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ُباب الجنائز وأحوال الموتي والفرضي وثواببه 
الأمراض وفضيلة الصبر وماجاء في لطي والتحاوي 


وفيه الشعب التالية: 
أولاً: جماع أبواب: الجنائز وأحوال الموتى 


الأمل والأجل وخيرالناس من طال290 الثناء على لميت 


عمره وحسن عمله النهي عن سب الأموات 

فيمن أحب لقاء الله فضائل وآداب تشييع الجنائز 

حسن الظن بالله في الدفن وما يلتحق به 

النهى عن ذمني الموت مايلحق الميت بعد موته 

النرغيب في كثرة ذكرالموت ذم التياحة 

والاستعداد له قبل نزوله في البكاء المرخص فيه 

تلقين الملحتضر أحوال القيوروسؤالها وما جاء في 
نزول الموت وأحواله ومعالجة جبذاته 2 عذابها ونعيمها وأرواح المؤمنين 
وسكراته آداب زيارة القبور 

علامات حسن الخائمة التعزية وصنع الطعام لأهل الميت 
الغسل والتكمين ما جاء في فضيلة الصبر على موت 


الصلاة على الميت وفضائلها الأولاد وأصضياء المؤمن 
ثانيا: جماع أبواب: المرضى وثواب الأمراض وفضيلة الصبر 


فضيلة الصبروثواب انتظار المرج 

أن أشد الئاس بلاء الأنبياء 

أن الصبر عند الصدمة الأولى 

في فضل الأمراض والبلايا والمصيبات 
من أنواع المكاره والأحزان وعدم شكواها 
فضل الحمى والطاعون 


ثالثا جماع أبواب: الطب والتداوي 


الحث على التداوي 
محظورات التداوي 

النهي عن التداوي با لحرام 
فيمن طبب بغير علم 

في الجدام 


إجراء ثواب عمل المريض والمسافر 
على ما كان صحيحا معافًا 

فضل العيادة وادابها 

الترغيب في دعاء المريض 

فيمن أطعم مريضا شهوته ... وغير 
دلك 


والعين 

والعدوى والطيرة 
التمائم وادولة والودع 
المال 

السحر والكهانة والعرافة 


في ذكرشيء من الأدوية والأغذية المغردة التي جاءت على لسانه ظَِلْةُ وما فيها من المنافع 
والخواص مرتبة على حروف المعجم, وفيها النتداوي بالإثمد والرقى والصدقة والقران وغيرذ لك. 
هديه تَنِِ في علاج عرق النسا ووصايا نافعة في العلاج والتدبير 
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ا 


(كتاب الإنائر وأحوال ا لوكو والمونو: ) باب«الأجل والأمل وخيرالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 


باب: الأجل والأمل وخير الناس من طال عمره 
وحسن عمله ولا عذر لعاص بعد الستين*' 


8 6- اأخْسَر اناس صَقْقَة رَجل أخْلق يديه في آمَاله. ولع نايت 
قن اريم 


ايام على يي تحرج بالا يراد 5 0 - بغر 


رس 


33 الالباني . 


5 8--7945- (أخسر الناس صفقة) أي: من أشد المؤمنين خسرانًا للثواب وأعظمه 
حسرة يوم المآب» والخسران انتقاص رأس المال» ثم استعمل في المقتنيات الخارجة كالمال 
والجاه» وأكثر استعماله في النفيس منهاء كصحة وسلامة وعقل وإيمان وثواب» وهو 
المراد هنا ذكره الراغس . قال الزمخشري: ومن المجاز خسرت تجارته وربحت ومن لم 
يطع الله فهو خحاسرء قال الزمخشري: والصفقة في الأصل ضرب اليد على اليد في 
البيع والبيعة ومن المجاز له وجه صفيق (رجل) وصف طردي والمراد مكلف (أخلق) من 
قولهم حجر أخلق أي: أملس لا شيء عليه» والأخلق: الفقيرء وأخلق الثوب لبسه 
حتى بلي والمراد هنا أتعب» (يديه) وأفقرهما بالكد والجهد وعبر بهما؛ لآن المزاولة بهما 
غالبًا (في) لو (آماله) جمع أمل» وهو الرجاء» وأكثر استعماله في مستبعد الحصول (ولم 
تساعده) أي لم تعاونه (الأيام) أي: الأوقات (على) بلوغ (أمنيته) أي: على حصول 
مطلوبه من المال والمناصب والجاه وتحوهاء لوكس ام فهى لي ال ششيث 
بالطمع الفارغ والرجاء الكاذب» ويتمنى على الله ما لا تقتضيه حكمتهء ولم تسبق به 
كلمته. قال بعض العارفين: فين: أماني النفيسن عند انا مه ولها حلاوة إذا 
استصحبها عبد لا يفلح أبداء وأهل الدنيا فريقان:فريق يتمنون ما يتمنون ولا يعطون إلا 
بعضا منه» وكثير منهم يتمنون ذلك البعض وقد حرموه» فاجتمع عليهم فقر الدنيا وفقر 
الآخرة» فصاروا أخسر الناس صفقة» وأما المؤمن المتقّى» فقد حاز مراده. وهو غنى 
لقنيه الؤدى الح الالخرهم هاوق ار يعنطا دمن الندا نان لاا .هن تأرق ,ينها رهد 


2 اوشيوع ذم طول الأمل أحاديث تنأسبه ف الزهد. باب : ذم الحرض : .(خ). 


- 


(كناب الإذائز وأحوال ا موو وا موضو ) باب:الأجل والأمل وخي رالناس من طال عمره وحسن عمله ولا ععذ رلعاص بعد الستين 
وعم 8.5 «ألخوف ما أخَاف على أمتى الهوى وطول الأمّل». (عد) عن 
جابر (ض). [ضعيف جدا: 157] الألباني . 
- فربما كان الفقر خيرا له وأعون على مراده» فهو أربح الناس صفقة واشتقاق الأمنية 
من منى إذا قدر؛ لأن المتمني يقدر في نفسه ويجوز ما يتمناه (فخرج من الدنيا) بالموت 
(بغير زاد) يوصله إلى المعاد وينفعه يوم يقوم الأشهاد ويفصل بين العباد؛ لآن خير الزاد 
إلى الآخرة اتقاء القبائح» وهذا قد تلطخ بأقذارها القبيحة الخبيثة الروائح» فهو مهلك 
لنفسه باسترساله مع الأمل وهجره للعمل» حتى تتابعت على قلبه ظلمات الغفلة 
وغلب عليه رين القسوة» ولم يسعفه المقدور بنيل مرامه من ذلك الحطام الفاني» فلم 
يزل مغمورا مقهورً مغمومّاء إلى أن فرق ملك الموت بينه وبين آماله» وكل جارحة منه 
معاقة"واللانا الى ناتعةةه فين اذه إلى :الذتتاء :ومكانيت ملف اموت قن علقت 
ررق لد نيه ل الآخرة الي لا يريدهاء (وقدم على الله - تعالى - بغير حجة) اع 
معذرة يعتذر بها زوتهاة كاده عل تلتروظه سيف عدون اللكومن > في طلب 
عبت سين وإعراضه عن عبادة ربه التي إنما خلق لأجلها فإ وما خلقت الجن 
والإنس إلا ليعبدون 4 [الذاريات: 575] قال الغزالي: ومن كان هذا حاله فهو كالانعام, 
بل هو أضل» إذ البهيمة لم تخلق لها المعرفة والقدرة التى بها تجاهد مقتضى 
الشهوات» وهذا قد خلق له وعطلهء فهو النافص عقلاً» المدبر يقيئَاء وقيلٍ فى المعنى : 
و 1 فى موي لاس فيا كَنَقْص القّادرين على التمام 
وفي الحديث إلزام للحجةء ومبالغة في الإنذار» وتنبيه على أن إيثار التلذذ والتنعم 
ما يؤدي إلى طول الأمل وتعطل العمل» وهذا هجيري"' أكثر الناس ليست من 
أخلاق المؤمنين» ومن ثم قيل: التمرغ في الدنيا من أخلاق الهالكين ذكره كله 
الزمخشري (ابن النجار) محب الدين (في تاريخه) تاريخ بغداد (عن عامر بن ربيعة) 
بفتح الراء وكسر الموحدة ابن كعب بن مالك العنزي بفتح المهملة وسكون النون 
وبزاي» حليف آل الخطاب» من المهاجرين الأولين شهد بدرا وما بعدها(وهو مما ببيض 
له الديلمي) لعدم وقوفه له على سند. 
1- 5١"7-(أخوف‏ ما أخاف على أمتي) .اتباع (الهوى) بالقصرء وهو ميل النفس 
وانحرافها نحو المذموم شرعا على ما مر(وطول الأمل) بالتحريكء رجاء ما تحبه النفس- 
1١‏ ابراه هس ذال فى الجارنة الميدر روا معز الدأب والعادة والديدن. اه. 


77174 - 


(كتاب الإتائز وأحوال ا وذو وا وحنو )باب:الأجل والأمل وخير الناس من طال عمره وحسئ عمله ولا عذر لعاص بعد الستين 
اس ل ص وبع ان لس بير د عم ع عمس يع ل ل رععم مير رو 
-8١7 -5‏ (إذا كان يوم القيامة نودي «أين أبناء الستين؟2 وهو العمر 
سس را ل 0 0 واو قا ج يقل حو م عرو م امامرهم ٠‏ 
الذى قال الله - تعالى -: # أو لم نعمركم ما يتذكر فيه من تذكر #). الحكيم (طب 
هب) عن ابن عباس (ض). [ضعيف جدًا: 178] الألبانى. 


- كما مرء وذلك لأنه إذا أنس بالدنيا ولذتها ثقل عليه فراقهاء وأقلع عن التفكر في 
الموت الذي هو سبب مفارقتهاء فيمني نفسه أبدًا بما يوافق مرادهاء وهو البقاء في 
اللاتياك غ3 نيوا ل ررتوقهة رديه فى اتنس رويتلان تابي اناك قا معنا دين كال بوشلء 
ودار وغيرهاء فيعكف قلبه على هذا الفكر» فيلهو عن الموت ولا يحذر فوتهء فإن 
خطر بباله سوف» وقال: الأيام بين يديك فإلى أن تكبر تتوب» فإذا كبر قال: حتى 
أشيخ» فإذا شاخ قال: حتى أفرغ من بناء داري وعمارة ضيعتي» وقهر عدوي الذي 
يشمت بي» فلا يزال كذلك لا يفرغ من شغل إلا علق بتمام آخر إلى أن تخطفه منية 
في وقت لا يحتسبهء فمن ثم خافه المصطفى كلد عليهم» قال الحرالي: أكبر الهم 
والاهتمام إنما هو من طول الأمل. فلآجله يتكلف الأعمال والاشتغال» ويجمع 
ويدّخر الأموال 8 الذي جَمَعَ مَالاوَعَددهُ © يحْسْبْ أن ماله أَخْلَدهٌ 0 كَلاً4 [الهمزة : 
”"] ونبه بقوله: 0 الأمل» على أن المذموم الاسترسال فيه وعام الاستعداد 
للآخرة» أما أصله فلا ذم فيه؛ إذ لولاه لم يتهنى أحد بعيشء» ولولاه لم يصف 
العلماء (عد عن جابر) قال الحافظ العراقي: دكة :ضفنمن: وزرواه:غته: أرقنا الحاكم 
باللفظ وزاد: «أما الهوى فيصد عن الحق» وأما طول الأمل فينسي الآخرة» ورواه أبو 
نعيم عن على وزاد: «ألا وإن الدنيا ترجلت مدبرة» ألا وإن الآخبرة قد ترجلت مقبلة 
ولكل واحدة منها بنون» فكونوا من أبناء الآخرة ولا تكونوا من أبناء الدنياء فإن اليوم 
عمل ولا حساب وغدا حساب ولا عمل». 

817-85- (إذا كان يوم القيامة نودي)أي: أمر الله مناديًا ينادي (أين أبناء الستين؟) 
أي : أبناء الستين الكائنون في أي مكان» وفائدة السؤال عنهم أنهم بلغوا العمر الذي 
أعذرهم الله أي: أقام عليهم الحجة فيه لبيان اللوم المأخوذ من قوله: (وهو العمر الذي 
قال الله - تعالى - أو لم) استفهام تقريع (نعمركم ما يتذكر فيه من تذكر) أي: عمرناكم عمرا 
اتعظ العاقل الذي شأنه أن يتعظ فيه؛ وقد أحسن الله إلى عبد بلغه ستين ليتوب من- 


- 51210 - 


(كتاب الجنائز وأحوال الموفو وا هوحنو )باب:الأجل والأمل وخير الناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 
لس 2 »هه 7 عو ع ساالر م س مدير _ 2 مع مس 
٠١65 0/‏ «أشد الحرب النساءء وأبعد اللّقاء الموأت. وأشد منهما 


2 7 
الحاجة إلى الناس». (خط) عن أنس (ض). [ضعيف جدا: 855] الألباني. 


سما م مسر ا ا 


1 4- عدر اللّه إِلَى امرئ أَخْر أجل حتى بَلَعْ سيّين سنّة). 2 
عن أبي هريرة (صح). [صحيح: 57 ]٠١‏ الألباني. 


- ذنبه» ويقبل بالعمل الصالح على ربه وهو غاية الإمهال. فعدم الإقبال حينئذ 
إهمال» ومع ذلك لو بلغ ضعفها ثم أقبل على ربه قبلهء وإعذار الحكام لثلاثة اناف 
وإعذار حاكم الحكام من الستين إلى مثلها (الحكيم) الترمذي الطب هي عن ابن عباس) 
قال الهيثمي : فيه إبراهيم بن الفضل المخزومي قال الذهبي . فى المهذب: هو وآه. 
-١١51١-11/‏ (أشد الحرب النساء) أي: أشد الجهاد تكابذة فشزة الساء اللاتي 
لا يستغنى عنهن؛ لأنهن ضعيفات الأبدان بذيئات اللسان» عظيمات الكيد والفتن» فإذا 
خادعهن الرجل والحرب خدعة» وصبر على حيلهن» وخفي مكرهنء» كان أشد من 
ملاقاة الأبطال ومقاساة قتال الرجال إن كيدكن عظيم »4 [يوسف: 18] وهذا التقرير 
بناء على أن الرواية: «حرب براء» مهملة وباء 000 وهو ما وقع لكثيرين. وهو 
الذي فى مسودة المصنف بخطه. والذي رأيته فى عدة نسخ من تاريخ الخطيب» 
وجرى عليه ابن الجوزي وغيره بزاي معجمة ونون؛ قال ابن الجوزي: يعنى أشد الحزن 
تعزن السباء:.. اهد...وأنت إذا ثاملت السياق ونظم الكلام وتناسبه ترى أن هذا أقعد. 
وهذا كله بناء على أن النساء بكسر النون» وأن المراد إناث بني آدم» ولكن رأيت في 
أصل صحيح مقروء على عدة من المحدثين ومن تاريخ بغداد أنه بفتح النون» وعليه 
فيكون المراد أشد الحزن المتأخرء وهو ما بعد الموت (وأبعد اللقاء) بكسر اللام (الموت) 
كنطو لتر و عا سان القيلة الاق ننه ينعد غيم نكاد الريك فيه لول اليا 
بل: ينسيه ذكر الموت رأسا في كثير من الأحيان (وأشد منهما الحاجة إلى الناس) لما في 
السؤال من الهوان إلى الذل». وأعظم منه رده بلا إجابة» فهو البلاء العظيم الذي لا 
يصبر عليه إلا البهيم (خط)في ترجمة مكي الزنجاني (عن أنس) بن مالك. وفيه عبد 
الله بن ضرار؛ قال الذهبي وغيره: قال يحيى: ليس بشيء لا هو ولا أبوه. لا يكتب 
حديثهماء ويزيد الرقاشي متروك» ومن ثم قال ابن الجوزي وغيره: حديث لا يصح . 
-١١ 58-8‏ (أعذر الله إلى امرى) أي: سلب عذر ذلك الإنسان» فلم يبق له- 
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(كناب الإذائز وأحوال ا وذو والحوددو ) باب:الأجل والأمل وخي رالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 
م د قهه م نيو قا م 2 

م 6 (أعمار أمتي ما ب. ين الستّين إِلَى السبعين وَأَكَلَهِم من يجوز 
ذلك». (ت) عن أبي هريرة (ع) عن أنس (ح). [صحيح: ]٠١17‏ الألباني . 
د غنذرا يعدن نه كأن يفنو ل : لو مد لي في الأجل لفعلت ما أمرت به» فالهمزة 
للسلب. أو بالغ في العذر إليه عن تعذيبه حيث (أخر أجله) يعني أطاله (حتى بلغ 
ستين سنة) لأنها قريبة من المعترك» وهو سن الإنابة» والرجوع وترقب المنية ومظنة 
انقضاء الأجل. فلا ينبغي له حينئذ إلا الاستغفارء ولزوم الطاعات والإقبال على 
الآخرة بكليته» ثم هذا مجاز من القول» فإن العذر لا يتوجه على الله وإنما يتوجه له 
على العبد.ء وحقيقة المعنى فيه: أن الله لم يترك له شيئنًا في الاعتذار يتمسك به؛ وهذا 
أصل الإعذار من الحاكم إلى المحكوم عليه» وقيل لحكيم: أي شىء أشد؟ قال: د 
أجل وسوء عمل . قال القشيري: كان ببغداد فقيه يقرئ اثنين وعشرين علماء فخرج 
يومًا قاصد مدرسته فسمع قائلاً يقول: 

|1 لعشيو أو شعي ناد اولك فواصل شرب يلك بالتهار 

ولا تَضْرَب بأفداح صغار نفد نأف الرصان 9 الصغار 

فخرج هائمًا على وجهه» حتى أتى مكة فمات بها (خ) في الرقائق (عن أبي هريرة) 
وفي الباب عن غيره أيضا . 

وعم 949١١-(أعمار‏ أمتى) أمة الدعوة لا أمة الإجابة كما هو بين» ولكل مقام 
نقانارزنا بون السعن )من "لمكن رإلى التعيعية )أى#حنا بين البدن والتديعية »روا عبر 
بإلى التي للانتهاء» ولم يقل والسبعين الذي هي حق التعبير ليبين أنها لا تدخل إلا 
على عزوو الأن العقدير فنا فق النشين :وفؤقها إلى السمعيق» الى غاية الفوقية زؤلالة 
الكلام عليه. وقال بعضهم : معناه آخر عمر أمتى ابتداؤه إذا بلغ ستين وانتهاؤه سبعين 
(وأقلهم من يجوز ذلك) قال الطيبى: هذا محمول على الغالب بدليل شهادة الحال» 
فإن منهم من لم يبلغ ستين» وهذا من رحمة الله بهذه الأمة ورفقه بهم أخرهم في 
الأصلاب حتى أخرجهم إلى الأرحام بعد نفاذ الدنياء ثم قصر أعمارهم لثلا يلتبسوا 
بالدنيا إلا قليلاٌ فإن القرون السالفة كانت أعمارهم وأبدانهم وأرزاقهم أضعاف 
ذلك» كان أحدهم يعمر ألف سنة وطوله ثمانون ذراعاء» وأكثر وأقل» وحبة - 


- //ا؟1؟ - 


(كتاب الإنائز وأحوال ا موذو وا حوضو ) باب:الأجل والأمل وخيرالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 


6 ووم «أكل أُمستى اناك نس ل التي هن ال وين را 
[صحيح : ]١١87‏ الألباني . 
- القمح ككلوة البقرة» والرمانة يحملها عشرة» فكانوا يتناولون الدنيا بمثل تلك 
الأجساد. وفي تلك الأعمار فبطروا واستكبروا وأعرضوا عن الله فصب عَلَيهم ريك 
سوط عذاب 4 [الفجر: ]١7‏ فلم يزل الخلق يتقصون خلمًا ورزقًا وأجلاً» إلى أن 
صارت هذه الأمة آخر الأممء يأخحذون أرزاقًا قليلة» بأبدان ضعيفة» فى مدة قصيرة 
كيلا يبطرواء فذلك رحمة بهم. قال بعض الحكماء: الآسنان أربعة: سن الطفولية» 
ثم الشباب» ثم الكهولة» ثم الشيخوخة» وهي آخر الأسنان» وغالب ما تكون بين 
الستين والسبعين. فحيئئذ يظهر بالنتقص ضعف القوة والانحطاط. فينبغي به الإقبال 
على الاجر ة الا هال 06 للحالة الأولى من القوة والنشاط (ت عن أبي هريرة) . 
وقال: حسن غريب لا يعرف إلا من هذا الوجه. قال ابن حجر: وهو عجيب منه. 
فقد رواه في الزهد أيضا من طريق أخرى عن أبي هريرة» وإليه أشار المصنف بقوله : 
(ع عن أنس) قال: وفيه عنده عبد الأعلى شيخ هشيمء وبقية رجاله رجال الصحيح . 
ورواه ابن حبان والحاكم بسند الترمذي الأول ومتنه. وقال في الفتح: سنده حسن . 

86*- وده"١-(أقل‏ أمتي أبناء السبعين) أي : البالغين من أمتي هذا القدر من 
العمر هم أقلهم. فإن معترك المنايا ما بين الستين والسبعين» فمن جاوز السبعين كان 
من الأقلين. قال الحكيم: هذا من جملة رحمة الله على هذه الأمة وعطفه عليهم. 
اعرو فل الأصالاي نكن ارسي إلى الأرحام بعد نفاذ الدنياء ثم قصر أعمارهم 
لكلا يلتبسوا بالدنيا إلا قليلاً ولا يتندسواء فإن القرون الماضية كانت أعمارهم 
وأجسادهم على الضعف مناء كان أحدهم يعمر ألف سنة وجسمه ثمانون باعاء 
فيتناولون الدنيا بمثل هذه الصفة» على مثل تلك الأجساد. وفي تلك الأعمار» فأشروا 
وبطروا واستكبرواء فصب الله عليهم سوط عذاب إن ربك لبالمرصاد » [الفجر: 
6 (الحكيم) الترمذي (عن أبي هريرة) وفيه محمد بن ربيعة» أورده الذهبي في ذيل 
الضعفاء وقال: لا يعرف. وكامل أبو العلاء جرجه ابن حبان. 


:- 721/8 - 


كناب الإنائز وأحوال امون والمرضى) باب: الأجل والأمل وخيرالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 


7 


يم ص مسرو يريع اس ا لاه 7 
١365 -0١‏ - «أقل أمتى الذين يبلغون السبعين». (طب) عن ابن عمر 
(ض). [حسن: ]١187‏ الألباني . 


د قفر تر و يوس سد اماس دس 
-1840٠ -5‏ (إن الله - تعالى - يحب أبناء الثمانين». ابن عساكر عن ابن 


عمر (ض). [ضعيف جدا: ]١19140‏ الألباني . 


اع عاط ان عو يوس س0 النأم عه - م ول وغ 
-١ 57‏ «(إن الله - تعالى - يحب أبناء السبعين. ويس: من آبناء 


الثمانين». (حل) عن على (ح). [ضعيف: ]١545‏ الألباني . 
3 ل ساس يعراس َّ دن ال افير “فير ىتربي اس 2 
-7٠١8-64‏ (إن السعادة كل السعادة طول العمر فى طاعة الله). (خط) 
عن المطلب عن أبيه (ح). [ضعيف: ]١511‏ الألباني . 


-8١‏ 5ه"١-‏ رأقل أمتي الذين يبلغون السبعين) كذا هو في النسخ المتداولة بتقديم 
السين. قال الهيثمي: ولعله التسعين بتقديم التاء (طب) وكذا الديلمي (عن ابن عمر) بن 
الخطاب. وفيه سعيد بن راشد السماك» قال الذهبى فى الضعفاء: قال النسائى متروك . 

- 18406- (إن الله - تعالى - يحب أبناء الشمانين) أي: من بلغ 5 العضوين 
ثمانين سنة من رجل وامرأة» والمراد من المؤمنين كما هو بين (ابن عساكر) في تاريخه 
(عن ابن عمر) ابن الخطاب . 

-١1891١ 85‏ (إن الله - تعالى - يحب أبناء السبعين) من الستين (ويستحى من أبناء 
الثمانين) أي : يعاملهم معاملة المستحي . فليس المراد هنا حقيقة الحياء الذي 5 انقياض 
عن الرذائل؛ لأنه سبحانه وتعالى منزه عن الوصف بهء بل ترك تعذيبهم (حل عن علي) 
أمير المؤمنين -رضى الله تعالى عنه - وفيه محمد بن خلف القاضى» قال الذهبى عن 
ابن المناوي: فيه 5 وأبان بن ثعلب» قال ابن عدي: غال في التشيع اسن 0 

-25٠١8-4‏ (إن السعادة كل السعادة طول العمر) بضم العين وتفتح (في طاعة الله) 
أي: السعادة التامة العظيمة الكاملة. قال فيه الكمال التى فى ضمنها كل السعادة» فإنه كل 
ما طال عمره ازداد من الطاعة» فتكثر حسناته وف اك ردان فى الجحنان» وازداد قريًا من 
رضى الرحمن.» وفى إفهامه أن الشقاوة كل الشقاوة طول العمر 1 معصية الله -تعالى-. 
فإنه كلما طال ازداد من المعاصي. فتكثر ذنوبه» فتورهده النار وبئس الورد المورود- 


191/4؟ - 


(كتاب الإنامز وأحوال الموذو' والموضو ) باب«الأجل والأمل وخيرالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذرلعاص بعد الستين 


170650-65 اإنما الأمل رَحْمَةٌ من الله - تعالى - لأمتي: نولا الأَمّل ما 
2 و تس 


أرضعت أم ولداء ولأعري عارسر تحِي . (خط) عن أنس (ض). [موضوع: 
])١١ 56‏ الآلباني . 


رروو 


5 1104- إن آدم قَبْلَ أن يصيب الذنُب كان أله بيْنَ ييه 


0 - سس خا لو ص وه 4- لوه 0 
خَلف نكما امات الذي حمل الله - تعَالَى - مله بين يني وأجِلَهُ خَلفَه 2 َل 
ل سااابربعراىمن خ لاس 


ران يكل ص يموت لاون هساكر طى دين مزريالة شاد تت 1ه لباقم 


3 


- (خط عن المطلب) بن ربيعة بن الحارث الهاشمى (عن أبيه) ربيعة» وله ولأبيه صحبة 
كوااقق الكاشفيو» وسيقه الات ادن ارهد مه الابضاع اثقال «# ريع رن العامة 
عبد المطلب القرشي الهاشمي ابن عم النبي يَلَِةٌه وهو الذي قال فيه المصطفي - صلى 
الله تعالى عليه وعلى اله وسلم -: نعم الرجل ربيعة لو قصر شعرهء وشمر ثوبه. 
وابنه المطلب كان غلامًا على عهد المصطفى - صلى الله عليه وآله وسلم - وقيل : 
كان رجلا سكن دمشق وقدم مصرء ثم إن فيه ابن لهيعة» وفيه ضعف . 

ه- -106١0‏ (إنما الآمل) أي: ترجى الحصول. قال ابن حجر: الأمل رجاء ما 
ع لتقي مو التذى نطلول: عم وضطة بوزراذة طقى "(ربعية مق الا تالت لاشر) آله 
الإجابة» ويحتمل العموم» بل هو أقرب. (لولا الأمل ما أرضعت أم ولدا) أي : ولدها 
(ولا غرس غارس شجراً) فتخرب الدنياء فالحكمة تقتضى شمول الأمل لعمارة الدنياء 
فولأ لاتشكل الناتى بالتمنهوه بوللاولاف كل مرمكة ضيذا ١‏ اكه بوزارا بض الفاسن 
حيارى وما هم بحيارى» ولوقفت الألسن والأقلام عن كثير ما انتشر من العلومء ولا 
تهنى أحد بعيش» ولا طابت نفسه أن يشرع بعمل دنيوي» دا ال “كتدين كم الاغهال 
الأخروية» كتأليف العلومء» وللّه - سبحانه وتعالى - فيما هو شر في الظاهر أسرار 
وحكمء. كما أن له في الخير أسرارا وحكماء ولا منتهى لحكمته» كما لا غاية لقدرته. 
(خط عن أنس) بن مالك. ظاهر صنيع المصنف أن الخطيب خرجه وسكت عليه» وهو 
باطل» بل عقبه بقول: هذا الحديث باطل بهذا الإسناد» ولا أعلم من جاء به إلا 
محمد بن إسماعيل الرازي» وكان غير ثقة اه. 

218611 وام كل أن يسيب الانب اودر أكله من الشجرة التي نهي عن 
قربها بقوله - تعالى- :98 ولا : تقربا هذه الشجرة 4 [البقرة : 5"] (كان أجله)أي: كان دنوع 


- و8؟؟- 


(كلاب الإنائز وأحوال الموثو والمرضى ) باب الأجل والأمل وخي رالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 


8( #) - «إذا كان يوم القسيامة نودي: أبن أبناء الستّين ! ؟ فقو العهر 
الّذى َال الله - تعآلّى - عنه: 9 أو لم نعمركم ما يتَذْكّر فيه من تَذَكَر ). (الحكيم: 


طب» هب) ابن عباس . [ضعيف جدا: 118] الألباني. 


اس تر ىس ب سار 20 0-4 حج هم لعراير مي م لس 2 
-75945- (خياركم أطولكم أعماراء وأحسنكم أعمالا)». (ك) عن 
جابر. [ صحيح : 1"777] الآلباني . 


نوه عن 2 د وى ص اش بير برو ل يي ل لس سبرو 

848- - احير الناس من طال عمره؟ و حيس عمله). (حم ت) عن 
عبد الله بن بسر (صح). [صحيح : رةه الألباني. 
- أجله واستحضاره للموت (بين عينيه) وكان الموت نصب عينيه (وأمله خلفه) أي: لا 
يشاهده ولا يستحضره (فلما أصاب الذنب جعل الله - تعالى - أمله بين عينيه وأجله 
خلفه. فلا يزال يؤمل حتى يموت) وهكذا حال بنيهء وطول الآمل موقع في الزلل (ابن 
عساكر) في التاريخ (عن الحسن) البصري (مرسلاً) وإسناده ضعيف . 

0 ( #) - إذا كان يوم القيامة نودي: أبن أبناء الستين) من السنين» وهو العمر الذي 
قال اللّه اتفال - فيه فى كتابه العزيز: « أو لم نعمّركم ما - مفعول مطلق أي : تعميراً - 
يتَذكَر فيه من تَذَكَّر 4 [فاطر: لا””]ء أي: أراد أن يتذكر؟ يجيد التذكر تمام العقل» وهو 
بالبلوغ , والستون نهاية زمن اتلك وما بعذه رم (طب [هب]!* ندند عن ابن عباس). 

-1"1917- (خياركم أطولكم أعمارا وأحسنكم أعمالا) لأن المرء كلما طال 
عمره وحسن عمله يعتلم من الطاعات ويراعي الأوقات. فيتزود منها للآخرة ويكثر 
من الأعمال الموجبة للسعادة الأبدية (ك عن جابر) قال رسول الله كِلِْة: «ألا أخبركم 
بخياركم؟ قالوا: بلى فذكره. 

5008-48 - (خير الناس من طال عمره وحسن عمله) لأن من شأن المرء الازدياد 
والترقي من مقام إلى مقام» حتى ينتهي إلى مقام القرب» فلا ينبغي للمؤمن المتزود- 
69 استدركنا معن الحديث من «(ضعيف الجامع وزيادته») إذ أن شرحه وجد دون المنء وميزناه بالنجمة دون الرقم. 

الداخلي» وننبه إلى أن رمز الحكيم الترمذي لم يذكر في شرح المناوي - رحمه الله تعالى - فلعله سقط من 

باخ '(خ): 

0 يحون 4) في النسخ المطبوعة [هق] فى شرح المناري وهو خطأء والصواب [هب] كما في (اكنز العمال») وااضعيف 

' الجامع) والمتن أعلاه لذلك صويناه (خ). 


- 41 - 


(كتاب الجنائز وأحواز ا موذو' والهوضو ) باب:الأجل والأمل وخي رالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 


م برو نو ر داو دنيورو ادس 


اق *4- اخَيْر الناس من طال عمره؛ وحسن عمله. وَشر الناس من 
جز و ال الخ مره ع ٠‏ 


طال عر وياء مول (حما ت ك) عن أبى بكرة ة (صح). (صحيح : / ١١‏ )] 
الألباني . 
هل لير برام هل ل بير بير يبرو من 2 

-5808--١‏ «(السعادة كل السعادة طول العمر فى طاعة الله). القضاعى 
(فر) عن ابن عمر (ح). [ضعيف: 7"7514] الألباني . 
- للآخرة الساعى فى ازدياد العمل الصالح أن يطلب قطعه عن مطلوبه بتمنى الموت 

86٠‏ - 6848 (خير الناس من طال عمره وحسن عمله) أن من 0 خيره كلما 
امتد عمره كثر أجره وضوععمفت درجاته » في الحياة زيادة الأجور بزيادة اللأعمال» ولو 
لم يكن إلا الاستمرار على الإيمان. فأي شيء أعظم منه. ولبين: لك أن د تقول قد 
يسلب الإيمان؛ لآنا نقول إن سبق له في علم الله خاتمة السوءء فلا بد من وقوع ذلك 
طال عمره أم قصرء فزيادة عمره زيادة فى حسناته. ورفع فى درجاته كثرت أو قلت 
كما حرره المحقق أبو زرعة (وشر الناس من طال عمره وساء عمله) سبق أن الأوقات 
كل ا ف مقن سي ناز واقايتة 5 ماله فقد خسر 
يران محمد | قال المناوي : وهذا فسمان من أربعة : طرفان بينهما واسطة؛ أنه إما 
طويل العمر أو قصيره» ثم هو حسن العمل أو سيئه» فطويل العمر حسن العمل» 
وقصير العمر سيىء العمل ا خيرهما الأول لخيات) ١‏ فى الزهد (ك) فى 
الجنائز (عن أبي بكرة) قال الترمذي: حسن صحيح وقال المحاكم: 052507 
وأقره الذهبى. وقال الهيثمى: إسناد أحمد جيد. 

4808-01 - (السعادة كل السعادة طول العمر فى طاعة الله ) لفظ رواية القضاعى 
فيماوقعت عليه: «طول العمر فى عبادة اللّه). وذلك لأن السعادة من الإسعاد 
والمساعدة» ومن أعانه اللّه على العبادة وأقدره على القيام بها فقك ‏ تمسشلةة وكلما طال 
عمره استلذ الطاعة واستكره المعصيةء وكلما كان العمر أطول كانت الفضائل أرسخ 
وأقوى. وإغا مفصود العبادات تأثيرها 5 القلب»ء ولذلك كره الأنتاء والأولياء الموت» - 
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كناب الإنائز وأحوال المونو والموضر) باب:الأجل والأمل وخيرالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 


“7 - اطوبى كن طال عمره وحسن عَملَه) . (طب حل) عن عبد الله 


بن بسر . [ صحيح : 5 ]| الآلباني : 


ا ل وت ب 
7867 ”5 ات اناك الله - تعالى -: إِذا بلغ عبدي أربعين سنة عاضيته من 


226 2 0 وو 


النلايا اثلاث : من الجنونء والبرصء والحذام؛ وإِذا بلغ خمسين سَنه جاسيعه 
- والدنيا مزرعة الآخرة» فكلما كانت العبادة أكثر بطول العمر.ء كان الثواب أجزل 
والنفس أزكى وأطهرء واللأخلاق أقوى وأرسخ .(القضاعي) في مسند الشهاب (فر) 
وابن زنجويه (عن ابن عمر) بن الخطاب. قال: سكل رسؤل الله - صلى الله تعالى عليه 
وعلى آله وسلم - عن السعادة فذكره» قال الزين العراقي: في إسناده ضعفء. وقال 
شارح الشهاب: غريب جداء وخرجه الخطيب في تاريخه عن ابن عمر وفيه عدي بن 
إبراهيم البرزوي وقال: إنه لم يكن محمود فى الرواية» وفيه غفلة وتساهل . 

١107 -“-‏ 7ه- (طوبى لمن طال عمره وحسن عمله) قاله جوايًا لمن سأل: أى : 
الثامن بير ؟ :وظطوي 'كلمة إنشاء؟ لأنها "دعا معداها أضافي: اتير لت ارم 
عمله.» وكان الظاهر أن يجاب بقوله من طال» فالحواب من الأسلوب الحكيمء أ 
غير خاف أن خير الناس من طال عمره وحسن عمله. 

(تنبيه): قال على: موت الإنسان بعد أن كبر وعرف ربه» خير من موته طفلاً بلا 
حساب فى الآخرة. ذكره الطيبى. وقال القاضى: لما كان السؤال عما هو غيب لا 
يعلمه إلا الله عدل عن الجواب إلى كلام معاد 00 50 تدل على المسكول 
عنه» وهو طول العمر مع حسن العمل» فإنه يدل على سعادة الدارين» والفوز 
بالحسنيين (طب حل عن عبد الله بن بسر) رمز المصنف لسنه» قال الحافظ العراقى: فيه 
بقية رواه بصيغة عدل وهو مدلس . 1 

86" 5047 (قال الله - تعالى - إذا بلغ عبدي) أي : المؤمن إذ أكثر الأمور الآنية 
إنما تتأتى فيه (أربعين سنة) وهو أحسن العمر واستكمال الشباب واستجماع القَوة (عافيته 
من البلايا الثلاث: من الجنون» والبرصء والجذام) لأنه عاش في الإسلام عمراً تامّاء ليس 
بعده إلا الإدبار. فثبت له من الحرمة ما يدفع به عنه هذه الآفات التى هي من الداء 
العضال (وإذا بلغ خمسين سنة حاسبته حسابا يسيرا) لأن الخمسين نصف أرذل العمر- 
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ططاع 


(كتاب الجنائز وأحوال أ مونو' والموضو ) باب«الأجل والأمل وخيرائناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 


> سه آذآ معو 


حسابًا يُسيراء وإذا بلع ستّين سه حببْت إِلَيْه لابق وإِذَا بَلّْ سبعين سنّة أحبْه 


سح ١‏ سح ستل -_ مه ع 


ل 1 هه مت عم - 0 وو 
الملائكة: وإذا بلع تَمَانِينَ سنة كتبت حستاته وألقيت سيكاته. وإذا بلغ تسعين سنة 
ل ل ل ور ل سه لس أ ره 2 كم آ# تمه أي 


لت الملائة: أسير الله في أرضه فَعَمرلهُمَتَقَدمَ من ذبه وما تح ويَشقَع في 
أهله). الحكيم عن عثمان (ض). [ضعيف: 57 ٠‏ 5] الألباني . 

- الذي يرتفع ببلوغه الحساب جملة» فببلوغ النصف الأول يخفف حسانهء وخفة 
الحساب في الدنيا ألا ينزع منه البركة» ولا يحرمه الطاعة ولا يخذله (وإذا بلغ ستين 
سنة) وهو عمر التذكر والتوفيق الذي قال الله - تعالى - فيه: «إ أو لم نعمركم ما يتذكّر 
فيه من تذكّر 4 [فاطر: 737](حببت إليه الإنابة» أي: الرجوع إليه؛ لكونه مظنة انتهاء 
العمر غالبًا (وإذا بلغ سبعين سنة أحبته الملائكة) لأنه شهر حبه فيهم» كما يقال هذا عبد 
قد كان في عبودية مولاه حفيًا لم يأبق منه. ولم يول عنه حتى شاخ في الإسلام» 
وذهبت فيه قوته (وإذا بلغ ثمانين سنة) وهو الخرف(كتبت حسناته وألقيت سيئاته) لآن 
تعميره في الإسلام ضعف الأربعين أوجب له هذه الحرمة(وإذا بلغ تسعين سنة) وهو 
الفناء»ء وقد ذهب أكثر العقل» وهو منتهى أعمار هذه الأمة غاليًا(قالت الملائكة أسير 
الله في أرضه) لأنه عجزء وهو في ربقة الإسلام كأسير في وثاق لا يستطيع براحا 
(فغفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر ويشفع في أهله) تمامه عند مخرجه الحكيم «فإذا بلغ 
أرذل العمر لكيلا يعلم من بعد علم شيئّاء كتب له ما كان يعمل في صحته من الخير 
وإن كان عمل سيئة لم تكتب» اه. وحذف المصنف له غير جيد ثم قال الحكيم : هذا 
من جيد الحديث» وقذ أتت روايات أخر وليس فيها حكاية عن الله» وهذا حديث 
يخبر عن حرمة الإسلام» وما يوجب الله لمن قطع عمره مسلمًا من الإكرام» ومثال 
هذا موجود في خلقه» ترى الرجل يشتري عبداء فإذا أتت عليه ستون سنة فيقول: قد 
طالت صحية هذا وعتق عندناء فترفع. عنه بعض العبودية» وتخممف عنه فى ضريبته » 
فإذا زادت مدة صحبته» زيد رفقًا وعطفاء والعبد لا يخلو من تخليط وإساءة» فمولاه 
لطول صحبته لا يمنعه رفقه ورفده» ولا يتعبه» فإذا شاخ أعتقه (الحكيم) الترمذي (عن 
عثمان) بن عفان. وفيه مجهول وضعيف . 
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(كتاب الإنائز وأحوال امو والمرضو) باب الأجل والأمل وخي رالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عد رلعاص بعد الستين 


ب وم م و 


015 4- اكم من مست قبل يَوْمًا لا يَستَكْمله ومنتظر غَذَ) لا يبلْغها. 
(فر) عن ابن عمر (ض). [ضعيف : 5 الألباني . 


هعهخ”- ١15‏ الكل شيء حصا وجهاد ا د أمتي ما يبن الستين إِلَى 
السبعين». ابن عساكر عن أنس (ض) . [ضعيف: ]5!7١‏ الآلباني . 


كمخم" ١ه:/-‏ «لو رأنكت الأجل والتنشائره اف الأأمل وخروردة: (هب) 
عن أنس (ض). [ضعيف: 1875] الآلباني . 

11 8 <(كم من مستقبل يومًا لا يستكمله ومنتظر غدا لا يدركه) بين به أن 
على العاقل أن يروض نفسه. ويكشف لها حالة الأجل» ويصرفها عن غرور الأمل 
حتى لا يطول الأمل أجلاً قصيراء ولا ينسيه موئا ولا نشوراً. والليل والنهار يتراكضان 
تراكض البريد» يقربان كل بعيدء ويخلقان كل جديد. قال رجل لزاهد في البصرة: 
ألك حاجة ببغداد؟ قال ما أحب أن أشط أملى بمن يذهب لبغداد ويجي ء» أما سمعت 
قول عيسى - عليه السلام - «الدنيا ثلاثة أيام: أمس مضى ما بيدك منهء 0 لا تدري 
أتدركه أم لاء ويؤم أنت فيه» ونفس لا تدري أتدركه أم لا؛ إذ كم من تنفس نفسًا 
ففاجأه الموت قبل النفس الآخرء فلست تملك إلا نفسًا واحدا لا يومًا ولا ساعة» فبادر 
في هذا النفس إلى الطاعة قبل الفوتء وإلى التوبة قبل الموت» ولا تهتم بالرزق: 
فلعلك لا تبقى حتى تحتاج إليه فيكون وقتك ضائعا والهم فاضلاً (فر عن ابن عمر) بن 
الخطاب. وفيه عون بن عبد الله أورده فى اللسان» ونقل عن الدارقطنى ما يفيد تضعيفه . 

771١١ -"6‏ (لكل شيء خصاد وحصاد أمتي ما بين انين إن السبعين) من 
السنين وأقلهم من يجاوز ذلك كما صرح به حديث آخر (ابن عساكر) في التاريخ (عن 
انس) بن مالك . 

740١ -85‏ (لو رأيت الأجل ومسيره أبغضت الأمل وغروره) زاد ابن لال 
والديلمي في روايتيهما «وما من أهل بيت إلا وملك الموت يتعاهدهم فى كل يوم. 
فمنْ وجده قد انقضى أجله قبض روحهء وإذا بكى أهله وجزعوا قال: لم تبكون ولم 
تجرعون؟ فوالله ما نقصت له عمر ولا حبست له رزقًا ما لي من ذنب» وإن لي فيكم- 
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(كتاب الإنائز وأحوال ا موذو' وا موضو: ) باب:الأجل والأمل وخي رالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 


مه 


/ا- ره - اليبس | أحد أفضل عند اللَّه من مؤمن يعمر شي الإسلام؛ 
لتك رفوه بيده ودس بيحه وتهليله). م د . [صحيح : ١/و”3‏ هة] 


ع سل سر 


الألباني . 


- ١0م‏ «كلّمًا طَالَ عمر الْمسْلم كان له در (طب) عن عوف بن 
مالك (ح). [ضعيف: 455] الألباني . 0 
- لعودة» ثم عودة حتى لا أبقى منكم أحدا» اه. بحروفه. وإنما كان الأمل غرراًء 
لأنه يبعث على التكاسل والتوانى فى الطاعة والتسويف بالتوبة فيقول: سوف أعمل 
مرك انوي دون الام تسا را جو ةرون يكين رالا قادر جليها الى رست وري 
اغتاله الحمام على الإصرار» فاختطفه الأجل قبل إصلاح العمل (هب عن أنس) بن 
مالك. ثم قال البيهقى: قال أبو بكر - يعنى ابن خزيمة - لم أكتب عن هذا الرجل - 
يعنى أحمد بن يحيى المعدل - غير هذا الحديث. 

/ا8- 8ىمه- (ليس أحد أفضل عندالله من مؤمن يعمر في الإسلام لتكبيره وتحميده 
وتسبيحه وتهليله) أي : لأجل صدور ذلك منه ومن شأنه» هذا فهو خير الناس لقوله 
فى الخبر المار: «خيركم من طال عمره وحسن عمله» لفظ رواية أحمل: (تسبيحه 
وكرة وتهليله . قال فى الكشاف : وأحد في الأصل بمعنى واحدء وهو الواحد. ثم 
وضع في النفي العام مستويًا فيه المذكر والمؤنث» والواحد وما وراءه (حم عن طلحة) 
بن عبيد الله . رمز المصنف لصحتهء وهو كما قال» فقد قال الهيثمي: رجاله رجال 
الصحيح» ورواه دو اليعة اسان ايفاء فما أوهمه اقتصار المصنف على أحمد. من 
لالم حرج فى حدما ضير جين وسببه كما رواه أحمد وغيره: أن ثلاثة من بني 
عذرة أسلموا فقال النبى يلي «من يكفيهم' قال أبو طلحة: أنا فبعث النبي كَل 
فخرج أحدهم فيهء فقتل» ” ثم آخر فقتل» ثم مات الثاليت» فراهم أبو طلحة في 
الجنة» والميت على فراشه أمامهم وأولهم فذكر ذلك للنبي يَلكِةٌ فذكره. 

#١ -‏ (كلما طال عمر المسلم كان له خير) لأنه فى الدنيا كتاجر سافر ليتجرء 
يع اعون اووطتهريا ا تناكام الى ,صاله عرد "نققه نكا به ودر اول بجر رجه ريع 
العمل» فكلما زاد رأس الملل زاد الربح» واستشكل بأنه قد يعمل السيئات فيزيل- 
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[كذاب الإنائز وأحوال الموخو' والموضو:) باب:«الأجل والأمل وخي رالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستتين 
نر اماقر ل سه هن ت ه20 0 
-8١64 -48‏ مل ابن 0 وإِلى جنبه وسيم منيه 4 إن أخطآته 
5 الألبانى . 


- 879460- ١من‏ أنتت نت عليه ستون سنة فَقَد أعْذَر اله ِليْه في العمر). 


لذ سا سل ة#» 


(حم) عن أبى هريرة (ح). [صحيح: 51560] الألباني . 


- عمره شراًء وأجيب بحمل المؤمن على الكامل» وبأن المؤمن بصدد أن يفعل ما 
يكفر ذنوبه لمن تجنب الكبائر أو فعل الحسنات» فيقاوم بتضعيفها سيئاته. وما دام 
الإيمان باقيّاء فالحسنات بصدد التضعيف والسيئات بصدد التكفير (طب) من حديث 
شداد (عن عوف ابن مالك) قال شداد: قال عوف: يا طاعون خذني إليك» فقالوا: أما 
سمعت رسول الله كَكلْةٌ يقول: «كلما. . .» إلخ» قال: بلى. رمز المصنف الحسنه. قال 
الهيثمي : فيه النهاس ابن فهم» وهو ضعيف. فرمز المصنف للحسنه فيه ما فيه . 
8١5١4 -48‏ يأتي الحديث مشروحا إن شاء الله - تعالى - فى الأمثال. (خ) . 
- 87460-(من أنت عليه ستون سنة فقد أعذر الله إليه في العمر) أي: بسط 
عذره على مواة حب ااه راي حار وروا اليا اكور بابي توا 0 
حملك على هذا؟ فيقول: خدعني فلان» وغرني كذاء ورجوت وخفت كذاء فيقال 
له: قد عذرناك وتجاوزنا عنك». فإذا لم يرجع العبد ويعتذرء مع تلاهي العمر وحلول 
الشيب الذي هو نذير الموت بساحته» فقد خلع عذاره» ورفض إنذاره» وعدم الحجة 
ب الحجة ولا قوة إلا بالله. قال ابن بطال: إنما كانت الستون حدًا لذلك؛ لأنها 
من المعترك» وهو سن الإنابة وترقب المنية» فهذا إعذار بعد إعذارء لطمًا منئه - 
موه حتى ينقلهم من حالة الجهل إلى حالة العلم» ثم أعذر إليهم فلم 
يعاقبهم إلا بعد الحجة الواضحة(حم) من رواية يعقوب بن عبد الرحمن عن: أبي 
حازم عن سعيد المقبري(عن أبي هريرة) رمز المصنف الحسنه» وخرجه البيهقي في 
الشعب باللفظ المزبور عن أبي هريرة المذكور» ثم قال استشهد به البخاري» وقضية 
صنيع المؤلف أن هذا لم يخرجه أحد من الستة وإلا لما عدل عنهء وهو ذهول. فقد 
خرجه النسائي باللفظ المزبور من الوجه الذي خرجه منه أحمد. 
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(كتاب الإنائئ وأحوال ا موذو' والهرمنر: ) باب:الأجل والأمل وخي رالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 
ىم نا قير قي “د اننا عه - ب © 7 ظ 
8187-05- «معترك المنايا ما بين الستين إِلَى السبعين». الحكيم عن أبى 


هريرة (ض). [حسن: ]588١‏ الألباني. 


-_ وس ل 
6 6 6 


8848-5- من عل غَدَ) من أجْله فَقَدْ أساء صحبَة الموأت)». (هب) عن 
أنس (ضص). [ضعيف: 5115] الألباني. 

-8187-١‏ (معترك المنايا) جمع منية» من منى الله عليك خيراً قدرء أي: منايا 
هذه الأمة التى هى آخر الآمم» ومعتركها ملابسة شدائدهاء والمعترك: موضع الاعتراك 
للحرب (ما بين الستين) من السنين (إلى السبعين) لفظ رواية الحكيم: «والسبعين»» بالواو 
لا بالياء»ء وذلك لأن مقدمات الضعف ونقص القوى تبدو بعد الأربعين» ويستحكم 
الضعف إلى الستين وتتراجع القوى» وذلك مقدمات الموت إلى السبعين في غالب هذه 
الأمة» الى هي أقصر الأمم أعماراء ولم يجاوز منهم ذلك إلا القليل» فأخذوا من 
الدنيا رزقًا قليلاً ببدن ضعيف في أمد قصير؛ رفقًا من. الله بهم» وخيرة لهم؛ لثلا 
ياشعووا ويبطروا كما وقع ذلك لمن عظم جسمه وطال عنمره من الأمم الماضية» ثم 
ضوعفت حسناتهم وأيدوا باليقين» وأعطوا ليلة القدر وغيرهاء جبرا لما فاتهم. وهذا 
الحديث عده العسكري من الأمثال» وقيل لعبد الملك بن مروان: كم تعد؟ فيكى وقال: 
أنا في معترك المناياء هذه ثلاث وستون» فمات فيها (الحكيم) في نوادره (عن أبي هريرة) 
وفيه محمد بن ربيعة أورده الذهبى في ذيل الضعفاء وقال: لا يعرف». وكامل أو العلاء 
أورده الذهبى فى الضعفاء وقال: خرجه ابن حبان ولم يصب :في اقتصاره على الحكيم؛ 
لما فيه بق إنياء أنه لا يوجد مخرجا لأحد المشاهير الذي نوضع لهم الرموز. مع أن 
البيهقي خرجه في الشعب باللفظ المزبور عن أبي هريرة» وكذا الخطيب في التاريخ» 
وأبو يعلى والديلمي والقضاعي وغيرهمء وضعفه في الفتح بإبراهيم بن الفضل . 

7 8848- (من عد) بالتشديد بلفظ المصنف (غدًا من أجله فقد أساء صحبة 
الموت) فإن الموت مصاحب له إن لم يفجأه اليوم وافاه فى غد والقصد بهذا الحث على 
قصر الأملء» وأنه ينبغي للإنسان ألا يطول أمله فيثقل عليه بممله» ويقدر قرب الموت» 
ويتفكر فى قصر العمل» ويقول في نفسة إني أحتمل. مشقة العمل الصالح اليوم» 
فلعلي أموت الليلة وأصبر الليلة. فلعلى أموت غدا. فإن الموت لا يهجم فى وقت - 
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(كتاب الإذائز وأحوال ا موذر: وا موضو ) باب:الأجل والأمل وخي رالناس من طال عمره وحسن عمله ولا عذ رلعاص بعد الستين 


كد 22 


لاكم3- لاكممل- المن عمر مين أمتي مسبعين سند فققّد أعذر الله ليه 4 في 


العمر). (ك) عن سهل بن سعد (صح). [صحيح: 17917] الألباني . 


م14 7 
22 


- مخصوصء فالاستعداد له أولى من الاستعداد للدنياء وآنت تعلم أنك لا تبقى فيها 
إلا أمدا قليلاء ولعله لم يبق من أجلك إلا يوم أو نفس» فقرر هذا على قلبك كل 
يوم» وكلف نفسك على الطاعة يوما فيوماء فإنك لو قدرت البقاء خمسين سنة 
وألزمتها الصبر على الطاعة نفرت واستعصتء. فإن فعلت ذلك فرحت عند الموت 
فرحا لا آخر له» وإن سوفت وتساهلت جاء الموت في وقت لا تحتسبه» وتحسرت 
تحسرا لا آخر لهء وعند الصباح يحمد القوم السري 9 وَلتَعلّمن تبه بعد حين 4 [ص : 
4 وأنشد ابن أبي الدنيا : 

أيا فُرقةَ الأحباب لا بد لي مك ويا دَارَ دنياإنَّنِي رَاحل عَنْك 

ويا فصر الأيام ما لي وللمتّى ويا سكّرات الَوْت ما لي وللضّحك 

ومالي لا أبكي لنفسي بعبرة إذا كنت لا أبكي لنفسي فمن يبكي 

اااي ع اقيين بالرف متدوقد واي كيقبن التسبسة بالسنا 

(هب) وكذا الخطيب (عن أنس) بن مالك. وقضية صنيع المعنف» أن ديم عه 
البيهقى خرجه وسلمه وليس كذلكء. بل إنما ذكره مقرونًا ببيان حالهء فقال عقبه: هذا 
إسناد مجهول. وروي من وجه آخر ضعيف اه. بنصه . 

81-/88510- (من عمر) بضم العين والتشديد (من أمتى سبعين سنة فقد أعذر الله 
إليه في العمر) أي : بلغ أقصى العذر. أو لم يبق له عذر في الرجوع إلى اللّه بطاعته لما 
شاهد من العبر» مع ما أرسل إليه من الإتذار (ك) وكذا القضاعى (عن سهل بن سعد) 
الساعدي. وقال الحاكم : على شرط البخاري ولم يخرجاه. قال الزيلعي : ووهم إذ 
هو في البخاري بلفظ «من عمره الله ستين سنة فقد أعذر إليه في العمر». 


جه 0< 6ج م20 


(كتابي الجنائز وأحوال ألحموثو وا موضور ) باب: فيمن أحب لقاء الله 


باب: فيمن أحب لقاء الله 


ُُ وت م و - عو 


5 - 8+ «قال الله -تعالى-: ِذا اح عبدي | لقائي أحببت لقاءه. 


وَإِذَا كَرِه لقَائي كَرَهْت لقاءه». مالك 0 ن) عن أبي هريرة م0 
٠‏ 7؟] الألباني . 

7018-7646 (قال الله -تعالى- إذا أحب عبدي لقائي) أي: الموت». وقال ابن 
الأثير: المصير إلى الآخرة وطلب ما عند الله وليس المراد الموت؛ لأن كلا يكرهه فمن 
ترك الدنيا وأبغضها أحب لقاء الله ومن آثرها كره لقاءه (أحببيت لقاءه) أئ : أردت له 
الخير» ومن أحب لقاء الله أحب التخلص إليه من الدار ذات الشوائب». كما قال على 
-كرم الله وجهه- : لا أبالى سقطت على الموت أو سقط الموت علي (وإذا كره لقائي 
كرهت لقاءه) قال الزمخشري: مثل حاله بحال عبد قدم على سيده بعد عهد طويل»؛ 
وقد أطلع مولاه على ما كان يأتي ويذرء فإما أن يلقاه ببشر وترحيب لما رضي من 
أفعاله» أو بضد ذلك لا سخط منها اه. وفيل لأبى حازم : ما لنا نكره المويك؟ قال: 
لأنكم أخربتم آخرتكم وعمرتم دنياكم فكرهتم الانتقال من العمران إلى الخراب. ولا 
احتضر بشر فرح فقيل له: أتفرح بالموت؟ قال: نجعلون قدومي على خالق أرجوه 
كمقامى مع مخلوق أخحافه؟ 

(تنبيه): قال 5 عربى : من نعت محب اللهء أن موصوف بأنه مقتول تالف» سائر 
محبوبة »2 متبرم بصحبة ما يحول بينه وبينه» كين التاومة محر إلى كلام ممحبو بة » 
خارج عن نفسه بالكلية» لا يطل الدية فى قتله. يصبر على الضرار. هائم القلب». 
متداخل الصفات ماله نفس معه. ملتذ فى دهشء» لا يقبل حمه الزيادة بإحسان 
المحبوب» ولا النفضن بجمفائه الناسء حظه مخلوع النعوتء مجهول الاستماءة له 
يفرق بين الوصل والهجر. ؛ مصطلم مجهود. فيكو لك المسدرة سره علانية» فضحه لا 
يعلم الكتمان (مالك) في الموطأ (ن خ عن أبي هريرة) . 
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(كذاب الجنائز وأحوال ا موخو' وا حوضو ) باب:فيمنأحب ثقاءالنه 
2 ا ع 2 ا شن الات و ع اقل ايان نمق تجن وف ابو لا ا ا“ 
هك-- 89١5م/-‏ لمن احب لقاء الله احب الله لقاءه. ومن كره لقاء الله كره 
هو ل سر 1 1 1 يك 
الله لقاءه». (حم قات ن) عن عائشة وعن عبادة (صح). [صحيح : ]| الألباني . 


ه6- 8059-(من أحب لقاء الله) أي: المصير إلى ديار الآخرة» بمعنى أن المؤمن 
عند الغرغرة يبشر برضوان الله وجنته» فيكون موته أحب إليه من حياته (أحب الله 
لقاءه) أي: أفاض عليه فضله وأكثر عطاياه (ومن كره لقاء الله) حين يرى ما له من 
العذاب حالتئذ (كره الله لقاءه) أبعده من رحمته وأدناه من نقمته» وعلى قدر نفرة 
النفس من الموت» يكون ضعف منال النفس من المعرفة التي بها تأنس بربهاء فتتمنى 
قربي بر التتضس انا رصقي انهم ببنسيون لدف لفون لحب الله تاليا ا 
المحبة صفة اللهء ومحبة العبد ربه منعكسة منهاء كظهور عكس الاء على الجدرء كما 
يشعر به تقديم من يحبهم على من يحبونه في التنزيل. كذا قرره جمع» وقال 
الزمخشري: لقاء الله هو المصير إلى الآخرة وطلب ما عند الله» فمن كره. ذلك وركن 
إلى الدنيا وآثرها كان ملومّاء وليس الغرض بلقاء الله الموت؛ لأن كلا يكرهه حتى 
الأنبياءء فهو معترض دون الغرض المطلوب» فيجب الصبر عليه» وتحمل مشاقه؛ 
ليتخطى لذلك المقصود العظيم. وقال الحرالى : هذه المحبة تقع لعامة المؤمنين عند 
الكشف حال الغرغرة وللخواص في محل الحياة؛ إذ لو كشف لهم الغطاء لما ازدادوا 
يقِينًاء فما هو للمؤمنين بعد الكشف من محبة لقاء الله» فهو للموقن في حياته لكمال 
الكشف له» مع وجوب حجاب الملك الظاهر . 

(تتمة): ذكر بعض العارفين أنه رأى امرأة فى المطاف وجهها كالقمر معلقة بأستار 
اكع يكن وتم و ديت لي إلاما عر له فقال: يا هذه أما يكفيك أن تقولى 
يدن الك دما جتلاه انبر 801 فالشتقك إله وقالت #4 برا بظال آنا شعت قوله تعالى : 
«( يحبهم ويحبونه 4 [المائدة: 05]». فلولا سبق محبته لما أحبوه» فخجل واستغفر (حم 
ق» في الدعوات (ت) في الزهد (ن) فى الجنائز (عن عائشة وعن عبادة) بن الصامت . 
وفي الباب غيرهما العا ش 


(كتاب الجنائزوا حوال ا موخو' وا موضو: ) باب:التهي عن تمتي ا موت 


باب: النهى عن تمنى الموت 
سل لاس يو اس 
85*-91717*5- لا تمنوا الموت). (ه) عن حباب (صح). [صحيح: ]717١‏ 
الآلباني . 
ل سس سه اس لير نر ع يى اس هه ب ىس س8 لوس بير سا 9 
/81" -44158- (لا يتمنى أحدكم ا موت إما محسنًا فلعله يزداد. وإما مسيئا 


آذ او سر وج م 
٠‏ 


و 
يستعتب). (حم خ ت) عن أبي هريرة (صح). [صحيح : 751 ] الألباني : 


ءاد عله ماد 
202 


ل 


15- 907"6-(لا تمنوا) بحذف إحدى التاءين (الموت) فيكره ذلك وقيل: يحرم لا 
فيه من طلب إزالة نعمة الحياة» وما يترتب: عليها من جزيل الفوائد» وجليل العوائد كيف 
وفي زيادة الأجور بزيادة الأعمار؟ ولو لم يكن إلا استمرار الإيمان لكفى». فأي عمل 
أعظم منه؟ ثم إنه أطلق النهى هنا وقيده فى غير ما حديث». بكون تمنيه لضر نزل به 
والمراد الدنيوي لا الديني بدليل خبر: «لا تقوم الساعة حتى يمر الرجل بقبر الرجل . . .» 
إلخ الحديث الآتى؛ ومن المجموع عرف أن المنهى تمنيه لضرر دنيوي» ولضرر ديني لا 
بأس فإن تجرد عنهماء فمفهوم التقييد بالضرر أنه منهى». غير أن أرجح الأنظار كما قاله 
الحافظ العراقى: أن التقييد غالبى؛ إذ الناس لا يتمنون إلا لضر؛ فالمفهوم غير معمول به. 
ع نه باح بين م دو بون الدلك لست ا الحضرة المتعالية الأقدسية. ولا 
شك في حسنه بالنسبة لمقام الخواص» هذا وليس لك أن تقول: إذا كانت الأجال مقدرة 
لا تزيد ولا تنقص فتمنى الموت لا أثر له فالنهي عنه لا معنى له؛ لأنا نقول هذا هو 
حكمة النهي لأنه عبث لا فاتدة» وفيه مراغمة المقدورء وعدم الرضا بهء ولا يشكل على 
كون تمنيه عبِنًا لا يؤثر في العمر؛ لتقديره قول النبي كَكةْ في اليهود: «لو تمنوه لماتوا 
جميعًا» ؛ لأن ذاك يوحي في خصوص أولئك» فرتبت اجالهم على وصف إن وجد 
ماتواء وإلا فلا والأسباب مقدرة كما أن المسببات مقدرة(ه عن خبات) بن الأرت. ورواه 
أحمد والبزار وزاد: «فإن هول المطلع شديد» » قال الهيشمى : وسئدله جيد. 

/851- 1458-(لا يتمنى) نهي أخرج بصورة النفي للتأكيد ذكره القاضى» وهو كما 
في الكشاف أبلغ وآكد؛ لأنه قدر أن المنهي حال ورود النهي عليه اتتهى عن المنهى- 
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(كتاب الجنائز وأ حوال أل موخو: وا موددر ) باب:النهي عن تمني ا موت 


- عنه» وهو يخبر عن انتهائه» كأنه يقول : لا ينبغى للمؤمن المتزود للآخرة» والساعي 
في ازدياد ما يئاب عليه من العمل الصالح» أن يتمنى ما يمنعه عن البر والسلوك لطريق 
الله» وعليه الخير السالف: (خياركم من طال عمره وحسن ني ف لان ون شان 
الازدياد والترقي من حال إلى حال ومن مقام إلى مقام؛ حتى ينتهي إلى مقام القرب 
كيف يطلب القطع عن مطلوبه؟ (أحدكم الموت) لدلالته على عدم الرضا بما نزل الله به 
من المشاق» ولأن ضرر المرض مطهر للإنسان من الذنوب» والموت قاطع له؛ ولأن 
الحياة نعمة» وطلب إزالة النعمة قبيح (إما محسًا فلعله يزداد) من فعل الخيرات (وإما 
مسيئًا) بكسر همزة إما فيهما ونصب محستا ومسيئًا. قال القاضي: وهو الرواية المعتد 
عا كدير 0ن حصسيتاء سان القدل عا انك دين المصيره فرص نهنا 
وأدغم في ميمها النون» ويحتمل أن يكون إما حرف القسم» ومحسئًا منصوبء, بأنه 
خبر كانء والتقدير إما أن يكون محسئاء أو حال» والعامل فيه ما دل عليه الفعل 
السابق» أي: إما أن يتمناه محسيًا اه. وروي بفتحهاء. ورفع محسن بجعله صفة لبتدأ 
محذوف ما بعده خبره» يستعتب. وقال ابن مالك: تقديره إما أن يكون محسنّاء وإما 
أن يكون مسيئّاء فحذف يكون مع اسمها وأبقى الخبر» قال: ولعل هنا شاهد على 
مجىء لعل للرجاء المجرد عن التعليل» وأكثر مجيئها فى الرجاء إذا كان معه تعليل». 
50 الدمامينى فقال: اشتمل. كلامه على أمرين 00 قابلين للنزاع: أما الأول : 
ال ل ا مع احتمال أن يكونا حالين من فاعل 
يتمنى» وهو أحدكمء. وعطف أحد الحالين على الآخرء. وأتى بعد كل حال با ينبه 
على علة النهى عن تمنى الموت». والأصل لا يتمنى أحدكم الموت إما محسنًا وإما 
مسيئًاء أي: سواء كان على حالة الإحسانء أو الإساءة» أما إذا كان محسئًا فلا يتمناه 
لعله يزداد إحسانًا على إحسانه» فيضاعف ثوابه» وإما أن يكون مسيئًا فلا يتمناه» فلعله 
يندم على إساءته ويطلب الرضاء فيكون سببًا لمحو ذنوبه» وأما الثاني : فادعاؤه أن أكثر 
مجيء لعل للترجي» وهذا قيد تمنوع» وكتب أكابر النحاة طافحة بالإعراض عنه. 
(فلعله يستعتب) أي: يطلب العتبي؛ أي: الرضا للهء بأن يحاول إزالة غضبه بالتوبة. 
ووفدالظالم و وتنارلك الغاتفد: مكلذ العم | رن كه القاضت “قال الترويش ع لد بوالنهو 
وإن أطلق» لكن المراد منه التقييد بما وجه به من تلك الدلالة» وقد تمناه كثشير من- 
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(كتاب الجنائو وأحوال ا موذو' وا موضو: ) باب:وجوب حسن الظن بالقه 


باب: وجوب حسن الظن بالله 
لت - «إن اللّه دتعان نول: نا عند ظَنَ عَبْدي بي إن خيرا 


َيْر ون شرا قشر. (طس حل) عن واثلة (صح). [صحيح: ]١4085‏ الألباني . 


- الصديقين.» شوقا إلى لقاء الله -تعالى- وتنعمًا بالوصول لحضرته. وذلك غير 
داخل نحت نهيي التقييدء والمطلق راجع للمقيد.ء اه. هذا وليس لك أن تقول لم 
تنحصر القسمة في هذين الوصفين» فلعله يكون مسيئًا فيزداد إساءة» فتكون زيادة 
العمر له في الشقاء كما فى خبر: «شر الناس من طال عمره وساء عمله». أو لعله 
يكون محسنًا فتنقلب حاله إلى الإساءة؛ لأنا نقول ترجى المصطفى -صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم- له زيادة الإاحسانء» أو الانكفاف عن السوء. بتقدير أن يدوم على 
حاله» فإذا كان معه أصل الإيمان. فهو خير له بكل حال. وبتقدير أن يخف إحسانه. 
فذلك الإحسان الخفيف الذي داوم عليه مضاعف له مع أصل الإيمان وإن زادت 
إساءته» فالإساءة كثير منها مكفر»ء وما لا يكفر يرجى العفو عنه» فمادام معه الإيمان» 
فالحياة خير له كما بينه المحقق أبو زرعة (حم خ) في الطب مطولاً (ن عن أبي هريرة) 
وهذا حديث اشتمل على جملتين: الأولى خرجها الشيخان: وهى: «لن يدخل 
أحدكم الجنة بعمله» قالوا: ولا أنت يا رسول الله؟ قال: «ولا آنا إلا أن يتغمدني الله 
بفضله ورحمته» والثانية : ال سي 

---197335- (إن الله -تعالى- 2 أنا عند ظن عبدي بى) أي: أعامله على 
حسب ظنه وأفعل به ما يتوقعه منى» فليحسن رجاءه» أو أنا ناي فل أن أعمل به ما 
ظن أني أعامله به» فالمراد الحث على تغليب الرجاء على النوف والظن على بابه. 
ذكره القاضى. قال: ويمكن تفسيره بالعلم» والمعنى أنا عند يقينه بي وعلمه بأن مصيره 
0 وأن ما قضيت من خير وشر فلا مرد له ولا معطي لما منعت ولا 
رادلا ميقي اين :ذا تفن الح ف مقا الل يروو فى مقاة الاقانوالوقرق 
به سبحانه و-تعالى- قرب منه» ورفع دونه الحجاب» بحيث إذا دعاه أجاب» وإذا 
سأله استجاب إلى هنا كلامه» وجزم بعض المتأخرين ن بثانى احتمالية فقال: معناه عند 
يقينه بي» فالاعتماد على» والوثوق بوعدي» والرهبة من وعيدي» والرغبة فيما عندي - 


2558 


(كذاب الجنائز وأحوال ا موخو وا هوضو ) باب:وجوب حسن الظن بالته 


لوس ع م 


48 48> «قَال الله -تعالى-: أنا عند ظَن عبّدي بي, فَلييظن بي ما 


شاء). (طب كم عن وائلة (رصح). [صحيح 15١1:‏ ] الألباني . 


- أعطيه إذا سألني» وأستجيب له إذا دعاني كل ذلك على حسب ظنه وقوة يقينه» 
والظن قد يرد بمعنى اليقين قال الله - تعنالى- :8 الّذين يظنون أَنْهم ملاقوا بهم 4 
[البقرة : 7] أي: يوقنون (إن خيراً فخير وإن شر فشر) أي. إن ظن بى خيراً أفعل به 
خيراء وإن ظن بي شرا أفعل به شرا. تالاناين الني براعفك الدر يعن لهب 
تعالى- إساءة الظن به» فإن من أساء الظن به ظن به خلاف كماله الأقدسء وطن .انه 
با عايض اصماء رجيات ولهذا ا ل اير فقال: «إعليهم دائرة 


هم شبر رار 


السّوءِ وغضب الله عليهم ولعنهم وعد لهم جهنم 4 [الفتح ] قال وذلكم ظنكم 
الذي ظتنتم بربكم أرداكم 4 [فصلت:”7؟] قال الكرماني: وفيه إشارة إلى ترجيح 
جانب الرجاء على الخوف» أي: لأن العاقل إذا سمعه لا يعدل إلى ظن إيقاع الوعيدء 
وهو جانب الخوف,ء بل إلى ظن وقوع الوعدء. وهو جانب الرجاء»ء وهو كما قال 
المحققون: مقيد بالمحتضرء وفى غيره أقوال: ثالثها الاعتدال. 

(تتمة) قال ابن عطاء الله: بخ بخ لحسن الظن له لمن من عليه فمن وجده لم يفقد 
من الخير شيئّاء ومن فقده لم يجد منه شيئّاء لا تجد غدا عند الله لك أنفع منه» ولا 
أجدى. ولا تجد الآن أدل على الله ولا أهدى بعلمك عن الله. بما يريد أن يصنعه 
معك ويبشرك ببشائر لا يقرأ سطورها العينان» ولا يترجم عنها لسان. 

(فائدة) قال مليمان تين على آميز البصرة لعمرو بن عبيد: ما تقول فى أموالنا الت 
تعرفها في سبيل الخير؟ فأبطأً فى الجواب يريد به وقار العلم» ثم قال: من نعمة الله 
على الأمير» أنه أصبح لا يجهل أن من أخذ الشىء من حقه. ووضعه فى وجههء فلا 
تبعة عليه غذدا. قال الأمير : نحن أحسن ظنًا بالله منكم » فقال: أقسم على الأمير 
بالله هل تعلم أحدا أحسن ظنًا بالله من رسول كَليِْةِة قال: لاء قال: فهل علمت أنه 
أخذ شيئًا قط من غير حلهء ووضعه في غير حقه؟ قال اللهم لاء قال: حسن الظن 
بالله أن تفعل ما فعل رسول الله يليد (طس حل عن واثلة) بن الأسقع. وهو في 
الصحيحين بدؤون قوله: «إن. . .» الخ . 

5١54 49‏ (تال الله -تعالى-: أنا عند ظن عبدي بي فليظن بي ما شاء) أ آنا 
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(كذاب الإذائز وأحوال ا موخو: والمووء ) بابء وجوب حسن الظذ بالنه 


27 
2 ٠ 


سل اس ىس ته لصي لظ 
فله» وإن ظن شرا فله). (حم) عن أبي هزيرة (صح). [صحيح: ]57١6‏ الألباني . 


- حسناته» والعفو عن زلاته» وإجابة دعواته عاجلاً وآجلاًء أو المراد أنا عند أمله 
ورجائه قال في المطامح: هذا أصل عظيم فى حسن الرجاء في الله» وجميل الظن 
به» وليس لنا وسيلة إليه إلا ذلك؛ قالوا: والأفضل للمريض أن يكون رجاؤه أغلب . 
تلاطو اوفك كاتر ا تهون للقت المع معابدن يله تمن تقد ور 
وقال لان كان شاب دهق» فلما نزل به الموت» أكبت أمه عليه تقول: يا بنى كنت 
أحذرك مصرعك هذا قال: يا أماه لى رب كثير المعروف». وإنى لأرجو اليوم ألا 
يعدمنى معروفه. 

(ننبيه): قال ابن أبي جمرة: المراد بالظن هنا: العلم» لقوله: 9 وَظَنوا أن ل ملجاً من 
الله إلا إِلَِهِ 4 [التوبة:18١]»‏ وفي المفهم معنى ظن عبدي بي» ظن الإجابة عند 
الدعاء» وظن القبول عند التوبة وظن المغفرة عند الاستغفارء وظن المجازاة عند فعل 
العبادة بشروطها تمسكًا بصادق وعده. قال في الحكم: لا يعظم الذنب عند الحاكم 
عظمة تقنطك من حسن الظن بالله» فإن من عرف ربه استصغر في جنب كرمه ذنبه» 
لااسرة | اقانالك ولق ب لأ كين ناو الو كد ا ١‏ 

(مهمة): قال العارف الشاذلي: قرأت ليلة قل أعوذ برب النّاسِ 4 [الناس: ]١‏ فقيل 
لي: شر الوسواسء» وسواس يدخل بينك وبين حبيبك» يذكرك أفعالك السيئةء 
وينسيك ألطافه الحسنة» ويقلل عندك ذات اليمين» ويكثر عندك ذات الشمال؛ ليعدل 
بك عن حسن الظن بالله» وكرمه إلى سوء الظن بالله ورسوله. فأحذرك هذا الباب. 
فقد أخذ منه خلق كثير من العباد والزهاد» وأهل الطاعة والسداد (طب ك) في التوبة 
(عن وائلة) بن الأسقع قال الحاكم: صحيح وأقره الذهبي وقال الهيثمي: رجاله 
ثقات» وهذا فى الصحيحين بدون قوله: «ما شاء». 

«المع- -5١01١‏ (قال الله -تعالى-: أنا عند ظن عبدي بى إن ظن) بي (خيرا فله) مقتضى 
ظنه (وإن ظن) بي (شرا) أي : أني أفعل به شرا (فله) ذا ملل فالمعاملة تدور مع الظن» 
فإذا حسن ظنه بربه وفي له بما أمل وظنء» والتطير سوء الظن بالله وهروب عن قضائه. 
فالعقوبة إليه سريعة والمقت له كائن؛ ألا ترى إلى العصابة التي فرت من الطاعون- 
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٠‏ (كذاب الجذائز وأ حوال الموخو وا حوضو ) باب: وجوب حسن الظن بالنه 


2 ذأ لكر سل سم سم -6 ص مم سا ساهينة اس يي م 01 
١/ام"” >٠5"‏ («قال الله -تعال -: عدم أنا عند ظنك م » وآنا معك اذا 
ْ بدي بي» و إ 


ذكرتني». (ك) عن أنس (صح). [صحيح : 5775] الألباني . 
اه أماتهم؟ قال الحكيم الترمذي: الظن ما تردد في الصدرء وإثما يحدث من 
الوهم. والظن هاجسة النفس» وللنفس إحساس بالأشياء. فإذا عرض أمر دبر لها الحس 
شأن الآأمر العارض» فما خرج لها من التدبيرء فهو هواجس النفسء فالمؤمن نور 
التوحيد فى قلبه» فإذا هجست نفسه لعارض أضاء النور» فاستقرت النفس» فاطمأن 
القنبه فتعين قله لاق ذلك التو بريه من :علاقي التويحيه واقر القده دما تسكن انين 
إليه» وتعلمه أن الله كافيه وحسبه فى كل أمورهء وأنه كريم رحيم عطوف بهء فهذا 
حسن الظن بالله» وأما إذا غلب شره النفس وشهواتها فيفور دخان شهواتها كدخان 
الحريق» فيظلم القلب». وتغلب الظلمة على الضوءء فتحيا النفس يهواجسها وأفكارهاء 
وتضطرب» ويتزعزع القلب عن مستقره» وتفقد الطمأنينة» وتعمى عين الفؤاد لكثرة 
الظلمة والدخان» فذلك سوء الظن بالله» فإذا أراد الله بعبد خيراً أعطاه حسن الظن». 
بأن يزيده نورا يقذفه في قلبه» ليقشع ظلمة الصدر كسحاب ينقشع عن ضوء القمر» ومن 
لم يمنح ذلك.» فصدره مظلم لا أتت به النفس من داخل شهواتهاء والعبد ملوم على 
تقوية الشهوات من استعمالهاء فإذا استعملها فقد قواهاء ككانون: كلما ألقيت فيه حطبًا 
إزداد لظا ودخانً (حم عن أبي هريرة) قال الهيثمي : فيه ابن لهيعة» وفيه كلام معروف. 
5055-41 (قال الله -تعالى-: عبدي) بحذف حرف النداء (أنا عند ظنك بي وأنا 
معك) بالتوفيق والمعونة» أو أنا معك بعلمي وهو كقوله: إإنِّي معكما أسمع وأرئ 4 
[طه:47]» والمعية المذكورة أخص من المعية التى. فى قوله: ما يكون من نُجوئ ثلاثة إلا 
هو رابعهم 4 [المجادلة:] إلى أن قال: إلا هو مَعَهم أَيْنَ ما ككَانُوا 4 [المجادلة:/9] (إذا 
ذكرتني) أي: دعوتني» فاسمع ما تقوله فأجيبك» وقال ابن أبي جمرة: أنا معك بحسب 
ما قصدت من ذكرك لي قال: ثم يحتمل أن يكون الذكر باللسان فقطء أو بالقلب فقطء 
أو بهماء أو بامتثال اللأمر وتجنب النهى» قال: والذي تدل عليه الآخبار أن الذكر نوعان: 
أحدهما : مقطوع لصاحبه بما تضمنه مثل هذا الخبر» والثاني: على خطرء قال: والأول 
يستفاد من قوله تعالى: طفَمن يعمل مفقال ذَرَة حيرا يره4 [الزلزلة:7] والثاني من- 
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(كناب الجنائز وأ حوال ا موفو وأ موضو: ) باب:وجوب حسن الظن بالنه 
لق ع لوطا و موقتو لل قورف ب “ا د 2 
4817/81/5 4- «(لا يموتن أحد منكم إلاوهو يحسن الظن بالله - 


ل 0 


تعالى -). (حم 5 د هو عن جابر (رصح). [صحيح : ]| الآلباني ه 


كت 


و ونا 9 5 حا 
مم 7757 (إن حسين الظن باللّه من حسن عبّادة اللّها. (حم ت ك) عن 


أبيى هريرة (صح). [ضعيف: 1801!] الألباني . 


- الحديث الذي فيه من لم تنهه صلاته. عن الفحشاء والمنكر لم يزدد من الله إلا بعداء 
لكن إن كان في حال المعصية» يذكر الله بخوف ووجل مما هو فيهء فإنه يرجى له. 
(ك فينافن ) بونالق: 

7 444817- (لا يموتن) بنون التوكيد (أحد منكم إلا وهو يحبسن الظن بالله) 
أي: لا يموتن أحدكم في حال من الأحوالء إلا في هذه الحالة» وهي. حسن الظن 
بالله -تعالى-» بأن يظن أنه يرحمه ويعفو عنهء لأنه إذا حضر أجله وأتت رحلته لم 
يبق لخوفه معنى»: بل يؤدّي إلى القنوط» وهو تضييق لمجاري الرحمة: والإفضال» ومن 
ثم كان من الكبائر القلبية» فحسن الظن وعظم الرجاءء أحسن ما تزوده المؤمن 
لقدومه على ربه. قال الطيبي: نهى أن يموتوا على غير حالة حسن الظن» وذلك ليس 
بمقدور. بل المراد الأمر بحسن الظن ليوافي الموت وهو عليه اه. ونظيره ولا تموتن إلا 
وآنتم مسلمون؛ وهذا قاله قبل موته يثلاث» والنهى وإن وقع عن الموت» لكنه غير 
مرادء إذ هو غير مقدورء بل المراد النهي عن عدم سوء الظنء» بل عن ترك الخنشوع. 
وأفاد الحث على العمل الصالح المفضي إلى حسن الظن, والتنبيه على تأميل العفو. 
وتحقيق الرجاء في وخ الله -تعالى- (حم م( في آخر صحيحه (د) في الخنائز (ه) 
في الزهد كلهم (عن جابر) بن عبد الله. الأنصاري قال: سمعت رسول الله وليل 
يقول قبل موته بثلاثة أيام: «لا يموتن...2 فذكره. 

107" 7777 (إن حسن الظن بالله) أي: بأن يظن أن الله يغفر له ويعفو عنه 
(من حسن عبادة الله) -تعالى- أي : حسن ظنه به من جملة حسن عبادته». فيظن أنه 
يغطفا على ضعفه وفقره» ويكشف ضره» ويغفر ذنبه بجميل صفحه» فيعلق آمالة به 
لا بغيره» ويحتمل أن معنى من حسن العبادة» أنه كلما أحسن الأدب في عبادة ربه 
حسن ظنهء بأنه يقبلهاء وكل ما شاهد توفيقه لفعلهاء حسن ظنه في عفوه .عن زللهاء 
ومن لا يحسن أدبه في خدمة ربه» يتوهم أنه يحسن الظن» وهو مغرور.- 
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(كذاب الجنائز وأحوال ا موذو: وا موضو: ) باب,ما جاء في ا موت والتزغيب في الاكثا رمن ذكره والاستعداد له ... 


لى فر امل سا سلا سََ لذ يس سس ص ول سا له 
:/ا- 59نده- «العبد عند ظنه بالله. وهو مع من احب). أبو الشيخ عن أبي 
هريرة (ح).[ضعيف جدا: 8460؟1] الألباني . 


باب: ماجاء ذ في الموت والترغيب في الإكثشار 


من ذكره والاستعداد له قبل نزوله وأنه للمؤمن خير 
هام هه (أنه كم المنية راتبة لآزمة ِمَا بشقاوة. وما بسعادة) ٠‏ ابن أبي 


الدنيا في ذكر الموت ا السلمي مرسلاً (ض) 5-0 م الألباني : 
- ولا يغرنكم بالله الغرور 4 [فاطر: 5] فيراه يأتي بصورة عبادة بغير أدب» ويؤمل 
القبول» ويسيء الظن بسيده في ضمان رزقهء فيحرص عليه» ويأخذه من غير حله. 
ويسيء الظن به في الشدائدء فيفزغ إلى غيره» ويسيء الظن به في الخلق» فلا ينفق 
فى طاعته» ويحقق ظن عدوه وشيطانه. لصحي ةي فهو مطلوب 
محبوب» لكن مع ملاحظة مقام الخوف» فيكون باعث الرجاء والخوف في قرن» أي: 
إن لم يغلب القنوط» وإلا فالرجاء أولى» ولا أمن من المكرء وإلا فالخوف أولى» ثم 
هذا كله في الصحيحء أما المريض لا سيما المحتضرء فالآولى في حقه الرجاء(حم ت 
ك0( في التوبة(عن أبي هريرة) قال الحاكم: على شرط مسلم وأقره الذهبي عليه . 
81/4 559 ه<العبد عند ظنه بالله) إن خيرً فخيرء وإن شراً فشرء فإن ظن أن 
يسامحه سامحه» وإن ظن أن يعاقبه عاقبه» فلا يظن به إلا خيراً يرى الخير» وهذا 
أصل عظيم في حسن الرجاء في الله وجميل الظن بلاوهو مع من أحب أبو الشيخ) 
بن حبان(عن أبي هريرة) ورواه عنه الديلمي أيضنا . رمز المصنف الحسنه . 
8100" هو (أنتكم المنية» جاءكم الموت قال في الصحاح: المنيّة من مني لهء أي : 
؛ لأنها مقدرة» وفى فى المفردات الأجل المقدر للحيوان(راتبة) أي حال كونها ثابتة 
وه ا تفارق ؛ أي : ثابتة في الأزل» وإذا وقعت لا تنفك ١‏ إن أجل الله 
إذا جاء لا يؤخَر 4 [نوح : : تإإما) كتين اكتتتلرلن »مركبة مر(إن» » 9ما» .(بشقاوة) - 
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(كذاب الجنائز وأ حوال ا موخو: وا مرمنى )باب:ما جاء في ا موت والترغيب في الإكثارمن ذكره والاستعداد له ... 


00 157- «اثتان رمم ابن آم: لمؤنته والموت خَيْرلَهُ من الفشت. 


وا امال كَل لالحساب». لفن د لد ية 


- أي: مصاحبة لسوء عاقبة (وإما بسعادة) ضد الشقاوة» أي: كأنكم بالموت وقد 
حضركم. والميت لا محالة صائرء إِما إلى النار» وإما إلى الجنة» فالزموا العمل 
الصالح» وذلك أن الإنسان إذا بلغ حد التكليف تعلقت به الأحكام وجرت عليه الأقلام 
وحكم له بالكفر أو الإسلام. وأخذ في التأهب لمنازل السعداء أو الأشقياء فتطوى له 
مراحل الأيام بجد واجتهاد» واهتمام إلى الدار التى كتب من أهلهاء فإذا أتته المنية أشرف 
منها على المسكن الذي أعد له قبل إيجاده» إما وإماء فهناك يضع عصا السفر عن غاتقه 

وتستقر قواه» وتصير دار العدل مأواه» أو دار السعادة مثواه. وبهذا التقرير انكشف لك 
أن الحديث من جوامع الكلم (ابن أبي الدنيا) أبو بكر القرشي (في) كتاب (ذكر الموت) 
أي: فيما جاء به (هب عن زيد) بن عطية (لسلمي) الخثعمي (مرسلا) قال: كان النبي كا 
إذا آنس من أصحابه غفلة أو غرة» نادى فيهم بصوت رفيع: «أتتكم المنية. .. إلى آخره. 
وقد رمز المصنف لضعفهء وهو كما قالء إلا أن في مرسل آخر ما يقويهء ويرقيه إلى 
درجة الحسن» وهو ما رواه البيهقي عن الوضين بن عطاء: كان رسول الله وكْةٌ إذا أحس 
من الناس بغفلة عن الموت» جاء فأخل بعضادتي الباب وهتف ثلاث وقال: «يا أيها الناس 
يا أهل الإسلام أتتكم المنية راتبة لازمة» جاء الموت بما جاء به» جاء بالروح والراحة 
والكرة المباركة لأولياء الرحمن» من أهل دار الخلود الذين كان سعيهم ورغبتهم فيها لها. 
ألا إن لكل ساع غاية» وغاية كل ساع الموت سابق ومسبوق» انتهى . 

175-1/5- (اثنان يكرهما ابن آدم) غالبا قيل: وما هما قال: (يكره الموت) أي 
نزوله به (والموت) أي: موته (خير له من الفتنة) أي: الكفر والضلال» أو لإنمء أ أو 
الاختبار والامتحان ونحوهاء وذلك لأنه ما دام حيًا لا يأمن الوقرع في ذلك «فلا يأمن 
مَكْر اللّه إل اللقَوم الْخَاسرونَ © [الأعراف:44] ومن غير الغالب من أتحفه الله بلطف من 
عنده» فحبب إليه الموت كما حببه لسحرة فرعون حين قال: «الأَقَطَنَ أيديكم 4 
[الأعراف: 4 ؟١]»‏ فكشف لهم عما أعد لهم فقالوا: لا ضيرء وكما لوى على على- كرم- 
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اكاب البتلئز وأحوال ا موخر والموضو )ياب ما جاء في انوت والتريب في الإكثارمن ذكره والاستعداد له ... 


ا 1 اه لير 3 

ام - 417/4- «استعد للموت قبل نزول الموت». (طب ك هب) عن طارق 
المحاربي (صح) . [موضوع: ؟١8]‏ الألباني. 
- الله و جه - رعيته حتى شاققوه. وقاتلوة مع كونه الإمام الحق. حتى أخذ بلحيته 
قائلاً: ما يحبس أشقاها أن يخضب هذه من هذهء وأشار بيده إلى رأسهء قال 
الراغب: والفتنة من الأفعال التى تكون من الله -تعالى- كالبلية والمصيبة والقتل 
والعذاب» وغير ذلك من الأفعال الكريهة انتهى. وقد تكون الفتنة فى الدين كالارتداد 
والمعاصي» وإكراه الغير على المعاصي» وإليه أشار المصطفى بقوله: «إذا أردت بقوم 
فتنة فتوفني غير مفتون» (ويكره قلة المال وقلة المال أقل للحساب) يعني: السؤال عنه كما 
وفيم أنفقه» أي : ولو خلالآًء وسمى المال مالة؛ لآنه يميل القلوب عن الله -تعالى-.. 
قال الراغس: والحساب استعمال العدد (ص حم) وكذا أبو نعيم والديلمي (عن محمود 
7 لبيد) الأنصاري». قال في الكشاف: ولد فى حياة النبي -صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم- ورواياته مرسلة. 50 السك الغابة بحوه. قال المنذري : رواه أحمد بإسنادين : 
رواة أحدهما محتج بهم في الصحيح قال: ومحمود له رواية ولم يصح له سماع. 

ام 919- (استعد للموت) اي تأهب للقائه بالتوبة المتوفرة والشروط؛ كرد 
المظالم بأن يبادر الغ ردها لأهلهاء وقضاء نحو صلاة وصوم؟ واستحلال من لحو 
المموت لذلك» وطلب ذلك للصحيح» فالمريضص أولى وآاكد؛ أنه أقرب لون الموت». 
وحقيق بالمسافر أن يأخذ أهبة الرحيل وحوائج السفرء وما يصلح لمنزل الإقامة» ويبادر 
خوف الفجأة. ومن احتدت عين بصيرته زاد فى الحد وحسن الزادى ومن زرع خيرا 
حصلدل مسرة» ومن زرع در حصد نذدامة وحسرة». ووصع الظاهر موصع المضمر؟؛ 
لتصدع القلوب بتكرار إيراد ذكر .اسمه عليهاء ومن وجوه الاستعداد تغطية السسقةه 
بالحسنة. فكما أن الماشطة تستر ما شان من العروس بالزينة للقدوم بها على زوجهاء 
فكذا المؤمّخ عجر من :ذللقه وأيما تردد فيهء فيندب له حينئذ بذل الجهد فى - 


1 


(كذاب الجنائؤ وا حوال ال موود وأ موضو ) باب:ما جاء في ا موت والترغيب في الاكثارمن ذكره والاستعداد له ... 


2 


امْرِئْ يَخْشَى أن يموت غَدَا) 000 عمرو (ض). [ضعيف: الالباني. 
- الاستعدادء ورد ما يتوهمه باقيّا عنده من المظالم وبرأته نما عساه يكون بذمته» من 
حقوق الله »وحقوق الآدميين »أما مع تحقق ذلك» فيجب عليه ما ذكر فورا 
وإجماعًاء ولو تحقق أن عليه شيئًا ونسيهء فالورع كما قال المحاسبي: أن يعين كل 
ذنب ويندم عليه بخصوصه. فإن لم يعلم ذلك فهو غير مخاطب بالتوية لتعذرهاء 
لكنه يلقى الله -تعالى- بذلك الذنب» كما لو نسي دائنه كذلك» وتسامح القاضي 
الباقلانيى فقال: يقول إن كان لي ذنب يد فأنا تائب إلى الله منه (طب ك) في 
الرقائق (عن طارق) بمهملة وقاف (المحاربي) , بضم الميم الكوفي صحابي له حديثان أو 
ثلاثة» قال: قال لي رسول الله مَيئِِ يا طارق استعد إلى آخره قال الحاكم: صحيح» 
وآقره الذهبيى» وهو مستند المؤلف في رمزه لصحتهء لكن قال الهيثميى: فيه عند 
الظبرائى بسكا كرون ناض قال الحمد “كان من كدهع الناين.. 1 
-١1٠١١‏ (اعمل عمل من) وفى نسخة: «امرئ» (يظن أن لن يموت أبداء واحذر 
حذر امرئ يخشى أن يموت غدا) ا 0 جد ولم يرد حقيقة الغدى والمراد تقديم أمر 
الآخرة وأعمالها حذر الموت بالفوت على عمل الدنياء وتأخير أمر الدنيا كراهة الاشتغال 
بها على عمل الآخرة» وأما ما فهمه البعض أن المراد «اعمل لدنياك كأنك تعيش أبداء 
واعمل لآخرتك كأنك تموت غدا» ويكون المراد الحث على عمارة الدنيا؛ لينتفع من 
يجىء بعد» والحث على عمل الآخرة فغير مرضي؛ لأن الغالب على أوامر الشارع 
ور هك لفقي إلى لهك النتنان. رالا عر ننه لتاتيانوالر عيضن انا وشيرة 
وساف 0 الا ديلت ذا على المي الداقر سرصة وفك أفينا بريد أويترة 
تحصيله بترك الحرص عليه والمبادرة إليه»ء فإنه يقول: إن فاتني اليوم أدركته غدَاء فإني 
أعيش أبداء فقال النبي : اعمل بعمل من يظن أنه يخلد. فلا يحرص على العمل» فيكون 
حنًا على التقلل بطريق أنيق» ولفظ رشيق» ويكون أمره بعمل الآخرة على ظاهره. 
فيجمع بالأمرين حالة واحدة وهو الزهد والتقلل» لكن بلفظين مختلفين. أفاده بعض 
المحققين» لكن يعضد الأول خبر: «إن قامت الساعة وفى يد أحدكم فسيلة فليغرسها»» 
وفيه تنبيه على أن من حق المؤمن أن لا يذهب عنه ولا يزال عن ذهنه» أن عليه من الله- 
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(كذاب الإذائز وأ حوال أ موخو' وا مونو ) باب:ما جاء في ا موت والترغيب في الاكثا رمن ذكره والاستعداد له ... 
إن للد رو اي 2 0" 
4م" ١55‏ «أكثروا دكر هادم اللذات الموت». رت ن ه) [ك وي 1 عن 


أبي هريرة (طس حل هب عن أنس) (حل) عن عمر(صحا). [صحيح: ٠١١؟7١]‏ 
الآلباني . 


٠‏ 1744- كوا ذكْر هاذم الَّذَات؛ فَإِنْه ل يكون في كثير إلا لَه 


- 
2 


لاني قبل َجِرَلَه) . (هب) عن ابن عمر (ح). [ضعيف: ]!١١١5‏ الألباني . 


ص 


- عيئًا كالئة» ورقيبًا مهيمتاء وأجلا قريبًاء حتى يكون فى أوقات خلواته من ربه 
أهيب وأحسن احتشاماء وأوفر تحفظًا منه مع الملأ (هق عن ابن عمرو) بن العاص . 
ورواه عنه الديلمي أيضاء ورمز لضعفهء. وذلك لأن فيه مجهولاً وضعيمًا. 

175456-49 (أكثروا ذكر هاذم) بذال معجمة قاطعء أما بمهملة فمعناه مزيل 
الشيء من أصله (اللذات الموت) بجره عطف بيان» وبرفعه خبر مبداً محذوف. 
وبنصيه بتقدير أعنى . قال الطيبى : شبه اللذات الفانية والشهوات العاجلة» ثم زوالهاء 
ببناء مرتفع ينهدم بصدمات هائلة» ثم أمر المنهمك فيها بذكر الهاذم؛ لثئلا يستمر على 
الركون إليهاء ويشتغل عما عليه من التردد إلى دار القرار» وفيه ندب ذكر الموت» بل 
أكثريته» لأنه أزجر للمعصية وأدعى للطاعة (ت ن ه ك هب عن أبي هريرة طس حل 
هب عن أنس) بن مالك . (حل عن عمر) بن الخطاب . 

1"94 -(أكثروا ذكر هاذم اللذات) قال الغزالي: أي: نغصوا بذكره لذاتكمء 
حتى ينقطع ركونكم إليها فتقبلوا على الله (فإنه) أي: الموت (لا يكون في كثير) من الأمل 
والدنيا(إلا قلله) أي: صيره قليلاً(ولا فى قليل) من العمل إلا أجزلهء أي: صيره جليلاً 
عظيمًا كثيراً؛ فإن العبد إذا قرب ا موته» وتذكر حال أقرانه وإخوانه الذين 
عافصهم الموت في وقت. لم يحتسبواء أثمر له ما ذكر. قالوا: هذا الحديث كلام مختصر 
وجيزء قد جمع التذكرة وأبلغ في الموعظة. فإنه من ذكر الموت حقيقة ذكره نقص لذته- 
(*#) الصواب في عزو الحديث ما أتبتناه»؛ وذلك بالرجوع إلى المصادر المعزو إليها الحديث أعلاه» وكذا هو مثبت 

في شرح المناوي وكذلك في «كنز العمال» وزاد فيه (حب) عن أبي هريرة. وهذا الخطأ لم يتنبه إليه شيخنا 

الألباني -حمه الله- في «ضعيف الجامع وزيادته» وقد كان العزو في المتن أعلاه خطأ كما يلى: رت ناه 

حل) عن ابن عمر (ك هب) عن أبي هريرة (طس حل هب) عن أنس (صح) . (خ). 
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(كتاب الجذاكئز وأحوال ا موخو: وا حوضو ) باب:ما جاء في ا موت والترغيب في الاكثا رمن ذكره والاستعداد له ... 
0ن 5000 إن ا ل 0 - َ افر 
-0١‏ 140- (أكُثر ذكر الموؤت؛ فإن ذكره يسليك مما سنواه). ابن أبي 
الدنيا فى ذكر الموت عن سفيان عن شريح مرسلاً (ض). [ضعيف: 1١٠١44‏ الألبانى . 


- الحاضرة »ومنعه من تمنيها أجلاً» وزهده فيما كان حقيقة منها يؤمل» لكن النفوس 
الراكدة والقلوب الغافلة تحتاج إلى تطويل الوعظ وتزويق الألفاظء وإلا ففي قوله - 
عليه الصلدة والسلام- : (اكتزو افد إلى آخره مع قوله- تعالى- : «( كل نفس ذائقة 
الموت 4 [آل عمران: ]١80‏ ما يكف السامع له ويشف الناظر فيهء ومن ثم قال معبد 
الجهيني: نعم مصلحة القلب ذكر الموت» يطرد فضول الأمل» ويكف عزب التمني» 
ويهون المصائب» ويحول بين القلب والطغيان. وقال الحكماء: من ذكر المنية نسى 
الأمنية. وقال الحافظ وجد مكتوبًا على حجرء لو رأيت يسير ما بقي من عمرك 
رمدت ل جاح حي ون نوعست ا اي عبوالته را مركن 
حرصناك حغيلات ».ونا انال هذا تمك لو قن ,وله كل قنانان و جز اميك أغلك 
وحشمك» وتبرأ منك القريب وانصرف عنك الحبيب. وقال التميمي: شيئان قطعا 
عني لذة النوم: ذكر الموت» والوقوف بين يدي الله -عز وجل-»؛ وكان عمر بن عبد 
العزيز يجمع الفقراء فيتذكرون الموت والقيامة والآخرة» فيبكون حتى كأن بين أيديهم 
جنازة» وكان الثوري إذا ذكر الموت لا ينتفع به أياماء فإن سئل عن شيء قال ل 
أدري» لا أدري. وذكر عند المصطفى كَلْةّ رجل فأثنى عليه فقال: «كيف ذكره 
للموت؟»2 فلم يذكر ذلك منه فقال: ما هو كما تقولون» وقال اللفاف: من أكثر ذكر 
الموت أكرم بثلاثة أشياء: تعجيل التوبةء وقناعة القلب. ونشاط العباد» ومن نسيه 
عوقب بثلاثة أشياء: تسويف التوبة» وترك الرضا بالكفافء» والتكاسل في العبادة» 
فتفكر يا مغرور فى الموت وسكرته» وصعوبة كأسه ومرارته» فيا للموت من وعد ما 
أضية3ة) رمه 508 أعدله» فكفى بالموت مفرحًا للقلوب» ومبكيًا للعيون» ومفرقً 
للجماعة» وهاذمًا للذات» وقاطعا للأمنيات (هب عن ابن عمر) بن الخطاب. قال: مر 
النبي كَكلْةِ بعجلس من مجالس الأنصار وهم يمزحون ويضحكون فذكره» رمز المصنف 
لحسنهء والأمر بخلافه» فقد قال ابن الجوزي حديث لا يثبت. 

-1١53164-0‏ ر(أكثر ذكر الموت) فى كل حال» وعند نحو الضحك وعروض 
العجب» وما أشبه ذلك أكد (فإن ذكره يسليك) من السلوء وهو الترك بلا ندامة» وفي 
تذكرة القرطبي قيل: يا رسول الله هل يحشر مع الشهداء أحد؟ قال: نعم» من يذكرع- 
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(كذاب الإنائز و أحوال ا موئو: وا مونو ) باب ما جاء في انوت والترغيب في الإكثارمن ذكره والاستعدلد له... 


ص مم لا يك 


و ين ست “عرزي ضر -ه 
ااا 4 - (اللّهم حبُب الموت إِلَى من يَعْلّم أنّي رسولك». (طب) عن 
أبي مالك الأشعرى (ض) . [ضعيف : ]١7١17‏ الألباني . 
ع سم سببررعر وعدي لي 
0ك 16٠‏ «أكشروا ذكْرَ هَاذم الات الموت؛ فَإِنَه َم يَذكره حل في 


لهك عه ع 


ضيق من العيّش إلا وسعه عليْهه ولا ذَكَرَهِ في سّعة إلا ضيقهَا عليه». (حب هب) 


عن أبي هريرة » البزار عن تيون (صح) 0-1 ١‏ الألباني. 


- الموت ذ في اليوم والليلة عسشرين مرة. وقال السدي في قوله -تعالى- :ل الذي خلق 
العرد رالحاه ناورك الك اخدن غيل“ [الملك: ؟] أي: أكثركم للموت ذكراء وله 
أحسن استعدادا»ء ومنه أشد خوفًا وحذراً (عما سواه) لأن من يذكر أن عظامه تصير 
بالية وأعضاءه متمزقة هان عليه ما فاته من اللذات العاجلة» وأهمه ما يجب عليه من 
طلب الآجلة. قال الراغب: والذكر وجود الشيء في القلب أو في اللسان: وذلك أن 
الشيء له أربع وجودات: وجوهه في ذاته» ووجوده في قلب الإنسان» ووجوده في 
لفظه. ووجوده في كتابته» فوجوده في ذاته سبب لوجوهه في القلب» ووجوده في 
النان:سيب الوجنوده وكيا 0 ونه يقال للوجودين؛ أي : الوجود في القلب 
ا ا 000 9 
(ابن أبي الدنيا) أبو بكر (في ذكر الموت) أي: كتابه المصنف فيما ورد من ذلك (عن 
سفيان) الثوري؛ أحد أعلام الآمة وزهادها. قالوا: لم ير مثله (عن شريح) بضم 
المعجمة وفتح الراء وسكون التحتية» وبالمهملة» ابن الحارث القاضي (مرسلاً) ولاه 
عمر قضاء الكوفة سمع عمر وعليّاء فهو تابعي. 

-١1575-‏ (اللهم حبب الموت إلى من يعلم أني رسولك) لأن النفس إذا أحبت 
الموت آنست بربها ورسخ يتينها فى قلبهاء وإذا نفرت منه نفر اليقين» فانحط المرء عن 
منازل المتقين» ومن أحب لقاء الله أحب الله لقاءء» وعكسه بعكسه (طب عن أبى مالك 
الأشعري) رمز المصنف لضعفه؛ بع قم تان فقد قال الهيثمي : 5-50 
إسماعيل بن عياش » وهو ضعيف . 

ممم -١15٠١‏ (أكثروا ذكر هاذم) بذال معجمة» قاطع. وبمهملة مزيل» وليس مراداً 
هناء كذا في روض السهيلي؛ قال ابن حجر: وفي ذا النفى نظر (اللذات) الموت (فإنه لب 
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١ 


(كذاب الجذائز وأحوال أ موف وا مور ) باب:ما جاء في ا موت والترغيب في الإكثا رمن ذكره والاستعداد له... 


4 1401- (أكُفروا ذكر الموت؛ فَإِنَهُ محص الذثوب» ويِرَهد في 


ا وى سا سم هر 


الدثّا قن َكَرتمُوه عند الغتى هَدمَه وإن ذَكَرَتمُوه عند ال 


اد أبي الدنيا عن أنسن (ضن) ٠‏ [ضعيت ددا : ١٠٠‏ الألباني . 


- يذكره أحد في ضيق من العسيش إلا وسعه عليه ولا ذكره في سعة إلا ضيقها عليه) قال 
العسكري: ولو فكر البلغاء في قول المصطفى يَكلةِ ذلك» لعلموا أنه أتى بهذا القليل 
على كل ما قيل في ذكر الموت» ووصف به نظمًا ونثراء ولهذا كان عيسى -عليه 
الساحيه ]11 ذكر ضوو اروف قطان جاده وناك فتن ابو ايوخل دهي ارك يذ إلا 
رضي أخله يا فس لهم وقال أبو نواس 

الأ ناا الل دوابوتحنناتر. ٠‏ آنا وال شبا مار قبسي 

وقال أبو حمرة الخراساني: من أكثر ذكر الموت حبب إليه كل باق» وبغض إليه كل 
فانء وقال القرطبي : ذكر الموت يورث استشعار الانزعاج عن هذه الدار الفانية» والتوجه 
في كل لحظة إلى الآخرة الباة قية» ثم إن الإنسان لا ينفك عن حالين ضيق وسعة» ونعمة 
ومحنة» فإن كان فى حال ضيق ومحنة»ء فذكر الموت يسهل عليه ما هو فيه من الاغترار 
بها والركون إليهاء وقال الغزالي: الموت خطر هائل» وخطب عظيمء وغفلة الناس عنه 
لقلة فكرهم فيه وذكرهم له» ومن يذكره ليس يذكره بقلب فارغ» بل مشغول بالشهوات. 
فلا ينجع ذكره فيه» فالطريق أن يفرغ قلبه عن ذكر كل شيء إلا ذكر الموت الذي هو بين 
يديه كمن يريد السفر؛ فإذا باشر ذكر الموت قلبه أثر فيهء فيقل حركته وفرحه بالدنياء 
وينكسر قلبهء وأنفع طريق فيه أن يذكر أشكاله» فيتذكر موتهم» ومصرعهم نحت التراب» 
ويتذكر صورهم في أحوالهم ومناصبهم التى كانوا عليها في الدنياء ويتأمل كيف محى 
التتراب حسن صورهمء وتبددت أجزاؤهم في قبورهمء ويتموا أولادهم» وضيعوا 
أموالهم, وخلت مجالسهم. وانقطعت آثارهم (حب هب عن أبي هريرة) قال: مر رسول 
ساس نح رن نك رسو حي ل ل 1 
الدارقطني والذهبي في الضعفاء والمتروكين وقال: لا يعرف» ومحمد بن عمرو بن علقمة 
ساقه فيهم أيضا وقال: قال الجرجاني: غير قوي» وقواه غيره (البزار عن أنس) قال 
الهيثمى : كالمنذري وإسناده حسن انتهى» وبذلك يعرف ما فى رمز المصنف لصحته . 

11١١ -45‏ - (أكثروا ذكر الموت فإنه) أي: ذكره (يمحص الذنوب) أي: يزيلها 
(ويزهد في الدنياء فإن ذكرتموه عند الغنى هدمه. وإن ذكرتّوه عند الفقر أرضاكم بعيشكم) »> 
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>5 2ه فى م له 


أرْضَاكُْ بعَيشدكم. 


(كتاب الجناكر وأحوال الموئو والموضر ) باب: ما جاء في ا موت والترغيب في الاكثا رمن ذكره والاستعداد لك... 


مو اكخرد 1 كر هَاذم اللَّذّات لشغلكم عما عما ارم 
الموتء فَأمثروا ذكر مَاذم اللّذَات لذت نه لم يات عَلَى ابر يوم | !ل كَل 


فيه فيقول: نا بيت الغربة, نايع دوا سيت اراية ونا بيت الدود. 


إن 


ءاس “م في 
-١698-6‏ «أما إنكم 


- وذلك لآن نور التوحيد في القلب» وفي الصدر ظلمة من الشهواتء فإذا أكثر 
الإنسان ذكر الموت بقلبه» انقشعت الظلمة» واستنار الصدر بئور اليقين» فأيبصر الموت 
وهو عاقية الأمرء فرآه قاطعًا لكل لذة» حائلاً بينه وبين كل أمنية» ورآها أنفاس 
معدن ودة 4 :وأو ا معد ود لا يدري متى ينفد العدد وينقضي المددء» فركبته أهوال 
الحط وأذهلته العبرء وتردد بين المخوف والرجاء» فانكسر قلبه» وخمدت نفسهء 
وذبلت نار شهوته» فزهد في أمنيته» ورضى بأدنى عيشته . 

(تنبيه) قد أخذ بعض الشعراء هذا الحديث فقال: 

1 0 ولس عند حجة م 50 


جيذاة ا تستسيو كا حللت معنسلة لسن نات يد اخاياتشفات 
وناك حي 
محسيي ]كود ماده الدداك ‏ .و حنيد اصيرح موف يان 


(ابن أبى الدنيا) فى ذكر الموت (عن أنس) قال الحافظ العراقى: إسناده ضعيف 
جداء 3 الباب عن اى حععيد عدن سسكرق وغيرهء قال: 0 النبى عَلِّْ يصلى 
فوجد الناس يكثرون تدك 1 1 

١58 "86‏ - (أما إنكم) قال ابن مالك في شرح الكافية: يجوز كسر إن بعد أما 
مقصودا بها معنى ألا الاستفتاحية» وإن قصد بها معنى حقًا فتحت انتهى. والمعنى: أيها 
الناس الذين جلستم عند مصلانا تكشرون؛ أي: تضحكونء (لو أكثرتم ذكر هاذم اللذات 
لشغلكم عما أرى) من الكشرء وهو ظهور الأسنان للضحك <(الموت) بجره عطف بيان» 
ورفعه خبر مبتدأ محذوف» ونصبه بتقدير أعنى (فأكثروا ذكر هاذم اللذات) الموت (فإنه لم 
يأت على القبر يوم إلا تكلم فيه) أي: حقيقةء والذي خلق الكلام في لسان الإنسان قادر 
على أن يخلقه فى الجماد. ولا يلزم من ذلك سماعنا له» ويحتمل أن المراد أن يقول 
ذلك بلسان الحال (فيقول آنا بيت الغربة) فالذي يسكننى غريب (وأنا بيت الوحدة) فمن:- 
لس اد ال ل لزه فل بوه وله لوو 


-/اه؟؟ - 


(كتاب الجذائز وأحوال ال مونو والحرمر. ) باب:ما جاء في ا موت والترغيب في الاكثارمن ذكره والاستعداد له... 


ذا دفن اعد المؤؤمن قال لّه القبر: مرحبّاء وهلا أمَا إن كنْتَ لأحب من يَمُشي 


ل سس له ع سر سس 027 ورو رم 


و ار يه 


بَصره ويفتّح لَه باب إلى الجنة وَإِذَا دفن العيد المَاجراً أو الكافر قَالَ ل 
- حل بي وحيد (وأنا بيت الشرابء وأنا بيت الدود) فمن سكنني أكله التراب والدود 
ومن ثم قال حكيم: اجعل قبرك خزانتك» احشها من كل عمل صالح ما أمكنك 
ليؤنسك (فإذا دفن العبد المؤم) أي المطيع لله -تعالى- كما يدل عليه ذكره الفاجر والكافر 
في مقابلته (قال له القبر: مرحبًا وأهلآ) أي: لقيت رحبًا وأهلاً (أئ) بالتخفيف (إن كنت 
. لأحب من بمشي على ظهري إلي) لا أنك مطيع لربي وربك (فإذا وليتك اليوم وصرت إليه) 
أي: انتقلت من الدنيا إلى» قال في المصباح: صار زيد غنيّاء انتقل إلى حالة الغنى بعد 
أن لم يكن عليهاء وصاز العصير خمراً كذلك» وصار الأمر إلى كذا رجع إليه (فسترى 
صنيعي بك) فإن محسنه جداء وقضية السين أن الاتساع وما بعده ما يأتي يتأخر عن 
الإقباد (فيتسع مد بصره) أي: بقدر ما يمتد إليه بصره (ويفتح له باب إلى الجنة) يعني 
تفتحه له الملاتكة بإذن اللّهء أو ينفتح بنفسه بأمر اللّه (وإذا دفن العبد الفاجر) أي: المؤمن 
الفاسق (أو الكاف ) بأي كفر كان (قال له الف ) بلسان القال أو الحال على ما سبق (لا 
مرحبًا ولا أهلا) بك (أما) بالتخفيف (إن كنت لأبغض من يمشى على ظهري إلى) لما أنك 
عاص لربي ودبك (فإذا وليتك اليوم وصرت إلي؛ فستري صنيعي بك فيلتكم عليه) أي 
ينضم (حتى يلتقي عليه) بشدة وعنف (وتختلف أضلادئ) من شدة الضغطء وقضية هذا 
الحديث أن الضم مخصوص بالكافر والفاسق» وأن المؤمن المطيع لا ينضم عليه» وصريح 
ما ذكر في قصة سعد بن معاذ وقوله: «لو نها أحد من ضمة القبر لنجا سعد» خلافه. 
ويمكن الجواب بأن المؤمن الكامل ينضم عليه» ثم ينفرج عنه سريعاء والمؤمن العاصي 
يطول ضمههء ثم يتراخى عنه بعد» وأن الكافر يدوم ضمهء أو يكاد أن يدومء وبذلك 
يحصل التوفيق بين الحديثين» ويزول التعارض من البين» فتدبره فإني لم أده (ويقيض له 
سبعون تنيئًا) أي: ثعبانا (لو أن واحدا منها نفخ فى الأرض) أي: على ظهرها بين الناس 
(ما أنبتت شِيئ) من النبات (ما بقيت الدنيا) أي : مدة بقائها (ي.يمور.) بشين معجمة» وقد 


تهمل ‏ والنهش القبض على اللحم ودثره (ويخدشنه) ام يجر حنه ) قال في المصباح : - 
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(كذاب الجنائزوأ حوال أ موخو: وال هوض ) باب:ما عمف نوت والترغيب في الاكثارمن ذكره والاستعداد لك... 


ص اعم ىم ان 


مرحساء. ولاأهلة نا إن كت لانم ص ينهي على هري إل" كإذا وليك 


موس س لد تر ا ع انلز لوط ل ل 10 


ا يوم وصرت إلي فسترى صنيعي بكءف م عليه حتى يَأ عليه وتختلف 
أضلام وص له مون يو أن وأحدا منها تح في الأرئض م با يت 
ما بيت الديا فْهَشه ويَْدشتَهُ حَتَى يقْضّى به إلى اللحْسّابء إِنْما القبْر روْضَة 


من رياض النة» أو حفرة من حمر الثار». كا ا [ضعيف : 
١‏ الالباني . 


ا وى 


١419-8485‏ (إن لكل ساع عَايَةَ وَغَايَة ابن آدمَ الموْت» فعليكم بذكر الله؛ 


ل يي في را سير في الى لهرر فر فو 0 م ع 


نه يسهلكم ويرغبكم في الآخرة». البغوي عن جلاس بن عمرو (ض) [موضوع: 
]١ 95‏ الألباني . 
- خدشته خدشا: جرحته فى ظاهر الجلد (حتى يفضى به إلى الحساب) أي: حتى يصل 
إلى يوم القيامة» والإفضاء: الوصولء قال في المصباح: أفضيت إلى الشيء وصلت إليه 
(إنما القبر روضة من رياض الحنة) حقيقة لمن يتحف المؤمن به من الريحان وأزهار الجنان» أو 
000 وقد وراحته وسعتهء كما يقال: فلان فى الحنة إذا كان 
عيشه رغدا (أو حفرة من حفر النار) حقيقة أو بعا ااغلن ها شحون قم قله والقبر واحد 
القبور قال في المختار وهو مما أكزم به بنو آدم» قال الزمخشرى: تقول: نقلوا من القصور 
إلى القبورء ومن الابر إلى المقابر» والحفرة: قال في الصحاح: بالضم» واحدة الحفر. 
وقال الزمخشري: حفر النهر بالمحفار واحتفرهء ودلوه في الحفر والحفيرة وهو القبر. 
(تنبيه): ظاهر هذا الخبر أن عذاب القبر غير منقطع» وفي كثير من الأخبار والآثار 
ما يدل على انقطاعه» والظاهر اختلافه باختلاف الأشخاص (ت عن أبي سعيد) 
الخدري -رضي الله تعالى عنه- . 

45---7”75195- - (إن لكل ساع غاية) أي: لكل عامل منتهى» وأصل السعي كما في 
المصباح التصرف في كل عمل» ومنه: : © وأن ليس للإنسان إِلأّ ما سعئ 4 [النجم : 9 إلا 
ما عمل» وفي النهاية غاية كل شيء مداه ومنتهاه (وغاية ابن آدم الموت )20 فلا بد من 
انتهائه إليه وإن طال عمرهء أخبر أن مدة العمر سفر إلى الآخرة» فلا يضيع الإنسان مدة- 
)١(‏ وكذا كل ذي روحء وإنما خص ابن آدم تنبيها على أنه لا ينبغي أن يضيع زمن مهلته» بل يتنبه من غفلته . 


- 7:4 


(كناب الجنائز وأحوال ا موخو: وا موضو: ) باب؛ ما جاء في ا موت والترغيب في الاكثارمن ذكره والاستعداد له... 


ام *1-/ات 87 «تحفّة المؤمن الموأت». (طب حل ك هب) عن ابن [عمرو(©] 
(ح). [ضعيف: 5 ]١1 ١‏ الآلباني . 
- مهلته؛ وأن كل ساع يسعى» إما في فكاك رقبته أو هلاكهاءكما قال في الخبر الآخر: 
(فبائع نفسه فموبقها فمشتري نفسه فمعتقها) (فعليكم بذكر الله) أي: الزموه باللسان 
والقلب (فإنه يسليكم) كذا في كثير من النسخ فتبعتهاء ثم رأيت في نسخة المصنف 
بخطه: «يسهلكم» (ويرغبكم في الآخرة) أي: يجركم إلى إرادة الأعمال الأخروية» بأن 
يوفقكم لإرادة فعلها و المحافظة على حيازة فضلها. قال فى الصحاح وغيره :رغب فيه: 
أراده وبابه طرب (البغوي ) في معجم الصحابة من طريق على بن قرين عن زيد بن هلال 
عن أبيه هلال بن قطبة(عن جلاس) بفتح الجيم وشد اللام(ابن عمرو) الكندي قال: 
وفدت في نفر من قومي على رسول الله ككْةّ فلما أردنا الرجوع قلنا: أوصنا يا نبي الله 
فذكره اه. وقال في الإصابة علي بن قرين ضعيف جد من فرقة لا يعرفون. 

/1"- /اه7” -(نحفة المؤمن) زاد الديلمى فى روايته: «فى الدنيا» » والتحفة: ما 
موه الم دن لط عانق الى برق و لفاقة ( الوك 31 :لوديا مدق وبيس 
وبلاؤه؛ إذ لا يزال فيها فى عناء 525000 ورياضة شهواته» ومدافعة شيطانه» 
رالرت فلك لكدرو هذا الحا اين رسعت ماق اكور وسعافه اروس اه 
للدرجات العلية» فهو تحفة فى حقه. وهو وإن كان فناء واضمحلالاً ظاهراً؛ لكنه بالحقيقة 
ولادة ثانية» ونقلة من دار الفناء إلى :ذا اليتاء "5 :ولق لبيكنق الوف لو يكن اناه 
ولهذا من الله علينا بالموت فقال: خلق الموت والحياة» [الملك: ؟] قدم الموت على 
الحياة» تنبيهًا منه على أنه يتوصل منه إلى الحياة الحقيقية» وعده علينا من الآلاء في قوله: 
« كل من علَيهًا فَان 4 [الوحممة يرنه بقوله : ظ ثم أنشأناه لقا آخر شارك اللّه أحسن 


2 م 
آر< 
- 


00م - و8 س هاس اس مير 2 #راي ‏ ا 2 # معد مم هاسع ع ا8#ام دقر - 
الخالقين 9) ثم إنكم بعد ذلك لميتون (0 ثم إنكم يوم القيامة تبعثون 4 [المؤمنون: -.]١5‏ 


(#) في النسخ المطبوعة: عن [ابن عمر]ء وهو خطأء والصواب [عن ابن عمرو] بن العاص. كما في المصادر 
أعلاه وشرح المناوي . (خ) . 
)١(‏ ولله در من قال: 


قد قلت إذمدحواالحياة فأسرفوا ف انوك القع :فسويل لا ميرت 
فتكوعييا "اسيكانت عمبنقتتجابنة. بلفتتسساقة وفستراق. كشلل متها شسر لا يتصفة: 


71٠ - 


(كذاب الجنائز وأ حوال أ موخو' وا موضو' ) باب:ما جاء في ا موت والترغيب في الاكثارمن ذكره والاستعداد له... 


- على أن هذه التغيرات لخلق أحسن» فنقض هذه البنية لإعادتها على وجه أشرف. 
قال أبو داود: ما من مؤمن إلا والموت خير له.» فمن لم يصدق. فإن اللّه يقول: وما 
عند الله خَير لَلأَبرارٍ4 [آل عمران: ]. وقال حبان بن الأسود .والموت جسر 
يوصل الحبيب إلى الحبيب» والمؤمن كريم على ربه» فإذا قدم عليه أتحفه ولقاه روحا 
وريحاناء وأمر له فى قبره بكسوة ورياحين» وبرد مضجعه. وآنسه بملاتكة كرام إلى أن 
يتلقام بوقحال: الها الزارى ارت ين لخبلاض الزويع ع رحج اده لضان 
بحضرة الله ورحمته. فكيف يعد من المكاره ؟ ومن ثم تمناه كثير» وتمنى آخرون طول 
البقاء لإقامة الدين» وإكثار العمل الصالح الرافع للدرجات» المذهب للخطيئات» وفرقة 
الثة لم تختر شيئًاء بل اختارت مختار الحق لهاء ومنهم الصديق قيل: له فى مرضه 
ألا ندعو لك طبيبًا قال: قد رآنى قالوا: فما قال؟ قال: قال أنا الفعال لما أريد. 

(تنبيه) قال العارف ابن العري» العارف أخرس منقطعء منقمع خائف». متبرم 
بالبقاء في هذا الهيكل» وإن كان منورا لما عرفه الشارع» أن الموت لقاء الله» وأنه تحفة 
له» فنغصت عليه الحياة الدنيا شوقًا إلى ذلك اللقاء» فهو صاف العيش» رطيب الحياة 
فى نفس الأمر لا فى نفسهء قد ذهب عنه كل مخوفء. وهابه كل ناظر» إذا رئى ذكر 
الثم ذو أنس باللهء بلا فصل ولا وصل . ْ 

(تتمة) ذهب بعض الصوفية إلى أن المراد بالموت فى هذا الخبر ونحوه.ء فناء اختيار 
الغيق اق قر 131 لقانم قا بيدا رضن لقلا افيف ارس رادرس وزيز قري 
ا وما جمع به أيضا: أن الموت في حق من لم يصبر على الزمان» وسخط 
الأقدار» والحياة في الصابر على الأقدار المسلم لها (طب حل ك) في الرقاق (هب عن 
ابن عمرو) بن العاص قال أبو نعيم غريب من حلديثه» لم يروه عنه غير أبي عبد 
الرحمن الحبلي قال المنذري بعد عزوه للطبراني إسناده جيدء ورواه عنه القضاعى في 
الشهات وقال اطيارسه عصيق غيب وقان الحاكم : صحيح » ورده الذهبي أن" كيه اعيد 
الرحمن بن زياد الأفريقى ضعيف اه . لكن قال الهيثمى: رجال الطبرانى ثقات» وأفاد 
الحافظ العراقي أنه ورد من طريق جيد فقال: رواه محمد بن خفيف الشيرازي في 
شرف الفقراءء والديلمي في مسلتك المردويين مره حعويث» معاد 1 ,سيفيد لا بأسء ورواه 
الديلمى : فرة يخديت :انق عنم تك صعسيف نهدا اع خرف نالمعي الع ين 
اقتتصر على عزوه للطرق التي تخلو عن مقال» وإهمال الطريق السالمة عن الإشكال. 
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(كذاب الجذائز وأحوال ا موذو' وا موضو: ) باب.ما جاء في ا موت والترغيب في الإكثارمن ذكره والاستعداد له... 
سا ال لسلسم 2 مه 

----7754 5 - دفن البنات من المكرمات». (خط) عن ابن عمر (صح). 

84-49 (الحمد لله دفن أن الْبنّات من رم مات». (طب) عن ابن عباس 


(ض). [موضوع : 7"] الألباني . 1 


4774-0 - (دفن البنات من المكرمات) أي: من الخصال التي يكرم الله -تعالى- 
بها أباهن» ونعم الصهر القبر؛ لأنها عورة؛ ولضعفها بالآنوثة» وعدم استقلالهاء وكثرة 
مئونتها وأثقالهاء وقد تجر العارء وتجلب العدو إلى الدار. أخرج ابن أبي الدنيا عن قتادة 
أن الحبر ماتت له بنت» فأتاه الناس يعزونه» ققال: عورة سترت» ومئونة كفيت» وأجر 
ساقه الله -تعالى- فاجتهد المهاجرون أن يزيدوا فيها حرفًا فما قدرواء وفى الفردس عن 
احير تكنو( لقير لبها رياه وإانا خر الضدون القين قلا صل المت 5 

(تنبيه) قال بعضهم: حاشاه أن يقول: ذلك كراهة للبنات» بل خرج مخرج التعزية 
للنفس (خط) من حديث محمد بن معمر عن حميد بن حماد عن مسعر بن كدام عن 
عبد اللّه بن دينار (عن ابن عمر) بن الخطاب» وحميد بن حمادء أورده الذهبى فى 
الضعفاء» وقال: قال ابن عدي: يحدث عن الثقات بالمناكير اه. ورواه الطبراني في 
الأوسط من حديث ابن عباس . وأورد ابن الجوزي هذا الحديث من هذا الطريق» 
وحكم بوضعه وأقره عليه الذهبي والمؤلف في مختصر الموضوعات . 

49- 78154 (الحمد لله دفن) في رواية: «موت» (البنات من المكرمات) لآبائهن. ‏ 
وى ونه فيل : ور ل ليت اا 

لقب لجسن سترة للبنات ودفْنَهَا يروى من المكرمَات 

أمينا تر الله تعالى اسْمَّه قَد وضع العش سحنية بات 

وقيل: موت الحرة خير من المعرة 00 قال: لما عزي النبي كلل 
بابنته رقية ذكره قال الهيشمى: وفيه عثمان بن عطاء الخراساني وأورده ابن الجوزي في 
الموضوعات وتبعه المؤلف في مختصره ساكنًا عليه. قال ابن الجوزي: وسمعت شيخنا 
الاغاطى الحافظ يحلف بالله ما قال رسول الله يَكيِْهِ من هذا شيئًا قطء .وقال الخليلى 
فى رجاه رواه بعض الكذابين من حديث جابر»ء وإنما يروى عن عطاء راان 
عن أبيه عن النبي ككل مرسلاًء وعطاء متروك . 
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كذاب الجذائز وأحوال ا هوخو' وا هوضو: ) باب.ما جاء في ا موت والترغيب في الإكثارمن ذكره والاستعداد له... 


7 ري م كك هه 


٠‏ «قَالَ لي جبريل: يَا مْحَمُف عش ماش شئت؛ فإنك ميت» 


0 رو -_ مر 
9 0 


وَآحْبِب مَنْ أحْيبْت» نك مُفَارفُه وَاعْمَل ماش شت فَإِنَك ملأقيه). الطيالسي 


(هب) عن جابر (ض) [حسن : 4ه" ] الألباني . 


كه 1 0# 3 5 . 2 
-0١‏ 77# (كفى بالدهر واعظاء وبالموت مفرقًا). ابن السنى فى عمل 
و وليلة عن أنس (ض). [ضعيف : ١‏ الألباني . 


ووعى اذى سيرم ردس مه 5 
4408-5- اشوبوا مجلسكم بمكدر اللذات الموت2. ابن أبي الدنيا في 
ذكر الموت عن عطاء الخراساني مرسلاً (ح). [ضعيف: 1١4‏ ؟] الآلباني . 


مر 8 واه - 2 وو مدع-2 4ه 3 
45-1 57- («كفى بالموت مزهدا في الدنيا ومرغبا في الآخرة». رش 
حم) في الزهد عن الرييع بن أنس مرسلة (ض). [ضعيف : 64 الألباني . 


- 01/7 يأتي 1500 إن شاء الله -تعالى- في المواعظ من قسم 
الحرفيي: (خ). 

-4١‏ 517#- انظر ما قبله. (خ). 

4408-5- (شوبوا مجلسكم) أي: اخلطوه وفي رواية: «مجالسكم' (بمكدر 
اللذات الموت) تفسير لمكدر اللذات أو بدل منهء وذلك لأنه يمنع من الأشر والبطر 
والانهماك في اللذات». والاستغراق ى الضحكء والتماذي على الغفلات» ويقصر 
الأمل. ويرضي بالقليل ٠‏ من الرزق» ويزهد فى الدنياء ويرغب في الآخرة» ويهون 
المصائب . وفى صحيح ابن حبان عن أبي ذر مرفوعا فى صحف موسى: اعجبت لمن 
أيقن بالموت كيف يفرحء ولمن أيقن بالنار كيف يضحك؟ ولمن أيقن بالقدر كيف 
ينصب؟ ولمن رأى سرعة تقلب الدنيا بأهلها كيف يطمئن إليها؟ (ابن أبي الدنيا» أبو بكر 
(في) كتاب (ذكر الموت عن عطاء) ابن أبيى مسلم (الخراساني) البلخي» مولى المهلب بن 
أبي صفرة» بضم المهملة (مرسلا) قال: مر النبيكةٍ مجلس قد استعلاه الضحك 
فذكره. قال الحافظ العراقي : ورويناه في أمالي الخلال من حديث أنس وقال: لا يصح. 

-5715- (كفى بالموت مزهدا في الدنيا ومرغبًافي الآخرة) لأنه أعظم 
المصائب. وأبشع الرزاياء وأشنع البلاياء فتفكر يا ابن آدم في مصرعكء وانتقالك من 
وي وا ل من سعة إلى ضيق» وخانك الصاحب والرفيق» وهجرك الأخ- 
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(كذاب الجذائز وأحوال ا وذو وا موضو ) باب.ما جاء في ا موت والترغيب في الاكثارمن ذكره والاستعداد له... 


و ي سر 


47-5 7- الَو ترك أحَد ترك ابن الْمفعَديْنَ). (هق) عن ابن عمر (ض). 
[ضعيف : ]58١7‏ الألبانى . 


6- 1/9/1 «ما من أحد يموت إلا تدم" إن كَانَ محْسنًا ندم ألا يكون 


ازدافى وإن كَانَ مسينًا ّدم ألا 9 تزع». . (ت) عن أبي هريرة (صح). [ضعيف : 
١15‏ 0] الألباني . 


- والصديق» وأخذت من فراشك» ونقلت من مهادك» فيا جامع المال» والمجتهد ىِ 
البنيان» ليس لك من مالك إلا الأكفان. بل هو للخراب» وجسمك للتراب» فاعتبر 
يا مسكين بمن صار تحت الثرى» وانقطع عن الأهل والأحباب». بعد أن قاد الجيوش 
والعساكرء ونافس الأصحاب والعشائر» وجمع الأموال والذخائرء فجاء الموت في 
وقت لم يحتسبه» وهول لم يرتقبه» وليتأمل حال من مضى من إخوانه» ودرج من 
أقاربه وخلانه» الذين بلغوا الآمال» وجمعوا الأموال كيف انقطعت آمالهم» ولم تغن 
عنهم أموالهم». ومحى التراب محاسن وجوههم» وتفرقت في القبور أجزاؤهم. 
وترملت نساؤهمء وشمل دل البهم أولادهم. واقتسم غيرهم طريفهم وتلادهم . 
وقيل: إن الكنز الذي كان للغلامين كان فيه لوح من ذهب فيه: عجبت لمن أيقن 
بالموت كيف يفرح؟ ولمن أيقن بالنار كيف يضحك؟ (ش حم في) كتاب (الزهد عن 
الربيع بن أنس مرسلاً» بصري» نزل خراسان» روي عن أنس وغيره. قال أبو حاتم: 
دوق قال انق أ ؤاود: بحسن عرزو ثالاثين منة: 

١/477 - 4‏ (لو ترك أحد لأحد لترك ابن المقعدين) لهما (هق عن ابن عمر) بن 
الخطاب. قال: كان بمكة مقعدان لهما ابن شاب» فكان إذا أصبح نقلهما فأتى بهما. 
المسجدء فكان يكتسب عليهما يومه» فإذا كان المساء احتملهماء ففقده النبي كَكيْةْ فسأل 
عنه فقيل: مات فذكره. قال الذهبى فى المهذب: فيه عبد الله بن جعفر بن نجيح. قال 
المدنى: واه اه. ورواه الطبراني في الأوسط من هذا الوجه» قال الهيئمي: وفيه عبد البر 
بن جعفر بن نجيح» وهو متروك. وفي الميزان متفق على ضعفه» وساق أخبارا هذا منها. 

6- 987/- (ما من أحد يموت إلا ندم) قالوا: وما ندامته يا رسول اللّه» قال: (إن- 
(*) في النسخ المطبوعة سقطت لفظة: [لأحد] استدركناها من «البيهقي» و«ضعيف الجامع" وكذا ذكرها المناوي - 

رحمه الله تعالى- في شرحه.(خ) 
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(كتاب الجناكر وأحوال أ موخو' وأ موصو ) باب:ما جاء في ا موت والترغيب في الاكثا رمن ذكره والاستعداد لك... 


0 ل سه اس هس ير هم 
5--4745- «الموت كَقَارةٌ لكل مسملم». (حل هب) عن أنس (صح). 


[موضوع: ]0160٠‏ الألباني ء: 


- كان محسنًا ندم ألا يكون ازداد) اق را أي: من عمله. (وإن كان مسيئًا ندم ألا 
يكون نزع) أي: أقلع عن الذنوب» ونزع نفسه عن ارتكاب المعاصي» وتاب وصلح 
حالهء ولهذا يتعين اغتنام العمر؛ إذ هو لا قيمة له ولا عوض عنه» ومن ثم قال أحمد 
بن حنبل: الدنيا دار عمل» والآخرة دار جزاء» فمن لم يعمل هنا ندم هناك. وقال ابن 
جبير: كل يوم عاشه المؤمن غنيمة» فإياك والتهاون فيه فتقدم المعاد من غير زاد. قال 
الزنمخشري: الندم ضرب من النعم» وهو أن تغتم على ما وقع منك» وتتمنى أنه لم 
يقع. وهو غم يصحب الإنسان صحية لها دوام ولزام؛ لأنه لما تذكر المتندم عليه 
راجعه. من الندام: وهو لزام الشيء ودوام صحبته. ومن مقلوباته: أدمن الأمر إدمانًا 
ومدن بالمكان أقام. ومنه المدينة. (ت) في الزهد من حديث يحيى بن عبيد الله بن عبد 
اللّه بن موهب عن أبيه. (عن أبي هريرة») وضعفه المنذري. وقال الذهبي: يحيى 
ضعفوه. ووالده قال أحمد: له مناكير اه. وقال الديلمى: منكر الحديث . 

كاك >كلاقد لإلوثت شار لكل .متك ١)‏ لا يلكاء من الام والأ رباع براقي 
رواية : «لكل ذنب». قال ابن الجوزي: وفي بعض طرق الحديث ما يفهم أن المراد 
بالموت الطاعون؛ فإنهم كانوا في الصدر الآول يطلقون الموت ويريدونه به اه. وقال 
الغزالي: أراد المسلم حمًا المئؤمن صدقاء الذي سلم المسلمون من لسانه ويده» ويتحقق 
فيه أخلاق المؤمنين» ولم يدنس من المعاصى إلا باللمم والصغائر» فالموت يطهره منهاء 
ويكفرها بعد اجتنابه الكبائر وإقامته الفرائفض. (حب هب) وكذا الخطيب في تاريخه 
كلهم (عن أنس) بن مالك. قال ابن العربي: حديث صحيح, وقال الحافظ العراقى في 
أماليه: ورد من طرق يبلغ بها درجة الحسنء. وزعم الصغاني كابن الجوزي وابن طاهر 
وغيرهم وضعهء قال ابن حجر ممنوع مع وجود هذه الطرق» وقد جمع شيخنا العراقي 
طرقه في جزءء والذي يصح في ذلك خبر البخاري : «الطاعون كفارة لكل مسلم» . 


2 
2 ؟ 


(كذاب الجذائز وأحوال ال موذو: وا موصو ) باب:استحباب تلقينا محتضر 
باب: استحبات تلقين المحتضر 


17 - 1844 «اقْرأُوا على مُوْتاكم يس». (حم د ه حب ك) عن معقل بن 
يسار (ح). [ضعيف: ]١١07‏ الآلباني . 

17- 18554 - (اقرأوا على موتاكم) أي : من شارفه الموت منكمء إذ الميت لا يقرأ 
عليه (يس) ليسمعها فيجريها على قلبه؛ لأن الإنسان حينئذ ضعيف القوى والأعضاء. 
ساقط المنعة» أقبل على الله بكليته» فيقراأً عليه ما يزيده قوة» ويشد تصديقه» ويقوي 
يقينه» يس» مشتملة على أحوال البعث والقيامة» وأحوال الأمم. وبيان خاتمتهم. 
وإثبات القدرء وأن أفعال العباد مستندة إليه -تعالى-» وإثبات التوحيد.ء ونفى الضد 
والندء وأمارات الساعة» وبيان الإعادة والحشرء والحضور في الغرصات والحساب 
والجزاء» والمرجع والمآل بعد الحسابء. وغير ذلك» فبقراءتها يتجدد له ذكر تلك 
الأحوال» ويتنبه على أمهات أصول الدين» ويتذكر ما أشرف عليه من أحوال البرزخ 
والقيامة. وأخذ ابن الرفعة بظاهر الخبر فص حح أنها تقرأ عليه بعد موتهء والأولى 
الجمع. وتمام الحديث كما بينه الديلمي : «ونزل مع كل آية ثمانون ملكًا) » واستدل به 
بعض الحنفية على أن للمرء أن يجعل ثواب عمله لغيره قراءة وصلاة وصدقة وحجاء 
قال: وخالف المعتزلة وبعض مناء لأن الثواب هو الحنة» وليس له جعلها لغيرهء 
ولآية ‏ وأن نيس للإنسان إلا ما سعئ 4 [النجم:9"] قال: ولنا ظاهر الحديث» 
وتضحيته - عليه الصلاة والسلام- عن أمته» وإخباره عن استغفار الملائكة للمؤمنين» 
وأولت الآية بأنها نسخت بآية « الحقنا بهم ذريتهم 4 [الطور: 017١‏ وأنها خاصة بقوم 
إبراهيم وموسىء أو المراد الكافر. قال ابن الهمام: وأولى من النسخ تقييده بما يهبه 
العامل» أما أولاّء فلأنه لم يبطل بعد الإرادة» وأما ثانيًا: فلأنها من قبيل الأخبار 
ولا نسخ فيهاء وما يتوهم من أنه أخبر في شرع أنه لا ثواب لغيرعامل» ثم جعله 
لمن بعدهم من أهل شرعناء مرجعه إلى تقييد الأخبار لا النسخ. وجعل اللام بمعنى 
على بعيد اه. قال بعضهم -أعني الحنفية- وكون الإنسان يجعل ما وعد به من 
الثواب لغيره جائزا بلا مراء. قال: ولو دفع الحي أو وارث:ميت شيئًا من الدنيا لمن 
يجعل ذلك له» ينبغي أن يصح.» وأما جعل ثواب فرضه لغيره» فيحتاج إلى نقل 
(حم ده) في الجنائز (حب ك عن معقل) بفتح الميم» وسكون المهملة وبالقاف (بن - 
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(كذاب الجنائز وأحوال ا وذو وا حوضو ) باب:استحباب تلقين ا محتضر 
ره و ممست أم دي وله .لس ال ل ىسع وبر سلس غم ال م 
٠ - 54‏ (أكثروا من شهادة أن لا إله إلا الله قبل أن يحال بينكم 
مسوم سا سس لي سا سا وس رط هى 
وبينها ولقنوها موتاكم). 2 عد) عن أبي هريرة (ض) [ حسن : ١/7‏ الالباني . 
أذ لو ل داوس دير ى اس بيه ير 
648- ااه 1- «زودوا موتاكم «لا إله إلا الله)». (ك) فى تاريخه عن أبى 
هريرة (ض). [ضعيف: ]7١179‏ الآلباني . 


د يسسار) ضد الجمينة المزنى . قال النووي 2 الأذكار: إسناده ضعيف.» فيه 

(فائدة) قال ' ابن العربى : تتأكد قراءة يس . وإذا حضرت موت اعت فاقراً عنذده 
يس» فقد مرضت وغشي علي وعددت من الموتى» فرأيت قوم كرش المطر يريدون 
أذيتى» ورأيت شخصا جميلاً طيب الرائحة شديداء» دفعهم عنى. حتى قهرهم 
فقلت: من أنت؟ قال: سورة يس فأفقت: فإذا بأبى عند رأسى» وهو يبكى ويقراً 
يس »2 وقد خحتمها. 

١1٠١ -4‏ -(أكثروا من شهادة أن لا إله إلا الله) أي: أكثروا النطق بها على 
إذا ذهب مسترجع» ولا للوقت إذا ضاع مستدرك (ولقنوها موتاكم) أي: لا إله إلا 
الله فقط. يعنى من حضره الموت» فيندب تلقينه لا إله إلا الله» ولا يلقن محمد 
رسول اللّه» خلاقًا لجمع» ويلقن كلمة الشهادة مرة فقط بلا إلحاح. ولا يقال له قل 
بل يذكرها عنده. (ع عد) وكذا الخطيب (عن أبي هريرة) رمز المصنف لضعفهء. 
وتقدمه الحافظ العراقى مبيئًا لعلته فقال: فيه موسى بن وردان» مختلف فيه انتهى . 
ولعله بالنسبة لطريق ابن عديء. أما طريق أبي يعلى فقد قال الحافظ الهيثمي: رجاله 
رجال الصحيح» غير ضمام بن إسماعيل» وهو ثقة انتهى. وبذلك يعرف أن إطلاق 

45/1١ -8‏ - (زودوا موتاكم) قول: (لا إله إلا الله)'2 بأن تلقنوهم إيأها عند 
الموت (ك فى تاريخه) تاريخ نيسابور (عن أبى هريرة ») ورواه عنه الديلمى . 

)١(‏ فيذكر غير الوارث عنده الشهادة. ولا يأمره بهاء ولا يلح على. ولا يزيد محمد رسول الله علد وإذا قالها 

المحتضر لا تعاد عليه إلا إن تكلم بغيرها؛ ليكون آخر كلامه لا إله إلا الله . 


2 


كناب الإذائز وأحوال ا موخو والهوضو ) باب:استحباب تلقينا محتضر:*“ 
: م يعفر وض اق بن - َو 
- ١١6لا‏ «لقنوا موتاكم: (لا إله إلا الله)». (حم م 4) عن أبي سعيد (م 
ه) عن أبي هريرة (ن) عن عائشة (صح). [صحيح : 0] الألباني . 


: (لقنوا) من التلقين. وهو كالتفهيم ا ومعنزى وتعديته» يقال‎ ١ -8 ٠.٠ 
لقنته الكلام تلقيئًا: إذا فهمته إياه تفهيماء ولقنت الكلام: إذا فهمتهء وغلام لقن‎ 
بالكسر: سريع الفهم (موتاكم) أي: من قرب من الموت. هكذا حكي فى شرح مسلم‎ 
الإجماع عليه سماه باعتبار ما يؤول إليه مجازاء فهو من قبيل خبر : «من قتل قتيلآ فله‎ 
سلبه)» . (لا إله إلا الله) فقطء ك8 لا يلح الملقن عليه به؛ لئلا يضجرء ولا يقول: م‎ 
لا إله إلا اللّمء بل يذكرها عنذه وليكن غير متهم كوارث وعدو وحاسد» وإذا قالها مرة‎ 
لا تعاد عليه إلا إن تكلم بعدهاء وإنما كان تلقينها مندوبًا؛ لأنه وقت يشهد المحتضر‎ 
فيه من العوالم ما لا يعهدله. فيخاف عليه الغفلة والشيطان» وظاهره أنه لا يلقن‎ 
الشهادة الثانية» وذلك لأن القصد ذكر التوحيد والصورة أنه مسلم فلا حاجة إليهاء‎ 
ومن ثم وجب تلقينهما معًا للكافر»ء فإن قيل من مات مؤمنًا يدخل الجنة لا محالة‎ 
كونها آخر كلامه قلنا: لعل كونها آخرة قرينة» أنه من يعفى عنهء فلا يدخل النار‎ 
أصلاًء أما التلقين بعد الموت» وهو فى القبر فقيل: يفعل لغير نبى» وعليه أصحابنا‎ 
الشافعية» ونسب إلى أهل السنة والجماعة» وقيل: لا يلقن وعليه أبو حنيفة تمسكًا بأن‎ 
السعيد لا يحتاج إليه» والشقى لا ينفعه؛ ولأنه جاز أن يكون مات كافراء ولا يجوز‎ 
له دعاء واستغفار» ورد الأول بأن السعيد يحتاج إلى تذكارء والشقى ينفعه فى الحملة.‎ 
: والنص ورد فوجب القول به كجميع السمعيات» وبالنتقض بتلقين المحتضر. والثانى‎ 
أنه لا دعاء ولا استغفار إلا لمؤمن» وقيل: هو بدعة لا يفعل مطلقًا؛ لأنه إذا مات لم‎ 
يحتج إليه بعد موته وإلا لم يفد؛ لآن القصد منه الندب في وقت تعرض الشيطان»‎ 
وذا لا يفيد بعد الموت. قال الكمال: وقد يختار الشق الأول والاحتياج اله ليقت‎ 
: الحنان للسؤال» فنفى الفائدة مطلقًا نملوع, نعم الفائدة الأصلية منتفية على أنه قد قيل‎ 
5 إن الميت لا يسمع : # وما أنت بمسمع من في القبور» [فاطر: 7؟].‎ 
يأتي أيضا مزيد كلام على تلقين الميت بعد الموت» في باب: الدفن» حديث: (إن الميت إذا دفن سمع خفق‎ 6 

نعالهم إذا ولوا منصرفين» أخرجه الطبرانى عن ابن عباس. (خ). 
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(كذاب الإنائز وأحوال الموخو: وال حوضو ) باب:نزول ا موت وما جاء في معالجة جبذاته وسكراته 
باب: نزول الموت وما جاء في معالحة جبذاته وسكراته 
1-8 4 - (إِذا راد الله فض عبد بأَرْض جَعل لَه فيهًا حَاجِة). (طب 


حم حل) عن أبي عزة ا . [صحيح : 0 الألباني . 


- (تنبيه) قال ابن عربي: إذا لقنته ولم يقل ذلك» أو قال: فلا تسيء الظن بهء 
فإني أعلم بشخص بتونس لقن عند احتضاره» وقد شخص بصرهء فقال لا» وكان 
صالحاء فخيف عليه» فاتفق أنه رد إليهم فقال: جاءني الشيطان بصورة من سلف من 
آبائي فقالوا: إياك والإسلام» مت يهوديًا أو نصرانيّاء فهو أنجى» فكنت أقول: لاء 
فعصمني الله منهم (حم م 5) في الحنائز (عن أبي سعيد) الخدري (م ه عن أبي هريرة ن 
عن عائشة) قال المصنف: وهذا متواتر ولم يخرجه البخاري 

-١‏ 4054 - (إذا أراد الله قبض عبد) أي: قبض روح إنسان (بأرض) غير التى هو 
فيهاء وفى رواية للترمذي: «إذا أراد الله لعبد أن يموت بأرض» (جعل له بها) وفى 
رواية لوسر «إليها»ا, وفي رواية : «فيها), (حاحة) زاد التررفدى (حتى يقدمها» 
وذلك ليقبر بالبقعة التى خلق منهاء قال الحكيم: إن يساق من أرض لأرض ليصير 
أجله هناك ؛ لأنه خلق من تلك البقعة»ء قال - تعالى - -: «إمنها حَلقناكم وفيهًا 
نعيدكم 4 [طه: 805. فإنما يعاد الإنسان من حيث بدئ منهء وقد مر المصطفى 6 
بقبر يحفر فقال: لمن؟ قيل: لحبشىء فقال: «لا إله إلا الله سيق من أرضه وسمائه. 
ا ل ار 
ولا نفعاء وأنه لا راد لقضاته بالنقض. ولا معقب لحكمه بالرد (حم طب حل عن أبي 
عزة) يسار بن عبد اللّهء أو ابن عبدء أو ابن عمروء الهذلي» له صحبة» سكن البصرة 
وقيل: هو مطر بن عكامسء. لأن حديثهما واحدء وهو هذاء وقيل: غيرهء ورواه 
عنه الترمذي: في العلل» ثم ذكر أنه سأل عنه البخاري» فقال: لا أعرف لأبى عزة 
إلا هذا انتهى. قال الهيثمي بعد عزوه لأحمد والطبراني : ب ا 
الخرشي» وفيه خلف انتهى. ورواه عنه أيضا البخاري في الأدب». والحاكم. وبالجملة 
فهو حسن. 
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(كذاب الجذائز وأحوال ا موخو وا موضو: ) باب: نزول ا موت وما جاء في معائجة جبذاته وسكراته 


91- 055- (إذَا حضرتم مَوْتَاكم فَأَعْمضوا الْبَصر فَإِنَ اللبِصِر ينْبَع 

6 نس مه و 2 دون ا 2 ع لضن ب لاس ا لس لبي العام م 8 وله 
الروح» وقولوا حيرا فإن الملائكة تؤمن على ما يقول أَهل البيت». (حم ه ك2) عن 
شداد بن أوس . [حسن: 597] الألباني . 

5- 4ه (إذا حضرتم موتاكم) عند خروج أرواحهم (فأغمضوا البصر) أي : 
أطبقوا الجفن الأعلى على الأسفل بعد تيقن خروج روحه؛ كما قال القرطبي عن 
الداوودي» قال محمد بن المقري: سمعت أبا ميسرة وكان رجلا عابدا يقول: غمضت 
جعفر المعلم» وكان رجلاً عابد حال الموت» فرأيته في النوم فقال: أعظم ما كان على 
تغميضك لي قبل أن أموت (فإن البصر يتبع الروح) هذا علة للأمر بالإغماض؛ يعني: أن 
ذهاب الباضرة فى ذهاب الروح» فهى تابعة لهاء فإذا ذهبت الروح ذهبت الباصرة» فلم 
يبق لانفتاح البصر فائدة» فلهذا ينبغي تغميضه. كذا قرره الهروي تبعًا للبيضاوي» وجرى 
على نحوه في المطامح حيث قال: المراد بذلك أن الإدراك البصرى المودع فى جوهر 
العين» يفارق البدن بفراق الروح» فهو تابع لها بقاء وذهابًاء فإن بقيت بقى» وإن ذهبت 
ذهب انتهى. ومشى على نحوه الأكمل» وبه يعرف أن المؤلف من الغافلين» حيث ذكر 
أنه أقام ثلاثين سنة يستشكل ذلك» بأن البصر إنما يبصر ما دام الروح بالبدن» فإن فارقه 
تعطل الإبصار» ثم أجاب بأن المراد شرع في قبضه ولم ينته انتهى. وما ذلك إلا لأنه ظن 
أن المراد أن البصر يتبع الروح حسّاء وما درى أنه تابع له في الحكم بقاء وذهابًا كما تقرر 
(وقولوا) حال التغميض وبعده (خيراً) أي: قولوا خير من الدعاء للميت بنحو مغفرة» 
وللمصاب بجبر المصيبة» ولا يحملكم الجزع على الدعاء على أنفسكمء وهذا كما قال 
القرطبي : أمر ندب أو إرشاد وتعليم لا ينبغي أن يقال عند المصيبة (فإن الملائكة) الموكلين 
بقبض روحه.ء أو من حضر منهم» أو أعم (تؤمن على ما يقول أهل البيت) أي: بيت 
الميت» وفي نسخ أهل الميت» أي: تقول: آمين» يعني: استجب يا ربناء فلا تقولوا شراء 
فتؤمن الملائكة» فيستجاب. ففيه إشارة إلى النهىي عن نحو: واكهفاه؛» واجسراهء لا 
عشت بعده ونحو ذلك. والروح عند أكثر. أهل السنة: جسم لطيف مغاير للأجسام ماهية 
وصفة» متصرف فى البدن» حال فيه حلول الدهن فى الزيتون» يعبر عنه بأنا وأنت» وإذا 
نازق البلاناماكه«وذهي مع ملم العزالى :والإمام الرازى وفاقا للتشكمياء والصوفية": 
إلى أنه مجرد. غير حال بالبدن» يتعلق به تعلق العاشق بالمعشوق. يدبر أمره على وجه- 
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(كناب الجنائز وأ حوال الموفو وا موضو: ) باب: نزول ا موت وما جاء في معالجة جبذاته وسكراته 

1م /و/ا- ذا قَضى الله - تعالى- لعبد أن ب موت ١‏ بأَرْضٍ جَعَلَ الله لَه إَِيْها 
حاجةٌ». (ت ك) عن مطر بن عكامس (ت) عن أبي عزة (ح). [صحيح : 9/7"6] الألباني . 
- لا يعلم تفصيله إلا الله (حم ها ك عن شداد بن أوس) قال ابن حجر: فيه فرعة بن 
سويدء وروي الشطر الثانى منه الجماعة جميعا إلا البخاري» عن أم سلمة بلفظ : (إذا 
حضرتم المريض ولميت» فقولوا خيراء فإن الملائكة يؤمنون على ما تقولون». 

4" 07و (إذا قضى الله - تعالى -) أي: أراد وقدر في الأزل (لعبد) من عباده 
(أن يموت بأرض) وهو ليس فيها (جعل له إليها حاجة») زاد فى رواية الحاكم: «فإذا بلغ 
أقصى أثره توفاه اللّه بها.ء فتقول الأرض يوم القيامة: يا رب هذا ما استودعتنى» . قال 
القرطبى: قال العلماء وهذا تنبيه للعبد على التيقظ للموت» والاستعداد له بالطاعة. 
والخروج من المظالم» وقضاء الدين» والوصية بماله» وعليه فى الحضر فضلاً عن 
الخروج إلى سفره » فإنه لايدري أين كتبت منيته من البقاع» وأنشد بعضهم يقول : 

شك اا شاك ا اا 6 كد 


8م فى و أ _ -4 ع - أ 5 0 ُّ _- 26 
وارزاف لنا #سحتي سنت اليماب فمن لم انه يتا أتاها 
ه6 و م 6 مامت و ى يعخيا _9 س قير 1 5 5 2 ا سا 


قال القاضي : 50 إقام الشيء ء قولا: كقوله - تعالى -: 8 وقضئ ربك # 
[الإسراء: 7]» أو فعلاً كقوله: 8 فَقَضاهنَ سبع سموات في يومين 4 [فصلت: ؟١].‏ 
ويطلق على تعلق الإرادة الإلهية بوجوب الشيء من حيث إنه يوجبه (ت) في القدر 
() في الإيمان (عن مطر) بفتحتين (ابن عكامس) بضم المهملة وخفة الكاف». وكسر 
الميم» السلمى. صحابي سكن الكوفة» الترمذي عن أبي عزة» بفتح العين المهملة وشد 
الزاي» بضبط المؤلف» واسمه بشارء وقيل: سنان بن عمروء صحابى سكن البصرة. 
قال الترمسذي حسن غريب ولا يعرف لمطر غيره. وظاهر صنيع المصنف أن الحاكم لم 
يروه إلا من الطريق الأوّل» ولا كذلك» بل رواه منها معاء وعبارته عن مطر أن رسول 
الله - صلى الله عليه وآله وسلم - قال: «إذا قضى الله لرجل مونًا ببلدة جعل له بها 
حاجة» وقال على شرطهماء وعزاه إلى أبى عزة» قال رسول الله عَكَلِْهِ: «إذا أراد الله 
قبض عبد بأرض جعل له إليها حاجن 1 ثم قالتزرواتة تقاضيو وان عدر سيان :2 
صحبة. اه. وبه يعرف أن الحديث بعين اللفظ الذي ذكره المصنف ليس للحاكم . 
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(كتاب الجنائز وأحوال الموخو' وا هوضو: ) باب:نزول ا موت وما جاء في معالجة جبذاته وسكراته 
2 من بير لاير بير افو أ مل سرد لد ان و أ 
5 - 8544 (إذا مات الميت تقول الملائكة: «ما قدم؟» وتقول الناس: «ما 
خلف؟). (هب) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: 147] الألباني . 


به عير صل سه سس س اص م اه سار مسام أ" 


اا ا 


2 2 
منقطع آثره في الجنة». (ن ه) عن ابن عمر (صح). [حسن: ]١1١1‏ الالباني . 


رس ساسم سس ة#ت 


15- 814 - (إذا مات الميت) من باب المجاز باعتبار ما يؤول إليه؛ إذ الميت لا 
يموت. بل الحي. قال الزمخشري: في خبر: «فإنه قد يمرض المريض وتضل الضالة» 
وسمي المشارف للمرض والضلال مريضًا وضالة تجوزاء وعليه يسمى المشارف للموت 
مينًا (تقول الملائكة) الذين يمشون مع الجنازة؛ أي: يقول بعضهم لبعض : (ما قدم) من 
الأعمال الصالحة أهو صالح فنستغفر له أم لا؟ أو هو تعجب لا استفهام. أي: ما 
أكثر ما لزمه من العمل الصالح أو غيره (ويقول الناس) بعضهم لبعض (ما خلف) بشد 
اللام من التركة الموروثة عنه» فالقصد به بيان أن اهتمام الملائكة إنما هو بشأن 
الأعمال» واهتمام الورثة بما تركه ليورث عنهء فى رد على بعض الفرق الضالة 
الزاعمين أن الموت عدم محض وفناء صرف» كذبوا والله» بل هو انتقال من دار إلى 
ذازة -واتغيين 'مزم ححال إلى بخال: (هب عن أبي هريرة)وفيه يحيى بن سليمان الجعفى . 
فاه لنياف :الو عقتو ميق الرمو المخا رو لاسا كير 

19486 (إن الرجل إذا مات بغير مولده) أي: بأرض غير الأرض التي ولد 
بها يعنى: مات غريبًا (قيس له) بالبناء للمفعولء يعني: أمر الله الملائكة أن تقيس؛ 
أي : 3 له من مولدهء أي: المكان الذي ولد فيه (إلى منقطع) بفتح الطاء (أثره) أي : 
إلى موضع قطع أجلهء سمى الأجل أثراء لأنه يتبع العمر قال : 

وار شعاد نسدد رد هدر 2 تين العمر بسن ين الجن 

وأضلة مرق الل ريه فن أرقي فسن فالفه لأيسقى :اله اترن افلا ير لاقنادامه أنر 
وقوله: (في الجنة) متعلق بقيس. يعنى من مات في غربة يفسح له في قبره مقدار ما 
بين قبره وبين مولدهء ويفتح له باب إلى الجنة» ومن البين أن هذا الفضل العظيم لمن 
لم يعص بغربته (ن ه عن ابن عمرو) بن العاص. قال: مات رجل بالمدينة ممن ولد بها 
فقال: رسول الله كَلِْةِ ليته مات في غير مولده» فقيل : له لم؟ فقال ذلك . 
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(كذاب الجنائز وأحوال ا موخو' وا موصو ) باب:نزول ا موت وما جاء في معالجة جبداته وسكراته 


2 2 د ب بير جهن لاد حو ا و 1 

5- 70+4- إن الروح إذا قبض تبعه البصر). (حم م ه) عن أم سلمة 
(صح). [ صحيح : 4|] الأآلباني . 

5- 5١*7-(إن‏ الروح إذا قبض تبعه البصر) فينبغي تغميضه لثلا يقبح منظره. 
قال القاضى: يحتمل أن الملك المتوفى للمحتضر يتمثل لهء فينظر إليه نظراً شزراء ولا 
الهيئة» فهو علة للشق» ويحتمل كونه علة للإغماض؛ لأن الروح إذا فارقته تتبعه 
الباصرة فى الذهاب» فلم يبق لانفتاح بصره فائدة انتهى . وقول النووي : معناه إذا رج 
الروح من الجسد تبعه البصر ناظراً أين تذهب» تعقبه السيوطي بأنه يبصر ما دام الروح 
فى البدن» فإذا فارقه تعطل الإبصار كما يتعطل الإحساسء قال: والذي ظهر لى بعد 
البدن» وهى بعد باقية فى الو امو والعين» فإذا خرج من الفم أكثرها ولم تنته كلهاء نظر 
التضير لفن العقدر الذي عرو وفل ورد أن الروح على مثال البدن وفدر أعضائه .» فإذا 
خرج بقيتها من الرأس والعين سكن النظره فيكون قوله: إذا قبض معناه: إذا شرع في 
قبضه ولم هه العانى .ان الروح لها اتصال بالبدن وإن كانت خارجة عنه» فيرى 
ويسمع ويعلم ويرد السلام» ويكون هلا الحديث من أقوى الآدلة على ذلك اه. وقل 
مررت الإشارة ا رد ذلك وبيان الأصوب فيه » والروح قد خاض سائر الفرق عمرة 
الكلام فيهاء فما ظفروا بطائل ولا رجعوا بنائل , وفيها أكثر من ألف قولء قال ابن 
جماعة: وليس فيها قول صحيح» بل هى قياسات وتخييلات عقلية» وجمهور أهل 
البييدة على أنها جسم لطيف يخالف الأجسام بالماهية والصفة. متصرف في البدنء» حال 
فيه حلول النار فى الفحم» والزيت فى الزيتونء يعبر عنه بأنا وأنت» وذهب الإمام 
الغزالى وكبير من الصوفية: إلى أنه مجردء غير حال في البدن» يتعلق به تعلق العاشق 
بالمعكتوق 4+ ومين أموه فق نوبعة لا مغلم إل اللّهء (حم ه عن أم سلمة) زوجة المصطفى 
- صلى الله عليه وعلى آله وسلم - قالت: دخل النبى - صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم - على أبى سلمة وقد شق بصره فأغمضه. ثم ذكره» فضج الناس من أهله 
فقال: «لا تدعو على أنفسكم إلا بخير » فإن الملائكة يؤمنون على ما تقولون. ثم قال : 
«اللهم اغعفر ابي يدلقة ] وارفع درحته في الممديين» واخلفه فى عقبه في الغابرين» 
واغفر لنا وله يا رب العالمين» وافسح له في قبره ونور له فيه» ؛ رواه مسلم . 
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(كذاب الجذائز وأحوال ا موخو' وا هوضو' ) باب:نزول ا موت وما جاء في معالجة جبذاته وسكراته 


ا" هم «(أذنى جبذات اموت بِمِنْْلَة مائة ضربة ؛ ة بالسيف». ابن أبي 


4# 


الدنيا ذكر الموت عن الضحاك بن حمرة مرسلا. [ضعيف: 0-5 الألباني . 


> هن و برواى دير يي م سم م لل لخي سا سا مص و َك 


84 6 (إن المؤْمن تخرج نفسه من بين جنبيّه وهو يحُمد الله - 


تعالى -). (هب) عن ابن عباس (ض). [صحيح: ]197١‏ الألبانتي . 


1- 00" (أدنى جبذات) جمع جبذة» بجيم فموحدة» والجبذ: الجذب». 
وليس مقلوب» بل لغة صحيحة كما بينه ابن السراج» وتبعه القاموس. فجزم به 
موهمًا للجوهري (الموت بمنزلة) أي : مثل (مائة ضربة بالسيف) تهويل لشدته» وإشارة 
إلى أنه خلق فظيع منكر ثقيل بشعء» فليس المراد أن آله كألم المائة ضربةء بل هو 
إعلام بأنه في الشدة للغاية التى لا شيء فوقهاء بالكل عير ارو 1 برضن 
بألم» فإذا كانت فيه الروح» فالروح هو المدرك للآلم» فكل ألم أصاب العضو سرى 
أثره للروح» فبقدر السراية يألم» والموت آله مباشر للروح» فيستغرق جميع أجزائه 
حتى لم يبق فيه جزء إلا دخله الألم» فإن المنزوع المجذوب من كل عرق وعصب 
وشعر وبشرء وذلك أشد من ألوف ضربات بالسيوف؛ لأنها لا تبلغ تلك الكلية؛ لآن 
قطع البدن بالسيف إنما يؤله لتعلقه بالروح» فكيف إذا كان المتناول نفس الروح؟ 
وأخرج ابن عساكر أن عمرو بن العاص كان يقول: عجبًا لمن ينزل به الموت وعقله 
معهء كيف لا يصفه؟ فلما نزل به ذكره ابنه عبد الله وقال: صفه لناء قال: الموت 
اتن مق أن مورضاقي الك افك الك نعفة قي اق كان الى عند سمب لبد ر ضرق 
وفى جوفي الشوكء. وكأن نفسي تخرج من ثقب إبرة» ويستثنى من ذلك الشهيد» فإنه 
إنما يجد ألمه كما يجد غيره ألم القرصة كما في خبر يأتي (ابن أبي الدنيا) أبو بكر(في) 
كتاب (ذكر الموت) وما ورد فيه (عن الضحاك بن حمرة) بضم المهملة وبراء مهملة» 
الأملوكي بضم الهمزة [الواسطي]*'* قال في التقريب: ضعيف. (مرسلاً) أرسل عن 
قتادة وجماعة: قال: سئل النبي يقد عن الموت فذكره. 

7١44-64‏ (إن المؤمن تخرج نفسه من بين جنبيه) أي: تزهق روحه من جسلده 
فيموت (وهو) أي: والحال أنه (يحمد الله - تعالى -) إنما حمده حال قبض أعز شىء منه- 
(*) فى النسخ المطبوعة [الوسطي]ء و خطأء والصواب [الواسطي]. (خ). 
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(كذاب الهنائز وأحوال ا هوخ وا هرحن ) باب»نزول اموت وما جاء في معالجة جبذاته وسكراته ‏ 


ست صقر لاص اس 4 
ووم - 05 قال الله - تعسالى -: إن المؤمن مي بعرض كل خَيْرِ ني 


6 20 وو وى ممم في سا سا 


نع نفسه من بين جشبيه وهو يُخمدني). . الحكيم عن ابن عياس» وعن أبي هريرة 


(ض). [صحيح: ]57١18‏ الألباني ٠‏ 


:1م - - 170 أل من الذثوب يه ليك المؤنت وأقل من اسدين تعش 


حرًا» كب عن الو عم ايوق جدًا: ]٠١379‏ الألباني . 

> ارح تتهرانه جالع د سن ها ابنديي تكباف بالشبيرة الركية تعمة الخلةةة ربوا فإذا 
النلعت السهرةه وحالعف اروم سن آناك القن يبه العا حار مهن 
السجن (هب عن ابن عباس) - رضي الله عنه -» وفى الباب غيره. 

1١93-8‏ (قال الله - تعالى -: إن المؤمن منى بعرض كل خير إني أنزع نفسه من 
جنبيه وهو يحمدن ) قال بعض الصحابة : مررت على سالم مولى أبى حذيفة في 
القتلى وبه رمق فقلت: أسقيك فقال: جرني قليلاً إلى العدو» واجعل الماء في الترس 
فإني صائم» فإن عشت إلى الليل شربته» وقال الإمام الرازي: حكمة سؤال الملكين 
أن الملائكة لما طعنت في بني آدم» بعث الله إليه ملكين يسألانه عن ربه ودينه فيقول : 
ربي اللّه» ودينى الإسلام» فيقول اللّه: انظروا ليه أخذت روحه وماله وزوجته؛ فماله 
لعدوه؛ وزوجته تحت غيره» ومع ذلك هو مقر بتوحيدي وتنزيهي؟ لتعلموا أني أعلم 
ما لا تعلمون (الحكيم) الترمذي (عن ابن عباس وعن أبي هريرة) ورواه أحمد بنحوه. 

٠م ١108‏ - ر(أقل) وفي رواية: «أقلل»» أمر بالتقليل» قل الشيء يقل قلة؛ إذا 
صار قليلا وأقله غيره يقله: إذا جعله قليلاً (من الذنوب) » أي : من فعلها (يهن عليك 
الموت) فإن شدائد الموت قد تكون بكثرة الذنوب» وأنت إذا أقللت منها استنار قلبك». 
ودعيت إلى الخدمة» وصلحت للمناجاة» فتذوق للة العبادة» فتبلغ مرتبة القرب» وتفاض 
عليك الخلع والكرامات» فتصير بشخصك في الدنيا» وقلبك في العقبى» فتنتظر البريد 
وما فيومّاء حتى تمل الخلق» وتستقذر الدنياء وتحن إلى الموت» وفى التعبير بأقل: 
إشارة إلى أن الترك وظيفة المعصوم ومن على قدمهء ثم لا يعارض عموم هذا ما سيأتي:. 
الو أن العباد لم يذنبوا لخلق الله خلقًا يذنبون. . .»» الحديث» لعدم دلالته على عدم إتيانه 
مع قصد ترك القنوط (وأقل من الدين) بقرض أو غيره (تعش حرا) أي: لا ولاء عليك- 
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(كذاب الاك وأحوال ال موذو: وا مونو ) باب:نزول ا موت وما جاء في معالجة جبذاته وسكراته 

1017-١‏ قال الله - تَعَالَى - للنفس: المرجيء قَالّت: لآ أخرج إلا 
كارهة) . (خد) عن أبي هريرة (صح). [صحيح: 17794] الآلباني . ْ 

1 للا الم بلق ابن آدم سينا نط 0د حل الله شد عليه من لموت. 


.0 1 م ب 


ثم إن | تا لأهون مما بَعده) . (حم) عن أنس (ض). [ضعيف: 1777 ] الآلباني . 


0 


- لأحد وتنجو من رق صاحب الحق والتذلل له. فإن له مقالاً وتحكمّاء أو حرا من الطبع 
فى مواساة الناس بما يقضي عنكء أو بما يشفع في إمهالك. والطمع رق عاجل» سيما إن 
كان في غير مطمع. وعبر بالإقلال دون الترك؛ لأنه لا يمكن غالبًا التحرز عن الاستدانة 
بالكلية. قال الراغب: والحرية ضربان: الأول: من لم يجر عليه حكم السبي نحو الحر 
بالحر. والثاني: من لم يتملكه قواه الذميمة من الحرص والشره على الأمور الدنيوية 
وإلى العبودية التى تضاد ذلك» ومن ثم قيل عبد الشهوة أذل من عبد الرق (هب) وكذا 
القضاعي (عن ابن عمر) ابن الخطاب» قال: سمعت رسول الله كيد وهو يوصي رجلا 
وهو يقول: «أقل. . .2 إلى آخره. » وظاهر صنيعه أن مخرجه البيهقى خرجه ساكتًا عليه 
والأمر بخلافه» بل تعقبه بما نصه: فى إسناده ضعف . | ه. فاقتصار المصنف على عزوه 
له وحذفه من كلامه ما عقبه به من بيان علته غير مرض» وإنما ضعفوا إسناده لآن فيه 
محمد بن عبد الرحمن السلماني عن أبيه» وقد ضعفهما الدارقطني وغيره. وقال ابن 
حبان: يروى عن أبى نسخة كلها موضوعة اه. ومن ثم رمز المصنف لضعفهء وأورده 
ابن الجوزي بلفظ: «أقل من الدين تعش حراًء وأقل من الذنوب يهن عليك الموت» 
وانظر قى أي نصاب تضع ولدكء فإن العرق دساس»» وقال: حديث لآ يصح . 
5050-١‏ (قال الله - تعالى - للنفس اخرجى) من الجسد (قالت: لا أخرج إلا 
كارهة) قال الطيبى: ليس المراد نفسًا معينة» بل الجنس مطلقَاء كقوله: أمر على اللئيم 
سي .ذلك لأنها ألفت الجسد واشتدت مصاحبتها له وامتزاجها به» فلا تخرج إلا 
بغاية الإكراه (خد عن أبي هريرة) ورواه عنه البزار هكذا وزاد: قال: «اخرجى وإن 
كرهت». قال الهيثمى: رجاله ثقات . ١‏ 
5 /90410- (لم يلق ابن آدم شيئاً قط مناذ خلقه الله أشد عليه من الموت) أي : هو 
أشد الدواهي وأعظم مرارة من جميع ما يكابده الإنسان من الشدائد طول عمره» فإن- 
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(كذاب الجنائرٌ وأحوال ا وذو وا هوحنو ) باب:نزول ا موت وما جاء في معالجة جبذاته وسكراته 


م١‏ وم 708- «العَالَة مَلَك الموات شد مر النمف راطيا عن 
عن أنس (ض). [ضعيف جد : 64 الألباني ٠.‏ / 
- مفارقة الروح للبدن لا تحصل إلا بعد ألم عظيم لهماء فإن الروح تعلقت بالبدن 
وألفقهء واشتد امتزاجها به» فلا يفترقان إلا بجهد وشدة» ويتزايد ذلك الألم 
باستحضار المحتضر أن جسله يصير جيفة قذرة» يأكلها الهوام ويبليه التراب» وأن 
الروح المفارقة له لا يدري أين مستقرهاء فيجتمع له سكرة الموت مع حسرة الفوت. 
وجاءت سكرة الموت بالْحق ذلك ما كنت منه تحيد 4 [ق: 14](إن الموت لأهون) 
على الإنسان (نما بعده) كروعة سؤال منكر ونكيرء وروعة القيام من القبور ليوم 
الفشوي «زوروفحة الصبعن: .وزوفة الا نقققي: نك وله القلوت: اللكتاجين» ورواعة تظان 
المتحفيه روزوعةا الورزوزة إلين النار تحلة القسم : 

فلوأنًا سيد ا حركيا ‏ التكان اوت «الجحجة فل سي 

ركذا سيدا تعبيستن: ييل شاف قر 

لساشي نك سيد حولت ويوفق للعمل الصالح قبل نزوله» أما من كان 
كذلك» وختم له بذلك» فما بعده أسهل إن شاء الله كما يدل عليه خبر أحمد 
والطبراني : «آخر شدة يلقاها المؤمن الموت» اه. فتأمله فإنى لم أر من تعرض له حم 
عن أنس) قال الهيثمي: رجاله موثقون وقال فى محل آخر: إسناده جيد. 

1 -- 7078لا لمعالحة ملك الموت) الإنسان عند قبض روحه(أشد) عليه؛ أي: أكثر 
ألا( من ألف ضربة بالسيف) هذا عبارة عن كونه أشد الآلام الدنيوية على الإطلاق» ومن 
ثم لما كان فيه من شدة المشقة لم يمت نبى من الأنبياء حتى يسخير؛ كان عست اذا ددر 
الموت؛ يقطر جلده دمّاء ويقول للحواريين ادعوا الله لى أن يخفف على الموت. وفي 
الرعاية للمحاسبي : إن الله سبحانه قال لإبراهيم: يا خليلى كيف وجدت الموت؟ قال: 
(كسفود محمى جعل فى صوف رطب» ثم جذب قال: أما إنا قد هونا عليك) . وروي أن 
موسى قال له ربه: كيف وجدت الموت؟ قال: (جدت نفسى كالعصفور المى خحين يلقى 
على اللقق) :وقنزوانة (وجدت ننسى #ننافحية تسل بيد التعياق) +جوطا الحتصر عرو بين 
العاص فقال له ابنه كنت تقول: ليتني كنت ألقى رجلا عاقلاً ليبا عند نزول الموت فيصفه 
لي وأنت ذاك قال: كأني أتنفس من سم إبرة» وكأن غصن شوك يجذب من قدمىي- 
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(كذاب الجذائز وأحوال ا موخو: وا هومنو ) باب:نزول ا موت وما جاء في معالجة جبذاته وسكراته 
مجو ع تل لق ”لوس خط .ماق “ل ب رجاس قد مرق _ ال لعل لبور و 
؛ ١‏ وم- 43# 17- الَو تعلّم البهائم من المت ما يعلّم بنو آدم ما أكلتم منْها 
سميئًا». (هب) عن أم صبية (ض)- [ضعيف: *4817] الألبانى . 


- إلى هامتي» وفى التذكرة عن أبي ميسرة: لو أن ألم شعرة من الميت» وضع على 
أهل السماء واللأرض لاتوا جميعاء فإن .قيل : يطلع الإنسان على بعض الموتى فلا يرى 
عليه حركة ولا قلقّاء ويرى سهولة خحروج روحهء فيغلب على الظن سهولة أمر 
الموت؟ قلنا: ألم الموت باطنى» ولا نعرف ما للميت فيه. , 

(تنبيه): ذكر الغزالى فى الدرة الفاخرة: كلامًا طويلاً فى كيفية قبض ملك الموت 
للأرواح» منه أن ملك الموت يطعن الميت بحربة» كر ارو ويقبض . خارج البدن» 
فيأخذها الملك فى يده ترعد أشبه شىء بالزئبق على قدر الجرادة شخصا إنسانيًا. هكذا 
قال والفينة عا وقال القرظبى: قال علماؤنا: مشاهدة ملك الموت وما يدخل على 
القلب منه من الروع والفزع» أمر لا يعبر عنه؛ لعظيم هولهء وفظاعة رؤيته» ولا يعلم 
حقيقة ذلك. إلا الذى يتبدى له ويطلع عليهء وإنما هي أمثال تضرب وحكايات تروى. 

(تتمة): قال النووي في بستانه: مات الفقيه نجم الدين الكردي» فرأيته فقلت له: 
أحبيت؟ فقال أحييت . قلت قال في الوحياء : الموت أمر عظيم» ولم يأتنا أحد بعده 
يخبرنا عن خقيقته» ولا يعرف حقيقته إلا من ذاقه فأخبرنا عنه فقال: وإن كان صعبًاء 
كحك رم اخعىي رجي الى الرجد محا ين امتصور الماح ارعن انين ) 
وفيه محمد بن قاسم البلخي» + قال .ابن اللسورئ: وضاع وأورد الحديث في 
الماوضوعات» وتعقبه المصنف بأن فيه مرسلاً جيدا يشهد له. 

5- 1 /1- (لو تعلم البهائم من الموت ما يعلم بنو آدم) منه (ما أكلتم منها) لحم 
(سميئًا) لأن بذكره تنقص النعمة» وتكدر صفوة اللذة» وذلك مهزل لا محالة. في 
هذه الحكمة الوجيزة أتم تنبيه» وأبلغ موعظة للقلوب الغافلة» والنفوس اللاهية بحطام 
الدنياء والعقول الملتحيرة في أدوية الشهوات عن هازم اللذات». ثم غاب عن ذوي 
العقول كيف لهوا عن شأن الموت؟ حتى ثملوا بالطعام؛ وعبلت أجسادهم من الشبع 
من الحرام» والبهائم التى لا عقول لهاء لو قدر شعورها بالموت وسكرته» وقطعه عن 
كل محسوس؛ لمنعها من الهناء من الطعام والشراب» بحيث لا تسمن» فما بال 
العقلاء أولي النهى والأحلام؛ مع علمهم بقهر الموت» وحسرة الفوت لا يدري بماذا - 
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(كتاب الجذائز وأحوال ا موذو: وا موضى ) باب:نزول ا موت وما جاء في معالجة جبذاته وسكراته 


هلومع 55/ا/ا- و د (طس) عن أبي هريرة 


1 وو ا فيه وش يت ما لا يبرير هك ا 
4177-5 (ما شبهت فى المؤمن من الدنيا؛ إلا مثل خروج الصبي 


- يسرء ولا إلى أين ينقلب» فالموت طالب لا ينجو منه هارب» فهناك تجلى حقيقة 
من أحب لقاء الله» فأحب الله لقاءه. 

(تنبيه): لهذا الحديث قصة» وهى ما خرجه السهيلي والحاكم بإسناد فيه ضعفاء إلى 
أبى سعيد الندري: مر رسول الله يَلّ بظبية مربوطة إلى خباء فقالت: يارسول الله 
حلنى حتى أذهب فأرضع خشفي» ثم أرجع فتربطنى فقال: «صيد قوم وربطة قوم» ثم 
أخذ عليهاء فحلفت. فحلهاء فلم تمكث إلا قليلاً حتى رجنعت» وقد نفضت 
ضرعهاء فربطها رسول الله كلكو ثم جاء صاحبها فاستوهبها منه فوهبها له يعني : 
فأطلقها ثم قال: «لو يعلم البهائم.. إلخ" (هب) وكذا القضاعي (عن 1 صبية) بضم 
الصادء وفتح الموحدةء وتشديد المثناة» بضبط المصنف». وتقدم لذلك ابن رسلان وابن 
حجر ان الجهنية والصحابية واسمها خولة بنت قيس على الأصح. وفيه عبد الله 
بن سلمة بن أسلم» ضعفه الدارقطني» ورواه الديلمي عن أبي سعيد. 

11-6/- (ما الموت فيما بعده إلا كنطحة عنز) يعنى: هو مع شدته شيء هين 
بالنسبة لما بعده»؛ من مقاساة ظلمة القبر وديدانه» ثم لمنكر ونكيرء ثم لعذاب القبر إن 
كان» ثم النفخ في الصور والبعث يوم النشورهء والوله والمضايق. 7 على الجبال» 
والسؤال عن القليل والكثيرء ونصب الميزان لمعرفة المقادير» ثم جواز الصراط مع دقته 
وحدتهء ثم انتظار النداء عند فصل القضاءء إما بالإسعاد أو بالإشقاءء فهذه أهوال تزيد 
على سكرة الموت بأضعافء, ولهذا قال بعضهم: الموت أمر حقير بالنسبة لا بعده من 
الأهوال» فإن الميت يتكشف له عقب الموت من العجائب ما لم يخطر قط بباله» ولا 
اختلج به ضميره» فلو لم يكن للعاقل هم ولا غم إلا الفكر في خطر تلك الحال. وأن 
الحجاب عماذا يرفع؟ وما الذى ينكشف عنه الغطاءء من شقاوة لازمة وسعادة دائمة؛ لكان 
كافيا في استغراق جميع العمر» والعجب من غفلتناء وهذه العجائب بين أيدينا» وأعجب 
من ذلك فرحنا بأموالنا وأهلينا . (طس عن أبى هريرة) قال الهيثميى: فيه جماعة لم أعرفهم. 

5--4775/- (منا شبهت خروج المؤمن من الدنيا؛ إلا مثل خروج الصبي من بطن 
أمه من ذلك الغم والظلمة إلى روح الدنيا) بفتح الراء». سعتها. قال الحكيم : المراد المؤمن- 
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(كئاي الجنائؤ وأ حوال الموئى وا موضىرد ) باب: نزول ا موت وما جاء في معالجة جبذداته وسكراته 


2 0 .5 43 دع ع اوم - > ه 70 
0١‏ الألبانى . 


صر 


ىم ا لير > مسج عي مه لغ جع 
كرك 89- اموت الفجأة أخذ خذة أسف». (حم د) عن عبيد بن خالد (ح). 


[صحيح : ]117١‏ الألبانى . 
- الكامل البالغ فى الإيمان» فإن الدنيا سجنه» وهى مظلمة عليه ضيقة» حتى يخرج 
منها إلى روح الآخرة» وسعة الملكوت». وهذا غير موجود في العامة. وقال بعضهم: 
إن كان فى قلة الحاجة الدنيوية غنّىء ففي انقطاع الحاجة عنها الغنى الأكبرء 
انقطاع لها إلا بمفارقة الدنياء والدنيا سبب» فاقتناء العبودية لغير الله شرك» وقبيح 
بالقاقر منمكة الجناندو مو التقيصيفى شعودرة خسن ونه العوةة بواللوت سيب هال 
الإنسان» ومن رغب عن كماله» فهو من الذين خسروا أنفسهم (الحكيم) فى نوادره 

(عن أنس) بن مالك» وفيه محمد بن مخلد الرعين. قال فى اللسان: قال ابن عدي 
حدث بالأباطيل عن كل من روى عنه. وقال الدارقطنى : 0000 الحديث . 

1١0‏ 4114-(موت الفجأة) بفاء مضمومة مع المدء ومفتوحة مع القصرء البغتة: 
مصدرء فجاء الأمر فجأة بغتة» وزعم الكرماني أنه فى بعض الروايات بكسر الفاء (أخذة 
أسف) بفتح السين» أي: غضبء. وبكسرها والمد» أي: أخذة غضبان» يعنى: هو من 
أثار غضب الله - تعالى -» فإنه لم يتركه ليتوب ويستعد للآخرة» ولم يمرضه ليكون 
المرض كفارة لذنوبه كأخذه من مضى من العصة المردة» كما قال - تعالى -: 
فَأَحَدْنَاهم بغت وهم لا يشعروت » [الأعراف: 5 وهذا وارد فى حق الكفار والفجارء 
لا في المؤمنين الأتقياء كما أفصح به فى الخبر الآتي . قال ابن العربى : وليس موت القوم 
فجأة» إنما الفجأة موت اليقظة بغتة(ه #7حم د) فى الجنائز(عن عبيد) بالتصغير (بن 
خالد) السلمىء البهربي» شهد صفين مع علي» وأدرك زمن الحجاج. قال الأزدى: له 
طرق فى كل منها مقال» ولم يصح منها حديث اه. وقال المنذري: حديث عببيد هذا 
رجاله ثقات اه. ولعله مستند المصنف فى إشارته لين لكن ظاهر كلام ابن حجر 
توهينه» فإنه لما نقل عن ابن رشيد أن فى إسناده مقالاً أقره وسكت عليه» لكنه قال فى 
تخريج المختصر إسناده صحيح» قال : ضاق الاك حديث صحيح غيره. 1 
(::) كذا فى النسخ المطبوعة» والصواب بدون (ه). 


ل 


هه يليه .0 و م6 وأخل يز مق 


ا 
5541 - اموت الفجأة راحة للمؤمن. 
هق) عن عائشة (ح). [ضعيف: ]2 الألباني . 


فى ل 8 بره م سم م ل خيس 


5048 «المؤمن بِحَيْر عَلَى كل حَال: : نوع نفسه من بين جيه وهو 
يمد العام لابه "رفاس :زعا متحي 14417 الباق 
باب: عللامات حسن المخاتية* 
82ذ-ظذ 8/١١م-‏ اما من مُسْلم يموت يم الُمَُة الب امع إلا وق اله 


- تعالى - فتنة القبر). (حم ت) عن ابن عمرو (ح). [حسن: 01/8/7] الألباني . 


6- ١١١91-(موت‏ الفجأة راحة للمؤمن) أي: المتأهب للموت المراقب لهء فهو 
غير مكروه فى حقه بخلاف من هو على غير استعداد منه كما أشار إليه بقوله: (وأخذة 
أسف للفاجر) أي: الكافر أو الفاسق لَا ذكرء وقد مات إبراهيم الخليل - صلى الله تعالى 
عليه وعلى آله وسلم - بلا مرض كما بينه جمع. وقال ابن السكن الهجري: توفى 
إبراهيم وداود وسليمان - عليهم السلام - فجأة قال: وكذلك الصالحونء وهو تخفيف 
عن المؤمن. قال النووي فى تهذيبه: بعد نقله ذلك قلت: هو تخفيف ورحمة فى حق 
الراقينى وتالمتى الأحاة نو مقتيع الأان لس قد الوك لكرته فلن الطير: 

(فائدة) نه الفجأة الموت الأبيض . قال الزمخشري: ومعنى بياضه خلوه 
عما يحدثه من لا يعافى من توبة واستغفار» وقضاء حق» وغير ذلك من قولهم: 
بيتض الإناء إذا فرغته» وهو من الأضداد (حم هق عن عائشة) وفيه قصة. قال 
الهيشمي: وفيه عبد الله بن الوليد الوصافى». وهو متروك. وقال ابن حجر: حديث 
+ سي اده ها نه رن سوم »ونور العف كن لش وان 

-41١68١ -8‏ سبق الحديث مشروحاء فى كتاب الايمان» باب: خصال الإيمان 
وآياته . (خ) . ْ 

- -(ما من مسلم يموت يوم الجمعة أو ليلة الجمعة إلا وقاه الله - تعالى‎ 8٠١8-0 
فتنة القبر) لآن من مات يومها أو ليلتهاء فقد انكشف له الغطاء؛ لأن يومها لا-‎ 
موصوع الباب» وكذا باب:‎ 000 0 

أنواع الشهادة في الجهاد. (خ). 

7 


(كذاي الجنائز وا حوال ا موخو' وا حوضو ) باب: علامات حسن الخاتمة 


05 - الا٠ة‏ امن وافق مَته عند الّقضّاء رَمضَانَ دَخَلَ انه ومن وافق 


مزع ىم > هم ره سر ا ل ل نس كص ل اح ىم 


موته عند انقضاء عرفة دخل الحنة. ومن وافق موته عنْدَ التقضاء صّدقَة دَخَل 
النهًا. (حل) عن ابن مسعود (ض). [ضعيف: 5879] الألباني ٠‏ 
م “هقير ف اه لى ل 
بو "- 46 91- «المؤمن يموت بعرق الحبين»). (حم ت ن ه ك) .عن بريدة 
٠22‏ [صحيح: 1176] الألباني ٠‏ 


- تسجر فيه جهنم وتغلق أبوابهاء ولا يعمل سلطان النار ما يعمل في سائر الأيام» فإذا 
قبض فيه عبد كان دليلاً لسعادته.» وحسن مابه؛ لأن يوم الجمعة هو اليوم الذي تقوم فيه 
الساعة» فيميز الله بين أحبابه وأعدائه» ويومهم الذي يدعوهم إلى زيارته في دار عدن» 
وما قبض مؤمن في هذا اليوم الذى أفيض فيه من عظائم الرحمة ما لا يتحصى. إلا لكتبه 
له السعادة والسيادة» فلذلك يقيه فتنة القبر (حم ت) من حديث ربيعة بن يوسف (عن ابن 
عمرو) بن العاص. قال الترمذي: غريب وليس بمتصل ولا يعرف لربيعة سماعا من ابن 
عمرو اه. لكن وصله الطبراني» فرواه من حديث ربيعة عن عياض بن عقبة عن ابن 
عمرو فذكرهء وهكذا أخرجه أبو يعلى والحكيم الترمذي متصلاًء وخرجه أبو نعيم متصلاً 
من حديث جابر» فلو عزاه المؤلف لهؤلاء كان أجود. ومع ذلك ضعفه المنذري . 

"47١‏ 11 (من وافق) وفي رواية - «من صادف» ويقال مثله فيما يأتى (موته) 
من المؤمنين (عند انقضاء رمضان دخل الجنة) أي : بغير عذاب (ومن وافق موته عند انقضاء 
عرفة) أي: من وقف بها (دخل الجنة) كذلك (ومن وافق موته عند انقضاء صدقة) تصدق 
بها وقبلت (دخل الجنة) أي: من غير سبق عذاب» وإلا فكل من مات على الإيمان لابد 

من دخوله إياها قطعاء وإن لم يوافق موته ما ذكرء ولو عذب ما عذب (حل) وكذا 
الديلمي (عن ابن مسعود) وفيه نصر بن حماد. . قال الذهبي: قال النسائي : ليس بثقة » 
ومحمد بن حجاوة قال - أعني الذهبي - قال أبوعوانة : الوضاح كان يغلو في التشي 

ووس 4145- (المؤمن يموت بعرق الحبين) أي: عرق جبينه حال موته علامة إهانه؛ 
لأنه إذا جاءته البشرى مع قبيح ما جاء به» خجل واستحيي فعرق جبينه؛ لأن أسافله- 
ماتت» وقوة الحياة فيما علاء والحياء فى العينين» وذلك وقت البشرى» وانكشاف الغطاع». 
والكافر فى عمى عن ذلك. وقال ابن العربى معناه: أن المؤمن الذي يهون عليه الموت». لا 
بعادين : لدي لذ دون ويا رست جيه وميد اه. ويؤيد الأول ما أخرج الحكيم عن 
سلمان أنه قال. عشد موتة: سمغت الى 6ه يقول:' «أرقت الميت: عتئد فوته ثانا قانع 
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(كتاي الجناكو وأحوال ال مونو وأ موضر: (١‏ ياب: علامات حسن الخانمهمة 


7 4/"- (إذَا راد الله بعبّد حَيْرَ) عسلّهء قيل: ومَاعسله؟ قال: يفتح له 


00 
وده 


تح ات جو سا ببسيس 


لعي ساس ا ا ا 0 س- ا 0 سال 


7[ [ز[ز[زؤ |[ 11111001011 (حم ك) عن عمرو بن 
الحمق (صح). [صحيح : : ١‏ 7] الألباني . 
كه له بي م سير 2 > م ام ع 2ه 8م 0 
5١80 6‏ - اخَيْر مَا يموت عَلَيْه العبّد أن يُكون قافلاً من حج: أو مفطرا 
من رمضان».(قط) عن جابر (ح). [ضعيف:19717] الألباني . 


خا م لق صم تو اوه 
1518-5 (كفى سارقة السيوف على رآسه فتنة».(ن) عن رجل (صح) . 
[صحيح : "587 5] الألبانى . 
0 ولا ل وود الا لو 2 5 4 
710175-15 - «كلمات من قالَهن عند وفآته دخل الجنة: لاإله إلا الله الخليم 
- رشح جحسيده») ودذرفت عيئاه. فهو رحمتةنزلت به 6 وإن غط غطيط البكر 
المخنوق» وخحمد لونه. وأزبد شدقه.» فهو عذاب (حمت ن هك عن بريدة) رمز 
ومين قال الترمذي: حسن »© وقال الحاكم : صحيح على شرطهماء وأقره الذهبى. 
وقال الهيتمين : رجال احفين رجال الصحيح ». واعترصه الصدر المناوي : بأن قتادة رواه 
عن عبد الله بن بريدة ولا يعرف له سماعا منه كما قاله الترمذي . 
- 0/4" يأتى الحديث إن شاء الله -تعالى- مشروحًا في الفراسة: باب 
15 5 انظر ما قبله . (خ) . 
-5١0868 -6‏ سبق ذكر الحديث في المناسك» باب: فضائل الحج . (خ) . 
5- 5718- يأتى الحديث إن شاء الله -تعالى- فى الجهادء باب: فضل 
الجهاد . (خ). 
1خ 1705"-(كلمات من قالهن عند وفاته دحل الحنة: لا إله إلا الله الحليم الكريم) 
يقولها(ثلانًا) من المرات (الحمد لله رب العالمين) يقولها (ثلانًا) من المرات (تبارك الذى - 
- 55195 - 


(كذاب الجائز وأحوال ال موذو' وا موضو ) باب:علامات حسن الخاتمة 
و 


الكريم. ثلاناء الحمد لله رب ؛ العالمين» ثلاناء تارك الذي بيده المللك بحي ويميثت 


0-1 ذآ# ره 


وهو على كل شيء قدير). ابن عساكر عن على (صح). [ضعيف:1715] الألباني. 
8565-48- لمن ختم له بصيّام يوم دخل الجنَه). الشار عم سدينة مس 
[صحيح : 5 117 ] الألبانى . 
8450-89 ١مَنْ‏ كان آخر كلاّمه: «لا إلهَ إلا الله).(حم د ك) عن معاذ 
(صح). [صحيح :11174] الألبانى . ْ 0 


هر ار و يزرد ىعرم 2 


-1415- من قتله بطنه لم يعدب في قبره).(حمات ن حب) عن خالد 


ابن عرفطة. وسليمان بن صرد (ح). امح ا الآلباني. 


مستضكن ا - امن لقي العَدَوَ فَصَبرَ حتى بقل أو غلب لم يمن في 
قبره».( طب ك) عن أبي أيوب (صح). [ضعيف: 0/8757] الألباني . 


اي 


- بيده الملك يحبي ويميت وهو على كل شيء قدير) ظاهر السياق أن هذه يقولها 
واحدة» بخلاف الأولين» وظاهره أن ذلك يكون آخر كلامه» ويعارضه خبر: «من 
كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة»» والقياس أنه يأتى بهذه الكلمات» ثم يأتى 
بكلمة الشهادة (ابن عساكر) في التاريخ (عن علي) أمير المؤمنين. 

8565-4- يأتى الحديث إن شاء الله -تعالى- مشروحا فى الصيام» باب 
الأحكام والآداب .(خ). 

8- 8456- سبق الحديث مشروحا في الإيمان» باب: فضل الإيمان. (خ). 

٠‏ -8415- يأتى الحديث مشروحا في الجهاد. باب: أنواع أخرى من 
الشهادة. (خ). 

١‏ مو م 4011- يأتى الحديث إن شاء الله -تعالى- في باب: فضل الجهاد. (خ). 


(كناب الجذائز وأ حوال ا موخو' وا حوضو ) باب:أحكام الغسل والتكفين 


باب: أحكام الغسل والتكفين 
تاف منراو .او لو ان 


بضد د -0١‏ إإذَا توي أحدكم فَوَجِدَ شَينًا فَلكمْن في تَوْبٍ حبرة) 6 
والضياء عن جابر (صح). [صحيح : 550] الآلباني . 


ممه 65 ه- (إِذَا جمرتم اريت فَأوْتروا».(حب 000000 
الآلباني . 

-041١ 7‏ (إذا توفي أحدكم) أي: قبضت روحه. قال في الكشاف: التوفي: 
استيفاء النفس» وهي الروح» وهو أن يقبض كله لا يترك منه شيء» من توفيت حقي 
من فلان واستوفيته» أخذته وافيّا كاملاً» والتفعل من الاستفعال يلتقيان فى مواضع . 
(فوجد شيئًا) أي: خلف تركة لم يتعلق بعينها حق لازمء وإسناد الوجدان إلى الميت 
مجازء والمراد وليه ومن يقوم مقامه في نجهيز ه. (فليكفن) جوازا (في ثوب حبرة) 
بالإضافة» وعدمها كعنبة» ثوب مانى من قطن 1 أو كتان مميخططء. وهذا فتديعا رترية. الأمر 
كنيو فى الجاقي» روقئه كاله حراده ها راناسندن نا مكادن لبه من كسمن لنتو 
بيه امد راب انه انق مفاتها الت يمنا اعمط ويد ان تعليقه على الرستادالاة 
وكأنه قال: إن وجد في مخلف الميت ما بقى بثوب من نحو قطن فليكفن فيه» ولا يعدل 
لتكفينه فى نحو حصير أو جلد أو حشيش أو كرباس» فإنه إزراء به» وأن الحبرة من 
اتعيوه رعو سيره بان انا يجاح : إلى المع ون درت نالفو ضية د 
حسنًا أو ضعفاء وأحاديث البياض صحيحة» وهذا الحديث ضعيف أو حسن» ودعوى 
النسخ يحتاج إلى ثبوت تأخر الناسخ (د) في الجنائز (والضياء) المقدسي (عن جابر) بن 
عبد الله . قال ابن القطان: فيه إسماعيل بن عبد الكريم» والحديث لا يصح من أجله. 

0-91 05ه-(إذا جمرتم الميت) المسلم؛ أي: بخرتموه يقال: جمر ثوبه تجميراء أبخرء 
والمجمرة بكسر بكسر الميم» وفى المصباح عن بعضهم أن المجمر بحذف الهاء. ما يتبخر به من 
نحو عودء وهى لغة فى المجمرة. وقال الكمال ابن الهمام : وكيفية تجميره أن يدور من بيده 
المجمرة حول سريره وترا كما قال: (فأوتروا) أي: بخروج وترا ثلانّاء فإن الله وتر يجب 
الوتر؛ قال: وجميع ما يتبخر به الميت ثلانًا: عند خروج روحه لإزالة الريح الكريه» وعند 
غسله؛ وعند تكفينه. ولا يبخر خلفه ولا فى القبر لخبر: «لا تتبعوا الجنازة بصوت- 
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(كذاب الجذائز وأحوال ا وذو وا موضو ) باب احكام الغسل والتكفين 


لقيو - 


5م -844- (إذا ولي أحدكم أخاه قيحس كَفَنَه) .(حم م د ن) عن جابر 


فك هم عن 2 قتادة (ضصعف) : [صحيح : 854 ] الألباني : 


مماةم ..١‏ 9- «إذا ولي أحدكم كم أَخَاه فَليحسن كَفَنّه فإ د فَإِنْهِم يَعشُونَ في 


أكفانهم» ويتزاورون في أكفانهم». سمويه (عن خط) عن الحارث عن جابر”** (ض) . 


[صحيح : 5 85] الألباني . 


- ولا نار» انتهى (حم ك عن جابر) ورواه عنه أحمد أيضا والبزار بلفظ : (إذا أجمرتم 
الميت فاجمروه ثلانًا) ٠»‏ قال الهيثمى: رجاله رجال الصحيح . 

5 444- (إذا ولي) بفتح فكسرء وفي رواية: «إذا كفن» (أحدكم أخاه) في 
الدين؛ أي تولى أمره وتجهيزه وكل من تولى أمر واحد فهو وليه - كما في الصحاح- 
(فليحسن كفنه) بالتشديدء وضبطه الأكثر بفتح الفاءء وفي الديباج أنه الأشهر وحكى 
عياض سكونهاء أي فعل التكفين منه إسباغ وعموم ونتحسين وتعطير ونحوهاء وليس 
المراد المغالاة في ثمنه فإنه مكروه. (حم م دن عن جابر ت ه عن أبي قتادة) ! 

ه- ١٠1-(إذا‏ ولي أحدكم أخاه فليحسن كفنه) بأن يختار له من الشياب 
أنظفها وأسبغها. قال التوربشتي: وما يؤثره المبذرون من الثياب الرفيعة منهي عنه 
بأصل الشرع لإضاعة المال (فإنهم) أيء الموتى» على حد «إ حتئ توارت بالحجاب # 
[ص : 5 ]١‏ (يبعثون) من قبورهم (في أكفانهم) التى يكفنون عند موتهم فيهاء ولا 
يناقضه حشرهم عراة لأنهم يقومون من قبورهم بثيابهم» ثم يجردون (ويتزاورون») في 
القبور (وفي أكفانهم) التي يكفنون عند موتهم فيها ولا ينافيه قول الصديق: (الكفن 
إنما هو للصديد؛ لأنه كذلك في رؤيتنا لا في نفس الأمر) ولا خبر: «لا تغالوا في 
الكفن فإنه يسلب سريعً» ؟ لاختلاف أحوال الموتى» فمنهم من يعجل له الكسوة 
لعلو مقامهء ومنهم من لم يبلغ ذلك فيستمر في كفنه ويتزاور فيه في البرزخ. وفيه رد 
على ابن الحاج حيث قبح قول الناس: الموتى يتفاخرون في أكفانهم في القبور وحسنها- 
1( كما في شرح المناوي» ونبه على ذلك الألبانى -رحمه الله- في 


ا" 


(كتاب الجنائز وأ حوال ا مهوخوء وأ حوضو ) باب:أحكام الغسل والتكمّين 
وو 20 
5--/1ه١-‏ «ألخد لآدم وغسل , بالماء وتراء فقالت الملأئكة: هذه سئة ة ولد 
آدم من بعده) .ابن عساكر عن أبي (ض). [ضعيف : ]١١05‏ الألباني . 
دل 0 ون او اق ١‏ افق .موقن 
ان م -خ 3517 «إن المح يعرف من يَحمله؛ ومن يغسله. ومن يدليه فى 


ل عم سا ة#» 


قبره). (حم) عن أبي سعيد (ضص). [ضعيف ١1/15:‏ ] الآلباني . 


- وجعله من البدع الشنيعة (سمويه) في فوائده (عق خط) فى ترجمة سعيد العطار 
(عن أنس) ظاهر صنيعه أن الخطيب لم يخرجه إلا من حديث أنس» ولا كذلك. بل 
خرجه من حديثه ومن حديث جابر فى موضع واحد. وحديث جابر قال في اللسان 
عن العقيلى: إسناده صالح بخلاف حديث أنس» فاقتصر على المعلول وحذف المقبول 
(الحارث) بن أبي أسامة عن روح عن زكريا عن أبي الزبير (عن جابر) وروح قال 
الذهبى وغيره: متروك: وأورده ابن الجوزي في الموضوع. ونازعه المؤلف على عادته . 

05و" ١61/75‏ - (الحد لآدم) أي : عمل له شق فى جانب القيرهء ليوضع فيه عند موته 
(وغسل) بعد موته (بالماء وترا) أي: ثلانًا أو خمسا أو تسعاء وصلى عليه ووضع في لحده 
(فقالت الملائتكة) أي: من حضره منهم» أو من فى الأرض منهم» ويحتمل العموم. أ 
قال بعضهم لبعض (هذه سنة ولد آدم من بعده) أي: كل من مات منهم يفعل به ذلك 
وقولهم : «ذلك» يحتمل كونه ناشنًا عن اجتهاد» أو أن ثبوت الحكم للأصل يستتبع 
الفرع» ويحتمل بأمر إلهي. أو رأوه في اللوح المحفوظه. أو فى صحفهم, أو في غير 
ذلك. (ابن عساكر) في التاريخ (عن أبي) بن كعب ورواه عند الديلمي. 

/01ة"- 7115- (إن الميت) ولو أعمى (يعرف من يحمله) من محل موته إلى مغتسله 
(ومن يغسله) ومن يكفنه (ومن يدليه في قبره) ومن يلحده فيه وغير ذلك. وإنما نبه 
بالمذكورات على ما سواهاء وذلك لأن الموت ليس بعدم محض والشعور باق حتى بعد 
قام الدفن» حتى أنه يعرف زائره كما في عدة آثارء بل في بعض الأخبار. ونقل القرطبي 
عن ابن دينار : اماس نوها كرت إل" وروحه دروملل رظلز: إلى رده كلنيه يغبي 
ركه علقي ب وكلك وقير إرء اقان؟. ويقان الدتعلى. سرهره تنيع :قناء لاون ا اقيم دكرة 
أبو نعيم. وحكى النووي في بستانه: أن الفقيه محمدا النوري مات فقرأ له ختمة قرآن 
فرآه فقَال له: أنت في الجنة قال: اليوم لا ندخلهاء بل نتنعم في غيرها؛ أي: وإغماع- 
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(كتاب الجنائز وأحوال ا موخو: وا موضر ) باب:أحكام الغسل والتكفين 
0000 وى ٠‏ وو ا وو 
1180- (إن أحسن ما زرتم به الله في قبوركم ومَسّاجدكم 
له و 0 0 0 دن 
البياض).(م) عن أبى الدرداء (ض). [موضوع :113275 ] الألباتي:.: 


- ندخلها بعد الساعة فلا يدخلها اليوم إلا الأنبياء والشهداء» قال: فقلت له: جاء أن 
الروح ترجع للبدن قبل سؤال منكر ونكير فهل رجوعها للبدن بعد الوضع في القبر أو 
قبله حال حمل الميت على النعش؟ قال بعد الوضع في القبر فإن قلت: هذا يناقضه 
خبر: «إن الروح إذا قبض صعد بها الملائكة حتى تجاوز السموات السبع فتوقف بين 
يدي الله وتسجد له» قلت: لا تعارض؛ لإمكان أن يسعد بها حتى يقضى الله فيها 
تق انوي شن روي لنشنية كله وجملة ودافنةة برا يقلظ اكدر القالتن .فى هذا بو تقال 
حيث يعتقد أن الروح من جنس ما يعهد من الأجسام الذي إذا شغلت مكانًا لا يمكن 
أن تكون بغيرهء بل الروح لها اتصال بالبدن والقبر وجرمها فى السماءء» كشعاع 
الشمس ساقط بالأرض وأصله متصل بالشمس . 

(تنبيه) قال الغزالى: إنما يشاهد غسله ودفنه من كان على شريعتناء أما المشرك فلا 
رووافا نين ذلاقه لان هوي رود واخريج اين الى الذنيا عن افزاة الوق بن قن 
قالت: رأيت سفيان بن عيينة في النوم فقال: جزى الله أخي أيوب عني خيرا فإنه 
يزورني كثيراء وقد كان عندي اليوم» فقال أيوب: نعم حضرت اليوم جنازة فذهبت 
لقبره. وأفتى الحافظ ابن حجر: بأن الميت يعلم من يزوره» فإن الأرواح مأذون لها في 
التصرف وتأوي إلى محلها فى عليين أو سجين» ومن يستبعد ذلك قياسه له على 
المشاهدة من أحوال الدنياء وأحوال البرزخ لا تقاس على ذلك. (حم عن أبي سعيد) 
الخدري. قال الهيثمى : فيه رجل لم أجد من ترجمه اه. وظاهر حاله أنه لم ير فيه 
من يحمل عليك إلا ذلك للمجهول» وهو غير مقبول» ففيه إسماعيل بن عمرو 
والبجلى. أورده الذهبى فى الضعفاء وقال: ضعفوه عن فضيل بن مرزوق» وقال - 
اغقى الناقى 85 وضعنه. ادن عن عن .عظلة ؛ افإن كان العو تعره ابضاه وائن 
عارض فلا يعرف» أو الطفاوي فضعفه الأزدي. وغيره. 

- 186١5-(إن‏ أحسن ما زرتم به الله) يعني ملائكته (في قبوركم) إذا صرتم 
إليها بعد الموت (ومساجدكم) ما دمتم باقين في الدنيا (البياض) أي: الأبيض البالغ 
البياض من الثياب؛ أي: ونحوها من كل ملبوس» فأفضل ما كفن به المسلم البياض- 


- 7774 - 


(كتاب الجنائز وأحوال الموتثو وأ موضور ) باب: أحكام الغسل والتكشين 


وو لي سم امس ا ا 


عو 

خنضة  -444-‏ حَمَروا وجوه موتاكمء ولا تش تَُسبهوا باليَهود».(طب) عن ابن 
اسن (ض). [ضعيف :51 ]1١/87‏ الآلباني 5 

ل 0" ىو بي فى عدم للع 0 لس 

-4:51١--‏ اخير ثيابكم البياض: ألبسوها أحياءكم, ؛ وكفنوا فيها 
1000 0 37 “ 
موتاكم).(قط) في الأفراد عن آنس (ح). [صحيح : : ٠‏ 1] الآلباني . 
- وأفضل ما يلبس يوم الجمعة لصلاتها البياض» وإنًا فضل لبس الأرفع منه يوم العيد 
ولو غير أبيض؛ لأن القصد يومئذ إظهار الزينة وإيثار النعمة» وهما بالأرفع أليق (ه 
عن أبى الدرداء) . 

5889 4 (خمرو وجوه موتاكم) يعني المحرمين» فإنه قال ذلك في المحرم 
الكتاس» فإنهم لا يغطون وجوه من مات منهم ء والخمار: ثوب تغطى به المرأة رأسهاء 
والجمع 50 مثل كتاب وكتب» واختمرت المرأة وتحمرت : بين الخمار (طب) من 
حديث عطاء (عن ابن عباس) قال الهيثمي : رجاله ثقات . 

5١-6‏ *4-(خير ثيابكم البياض) أي: الأبيض إلى الغاية (فألبسوها أحياءكم) 
فإنها أطهر وأطيب كما جاء هكذا في خبر: (وكفنوا فيها موتاكم) أى : من مات منكم أيها 
الميلمون::«واخة عا الشائخة قر هذا التببية أن وس ألوان الثياب البياضء» ثم ما 
وعيره» 5000 0 او د 0 
أنه كان له برد يلبسه فى العيدين وا جمعة. والكلام فى غير المزعفر والمعصفر. 

(تتمة) روى الترمذي عن عائشة : أنه -عليه الصلاة والسلام- سئل عن ورقة فقالت 
له خديجة: إنه كان صدقك » وإنه مات قبل أن تظهر فقال: «رأيته في المنام وعليه 
ثياب بيض » ولو كان من أهل النار» لكان عليه لباس غير ذلك» . اه. بنصه (قط فى) 
كتات (الأفراد عن أنس) ورؤواه الحاكم باللفظ المزبور عن [1ب.0*] عباس» وصححه ابن 
القطان. قال ابن حجر: ورواه أصحاب السنن عن أبي داود والحاكم أيضًا من حديث 
سمرة» واختلف في وصله وإرساله انتهى. فعدول المصنف للدارقطنى تقصير 


() فى النسخ المطبوعة عن [عباس] وهو خطأ والصواب: عن [ابن عباس].(خ). 
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(كتابي الجنائز وأحوال أ هوخئو: وا موضور ) باب: أحكام الفسل والتكفين 


لكين -4٠‏ احير نيَابكم اببياض: تَكقنوا فيها موتاكم, وَآلْبسسومًا 
5 000 
أحيّاء كبا وحير أمحالكم الأنُمد: له جلو الصا .(ه طب ك) عن 
ماسم بر ىا يبري اهرس لس 


2070 5- (ارحم الله رجلا عسلَئه امرآته وكفن في أخلاقه) .(هق) عن 


عائشة. [موضوع:١١١"]‏ الألباني . 


سدواطا و 144 0-0 »به و ماي هس وى د بير - 
مع وم-ه امه 0 بالبياض من الثباب, فيليسها أحياؤكم؛ وكفنوا فيها 


موتاكم. فإِنْهَا من حَير نياكم ا (صح) .[صحيح : ٠57‏ 1] الألباني . 

4٠15-0١‏ (خير ثيابكم البياض: فكفنوا فيها موتاكم. وألبسوها أحياءكم) هذا 
خطاب لعموم الخلق لقوله: «ثيابكم» ولم يقل ثيابناء فهو خير الثياب؛ لأنها لم يمسها 
صبغ يحتاج إلى مؤنة ولم يؤمن فيها نجاسة؛ ولأن البياض لا يكاد يخفي أثر يلحقه 
فيظهرء ولأن الألوان تعين على الكبر والمفاخرة» ولأن البياض أعم وأيسر وجوداء 
لكن لا تغالى أبناء الدنيا في تصفيقه وتصقيله تركه قوم من المتزهدين» فلبسوا الأسود 
ونحوه لذلك» ولخفة مؤنة غسله» ولهذا لم يتوخ المصطفى ويد لبس البياضء. بل كان 
يلبس ما اتفق من أخضر وأحمر وأبيض وغيره. ذكره البغدادي (وخير أكحالكم الإثمد) 
قال الطيبى: عطف على قوله: «البسوا» وإنما أبرز الأول فى صورة الأمر اهتماما 
بشأنهء وأنه سنة مؤكدة» وأخبر على الثاني إيذانًا بأنه من ير دأب الناس وعادتهم. 
وجمع بينهما لمناسبة الزينة يتزين بها المتزينون من الصلحاء»ء وعلل الاكتحال بالإثمد 
بقوله: (ينبت الشعر) أي: شعر الأهداب (ويجلو البصر) بتجفيفه المرطوبات الفاسدة 
ودفعه للمواد الرديئة» وأما توسطه ذكر الكفن بينهما فكالاستطراد (ه طب ك عن ابن 
عباس) قال الديلميى: وفي الباب ابن عمر. 

457335-51 (رحم الله رجلة) مات و(غسلته امرأته وكفن في أخلاقه) أي : ثيابه 
التي أشرفت على البلى» وفعل ذلك بأبي بكر غسلته امرأته أسماء وكفن في ثيابه التي 
كان كدلو 05 فى سان التبوت ريق هن اند ) برت الفسنقه لتمته ولي بعبر افيا 
فقد قال الذهبي : إسناده ضعيف فيه الحكم بن عبد الله؛ تركوه. 

م«؛ وم 5016- (عليكم بالبياض من الثياب) أي: يلبس الثياب البيض لفظ رواية- 
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(كذاب الجذائز وأحوال ا موذو' وا هوضو' )باب. أحكام الغسل والتكفين 


مع ل ا ل وس بي سا سس سر و 
0600-4- اعليكم بثيات البيض فالبسوها وكفنوا فيها موتاكم». (طب) 
عن ابن عمر (ض). [صحيح : ١/5‏ 5 ] الألبانى. 
ل 6 ع م 7 2 ل وس وس الس ء ه و سر 3 
05-6 «عَليْكُم بشيّاب البناض: فَلْيَليْسُهَا أحياؤكم. وكمَُوا فيه 
ري ادبن 0 م 
موتاكم). البزار عن أنس (صح). [صحيح : ٠/5‏ 5] الألباني. 


بس رعىرم في - 8 لاه ا 
18-5 97- «الميت يبعث فى ثيابه التى يموت فيها»).(ه حب ك) عن أبى 


سعيد (صح). [صحيح :1779 ] الألباني. 


- الحاكم: «بهذه الثياب البيض» (فليلبسها أحباؤكم) ندبًا سيما في الجمع (وكفنوا فيها 
موتاكم) ندنًا (فإنها من خيار ثيابكم) أ أطهرها والكيييدها ونتماء فلسمو الأبييص 
مستحب » إلا ل العيد فالأنفئس (حم ن ك عن سمرة) بن جندذب »© قال الحاكم : على 
شرطهماء وأقره الذهبى . 

-007١0 -4‏ (عليكم بثياب البيض فالبسوها وكفنوا فيها موتاكم) ندبًا فيهما (طب 

6- 671ه- (عليكم بثياب البيض فليلبسها أحياؤكم. وكفنوا فيها موتاكم. البزار) 
قن اموتلة عه الس قال * أظنه (عن أنس) قال السحيو : ورجاله تفاكاة وفل رواه 
الطبراني في الأوسط عن أنس بغير شك . 

4718-5- (الميت يبعث فى ثيابه التى يموت فيها) قال ابن حبان: أراد بثيابه 
أعماله من خير وشر من قبيل : وثيابك فطهر © [المدثر: 5 ]» لتصريح الأخبار يبعث 
الناس عراة اه وأخذ بظاهره الخطابى وقال: لا يعارضه بعث الناس عراة؛ لأن البعض 
فشر غارا والبتعض كامياء أو يخرجون من فبورهم بشيابهم ثم تتنائر عنهم . قال 
التوربشتي : وقد كان في الصحابة رضوان الله عليهم من يقصر فهمه في بعض 
الأحاديث عن المعنى المراد» والناس متفاوتون فى ذلك فلا يعد أمثال ذلك عليهم» وقد 
سمع عدي بن حاتم # حتئ يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر # 
[البقرة: »]١41/‏ فعمد إلى عقالين أسود وأبيض فوضعهما تحت وسادته. . الحديث. 
وقل رأى بعضهم الجمع بين الحديثين فقال: البعث غير الحشره فالبعث بثياس» والحشر - 
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(كذاب الجنائز وأحوال ا موذو: وا حوضو ) باب احكام الغسل والتكفين 


قز دخ ل لو اس اوش ا ا ا ١‏ ل ار 
١١-1‏ «ليغسل موتاكم المأمونون».(هم) غر اير :عمسن (ضل) 


[موضوع:١5415]‏ الألباني . 


- بدونهاء قال: ولم يصنع هذا القائل شيئّاء فإنه ظِن أنه نصر السنة» وقد : ضيع أكثر مما 
حفظ. فإنه سعى فى تحريف سان كثيرة» ليسوي كلام أبي سعيدء وقد روينا عن أفضل 
الصحب أنه أوصى أن يكفن في ثوبيه وقال: (إنما هما للمهل والتراب» ثم إنهم ليس لهم 
أن يحملوا قول المصطفى يِه يبعث فى ثيابه على الأكفان؛ لأنها بعد الموت تبلى اه. 
وتعقبه القاضي فقال: العقل لا يأبي اه على ظاهره حسبما فهم منه [الراوي”*']؛ إذ 
لا يبعد إعادة ثيابه البالية كما لا يبعد إعادة عظامه النخرة؛ فإن الدليل الدال على جواز 
إعادة المعدوم» لا تخصيص له بشيء دون شيء»؛ غير أن عسوم قوله -عليه الصلاة 
والسلام-: «يحشر الناس حفاة عراة» حمله جمهور أهل المعاني'**؟ وبعثهم» على أنهم 
أولوا الثياب بالأعمال التى يموت عليها من الصالحات والسيئات» والعرب تطلق الثياب 
وقهير عا اعمال إن لكر مامتها ودلا فيا الس ادس قال الراجر: 2 
لكل دمر قد بست أنُْوب جد أكنيمن الراضين قنَاعًا أشيبًا 
اه. 
قال الطيبي: وجواب القاضي عن قول التوربشتي صحيح» لكن قوله كالهروي: 
ليس لهم حملها على الأكفان؛ لأنها بعد الموت تبلى ؛ قوري متين» ويعضله إخراج 
يموت على المضارع الدال على الاستمرار» وأن فعل الطاعات والحسنات دأبه وعادته؛ 
وأما العذر عن الصحابي فيقال: إنه عرف مغزى الكلام» لكنه سلك سبيل الوبهام 
وحمل الكلام على غير ما يترقب(د حب ك) من حديث أبي سلمة (عن أبي سعيد) 
الخدري. قال أبو سلمة: لما احتضر أبو سعيد دعا بثياب جدد فلبسهاء ثم قال: 
سمعت رسول الله يَللةٌ يقول فذكره. قال الحاكم: على شرطهماء وأقره الذهبي» 
وقال المنذري: فيه يحيى بن أيوب الغافقي المصرى. احتج به الشيخان وله مناكير. 
/1- ١١لالا-(ليغسل‏ موتاكم المأمونون) فيه أنه يسن كون الغاسل أميئًا إن رأى 
خيراً ذكره أو غيره ستره إلا لمصلحة (ه عن ابن عمر) بن الخطاب. وفيه بقية» وقل مر 
غير مرة» ومبشر بن عبيد الحمصي؛ قال فى الكاشف: تركوه. 
0 والصواب: [الراوي]. (خ). 
) يظهر لى أن هنا سقط وقد تكون العبارة الساقطة بعد قوله: أهل المعاني [على حشرهم] . فهكذا قد تستقيم 
الجارة؟ لاق اختاك خلاف يي على أن اللشر فين البعشي (0): 
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كناب الجنائز وأحوال ا موخو: والحوضر' ) باب:أحكام الغسل والتكضين 


-/8/81- ١مَنْ‏ عسل ميا َسترهُ ستره لله من الذَنُوب» ومن كفته كساه 
لله من السنُدس».( طب) عن أبي أمامة (ض). [حسن:157] الآلباني . 


048 عاب اام عسل هم مَينًا فَلْيبْدأ بعصره) (هق) عن ابن مود وهات 


(ض). [ضعيف : 9017117] الألباني . 


-_ه ل سثر 


٠‏ ظ-84845- من كفن 37 كان له بكل شعرة م 10 د .(خط) عن ابن 


عمر (ض). [ضعيف:0870] الآلباني . 


-/881/17- (من غسل مينًا فستره ستره الله من الذنوب) يحتمل أن المراد ستر 
عورته» ويحتمل أن المراد ستر ما يبدو له من علامة ردية كظلمة» ويحتمل الآمرين» 
وهو أظهر (ومن كفنه كساه الله من السندس) قال النووي: فيه أنه يسن إذا رأى الغاسل 
ذا مده أن رذ كقوة ذوفن ها يكوه لأ يعت في كمال نومك للق اننا 
لكن قال صاحب البيان: لو كان الميت مبتدعًا معلنًا ببدعته» فينبغي ذكر ما يكره منه 
زجرا للناس عن البدعة (طب عن أبي أمامة) وضعفه المنذري» وقال الهيثمي: فيه أبو 
عبد الله الشامي؛ لم أجد من ترجمه اه. وأورده ابن الجوزي في الموضوعات فلم 
يصب ح فقد رواه الحاكم فى المستدرك, والبيهقى ذ فى المعرف بزيادة ولفظه: «من غسل 
مِيًا فكتم عليه غفر له أربعون كبيرة» ومن 000 مق الستس وا تير 
ومن حفر له قبرآ فكأنما أسكنه مسكنًا حتى يبعنث»). 

8878-49- (من غسل ميثًا فليبدأ) في تغسيله (بعصره) يعني يمر يده على 
بطنه» ليخرج ما فيه من أذى ثلانًا ويتعهد مسح بطنه في كل مرة من الثلاث أرفق مما 
قبلهاء وهذا مندوب لا واجب (هق عن أبن سيرين مرسلاً) ظاهره أن البيهقي لم يذكر 
له علة سوى الإرسال» والأمر بخلافه» بل قال مرسلاً وراويه ضعيف اه. واستدرك 
عليه الذهبى فى المهذب فقال: قلت فيه جماعة ضعمفاء . 

- 8444- (من كفن ميتا) أي: قام له بالكفن من ماله» واحتمال أن المراد فعل 
التكفين لا يلائم السياق (كان له بكل شعرة منه حسنة) يعطاها في الآخرة. ا 
الميت المعسر العاجز عن الكفن» وليس له من يلزمه مئونة تجهيزه» ويحتمل التعميم»- 
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(كتاب الجذائز وأ حوال ا موخو وا هوضع )باب أحكام الغسل والتكضين 


1 فيو 00 م 4 كيان > > ه 2 
40-١‏ +4- من مات بكرة فلا يقيلن إل في قبرهء ومن مات عشسية فلا 
يبيتن إلا في قبره'.(طب). عن ابن عمر (ح). [ضعيف:08517] الألبانى. 


20-1 قر 0 م 


75-5 - امن وجد سعة فليكفن في ثوب حبرة) .(حم) عن جابر (ح). 


[صحيح : 15/5 ] الألباني. 


َع و 7 و 


ا تغالوا ة في الكفن. فإنه يسلب سلب سريعا» .(د) عن على 
(ح). [ضعيف :/ا: 17 ] الألباني. 


جع 6ت ص 6ج هده 2< 


- وفي رواية لأبي الشيخ والديلمي: امن كفن ميئًا كساه اللّه من السندس». (خط عن 
ابن عمر) بن الخطاب. قال ابن الجوزي: تفرد به أبو العلاء خالد بن طهمان» وتفرد 
به عنه الصلت بن الحجاج. قال يحيى: خالد ضعيف . وابن عدي: عامة أحاديث 
الصلت منكرة؛ وفي الميزان: الظاهر أن هذا حديث موضوع. 

4١٠ "0١‏ 40- (من مات بكرة فلا يقيلن إلا في قبره. ومن مات عشية فلا يبيتن إلا 
في قبره) لأن المؤمن عزيز مكرم» وإذا استحال جيفة ونتنًا استقذرته النفوس ونفرت 
عنه الطباع فهان» فينبغي الإسراع بما يواريه ليستمر على عزته (طب عن ابن عمر) بن 
الخطاب. قال الهيثميى: وفيه الحكم بن ظهيرة» وهو متروك. 

-4+177- (من وجد سعة) من الآموات (فليكفن في ثوب حبرة) كعنبة عن 
الوصف والإضافة: برد يمانىي مخطط ذو ألوان» ومنه ما روي أن رجلاً قال: يا رسول 
الله رأيت سد يأجوج كالبرد المحبر طريقة حمراء وطريقة سوداء قال: «قد رأيته» قال: 
المظهر اختار بعض الائمة كون الكفن حبرة لهذا الحديث» والأصح أفضلية الأبيض 
لأن أحاديثه أكثر اه. وذهب بعض الحنفية إلى أنه يسن كون في أحد الأكفان حبرة 
لهذا الحديث» ويؤيده خبر أبي داود: "كفن النبي يد في ثوبين وبرد حبرةا» وسنله 
حسن (حم عن جابر) بن عبد الله. رمز لحسنه وفيه ابن لهيعة . 

6- 481#- (لا تغالوا) بحذف إحدي التاءين للتخفيف (في الكفن) أي: لا 
تبالغوا في كثرة ثمنه. وأصل الغلاء: الارتفاع ومجاوزة الحد في كل شيء (فإنه يسلبه) - 
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(كذاب الجذائز وأ حوال ال موذو: وا حوضو ) باب: الصلاة على ا ميت وما جاء في فضلها وأحكامها 
باب : الصلاة على الميت وما جاء فى فضلها وأحكامها 


ل تس قور قو ون ند اد باون 
70١-48‏ أحق ما صليتم على أطفالكم). الطحاوي (هق) عن البراء 
(صح). [ضعيف ]١١8:‏ الألبانى . 


- بهاء في آخره بخط المصنف؛ أي: يسلبه الميت (سليًا سريعًا) علة للنهى» كأنه قال: 


لا تشتروا الكفن بثمن غال» فإنه يبلى بسرعة وهو تبذير 8« إن المبذرين كانوا إخوان 
الشياطين 4 [الإسراء:/؟]+ :واستعار لبلاء الثوات: السلبت تتميمًا لمغتن السرعة (5د) من 
رواية الشعبى (عن علي) أمير المؤمنين. رمز المصنف لحسنهء وليس كما قال» فقد قال 
المنذري وغيره: فيه أبو مالك عمرو بن هاشم. قال البخاري: فيه نظر» ومسلم 
ضعيف» وأبو حاتم لين الحديث, والبستي يقلب الأسانيد» وخالف ابن معين فوثقه 
اه. وقال ابن حجر: فيه عمرو بن هاشم. مختلف فيه» وفيه انقطاع بين الشعبي 
وعلى ؛ لآن الدارقطني ذكر أنه لم يسمع منه غير حديث واحد اه. 


14- ١7071-(أحق‏ ) أفعل تفضيل من حق وجب (ما صليتم) أي: صلاة الحنازة 
(على أطفالكم) أي: من أوجب شيء صليتموه الصلاة على من مات من أولادكم قبل 
البلوغ» وفيه أن الصلاة على الميت واجبة ولو طفلاً» حتى السقط إن استهل صارخاء 
ولا يعارضه خبر عائشة -رضي الله تعالى عنها-: مات إبراهيم ابن النبي علد وهو ابن 
ثمانية عشر شهراء فلم يصل عليه رسول الله كيد لقول أحمد هذا حديث منكر جد 
وقد روى في مراسيل صحاح البيهقي وغيره أنه كَكْية صلى عليه. قالوا: وهذا المراسيل 
مع خبر البراء هذا يشد بعضها بعضاء وبفرض أن لخبر عائشة أصلاً لا يعمل به؛ لأنه 
نفي عارضه إثبات فيقدم» وتفرض الإغضاء عن ذلك فلا تعارض؛ لأنه إنما لم يصل 
عليه استغناء بنبوة أبيه كَل كالشهداء؛: أو لأنه نبى لو عاش فلا يصلى نبى على نبى ذكره 
الزركشى » أو المراد أنه لم يصل عليه في 00 ولهذا قال الورك يميه الذي 
عليه اللميييوو أنه كذ تلن عليه وكين أريعًا :اين :آنا الكوابة يانه ترك الصيلاة عليه 
لغيره لاشتغاله بصلاة الكسوف فغير ناهض؛ لأنه ما تتوفر الدواعي على نقله» ولو فعل 
لنقل (الطحاوي هق) من حديث عبد السلام بن جرير» عن ليث عن عاصم (عن) أبي > 
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(كتاب الجنائز وأحوال ا موخو' وا موضو ) باب:الصلاة على ا ميت وما جاء في فضلها وأحكامها 


دنهم سم ل سس سس لوف او ع ا الو فى اهم سه الى ساه 
6 --55/- إدااصبواضتى جنار تاهرا خجر ا يفول الرك أجزت 
00 


هادهم فيا بعلمو وأغْفر لَه ما لأ يعلَمُونَ») ٠(تخ)‏ عن الربيع بنت معود (ح). 


١‏ قروو مه لدي ىا بي سبي لس 
45--779- «إذا صليتم على الميت فأخلصوا له الدعاء».(د ه حب) عن 


أبي هريرة (ح). سكن :115 ]| الألباني 1 


- عمارة أو عمرو أو الفضل (البراء) بفتح الموحدة وخفة الراء» وقد يقصرء ابن 
عازب بمهملة وزاي» ابن الحارث الأوسي الحارثي الصحابي ابن الصحابي» رمز 
المؤلف لصحته» وهو زلل» فقد تعقبه 0 في المهذب فقال : ليث لينء وعاصه لا 
يعرف. فالصحة من أين؟ بل والحسن من 

همهو" 15ل9- (إذا صلوا) المؤمنون سن عليها (خيراً يقول الرب: 
أجزت شهادتهم فيما يعلمون) أي: أجزتها فيما علموا به من عمله (وأغفر له ما لا 
يعلمون) فإن المؤمنين شهداء الله فى أرضهء كما أن الملائتكة شهداء الله فى السماءء 
والفداذة علق اليك توسجع القراققة بودرع. إلى النعاد» والنه لا وحبي من قصددة ورتين 
شرع تلاوة القرآن والصلاة على النبي كك قبل الدعاء رجاء القبول؛ لأنه إذا تقبل 
القرآن والصلاة عليه أجاب الدعاء للميت كرما وفضلا فغفر له(تخ عن الربيع) بضم 
الراءء وفتح الموحدة وشد المثناة تحت كما في أسد الغابة» وضبطه المؤلف في مسودته 
هكذا. (بنت معوذ) بن عفراء الأنصارية الصحابية» رمز لحسنهء وليس ذا منه بحسن» 
فإن البخاري خرجه من حديث عيسى بن يزيد عن معاذ عن خالد بن كيسان عن 
الربيع» ثم قال البخاري: خالد فيه نظرء وفي اللسان ذكره العقيلي في الضعفاءء 
وقال: لا يحفظ هذا الخبر عن الربيع» وعيسي بن يزيد هو ابن دانه؛ متروك . 

5- 74/- (إذا صليتم على الميت) صلاة الجنازة (فأخلصوا له الدعاء) أي: ادعوا له 
بإخلاص وحضور قلب؛ لأن المقصود بهذه الصلاة إنما الاستغفار والشفاعة للميت» وإنما 
يرجى قبولها عند توفر الإخلاص والابتهال» ولهذا شرع في الصلاة عليه من الدعاء ما لم 
يشرع مثله في الدعاء للحى. قال ابن القيم: هذا يبطل قول من زعم أن الميت لا ينتفع 
بالدعاء.(د ه حب عن أبى هريرة) أعله المناوي بمحمد بن إسحاق, وتبعه ابن حجر فقال: 
قهاانن الحا :وقد مهن + الكن الترجه ين سافن طريتين تريح مصيريطا بالبيماع: 


74 


(كذاب الجنائز وأحوال ا موذو' وا موصو ) باب:الصلاة علىا ميت وما جاء في فضلها وأحكامها 


د مب ناه هدع ه- 


/اه 5 -970- اأربعون رجا أمة. ولَمْ يُخْلْص أربعون رجلا في الدعّاء 


لنهم إلا وه الله -تعالى- له وغفر).الخليلي في مشيخته عن ابن مسعود (ضص). 
[ضعيف : 7177] الألباني . 
س لوو دده به ه 
-18٠١- 90/1‏ «أول تحفة اومن أن يغفر من صلَّى عَلَيّها الحكيم عن 
[ضعيف : ]1١77”‏ الأليانى . 


/اه 4" /9707-(أربعون رجلا أمة) أي: جماعة مستقلة لا تخلو من عبد صالح 
غالبًا (ولم يخلص أربعون رجلا في الدعاء لميتهم) أي: في صلاتهم عليه صلاة الجنازة 
(إلا وهبه الله -تعالى- لهم وغفر له) ذنوبه المتعلقة باللّه -تعالى- إكرامًا لهم» ويكرمه هو 
بالمغفرة لهء فإن ذلك أول ما يكرم به الميت المومن من قبل ربه -تعالى-» كما يجيء 
فى غير ما حديث,. وفيه أنه يندب تحري كون المصلين على الجنازة لا ينتقصون عن 
أربعين» وبين جعلهم ثلاث صفوف فأكثر (الخليلى في مشيخته عن ابن مسعود) والخليل 
نسبه إلى جده الأعلى؛ لأنه أبو يعلى الخليلى بن عبد الله بن أحمد بن إبراهيم بن 
الخليل القزويني. رمز المؤلف لضعفه. 

- ١٠78-(أول‏ تحفة المؤمن) أي: الكامل الإيمان والتحفة كرطبة» ويجوز 
الضم والسكونء. وفى القاموس بالضم وكهمزةء فظاهره أنها ما أتحفت به غيرك من 
البر واللطف كما في الصحاح وغيره (أن يغفر) بالبناء للمفعول؛ أي: يغفر الله (للن 
صلى عليه) صلاة الجنازة إكراما له وفي رواية: «لمن خرج في جنازته»؛ إذ من شأن 
الملك إذا قدم عليه بتعض خلدمه بعد طول غيبته أن يتلقاه ببشرى وكرامة» وأن يخلع 
عليه ويجيزه بجائزة سنية. فإذا قدم العبد على سيده أتحفه بما لا عين رأت ولا أذن 
سمعت. وأولها المغفرة لهم تحفة له؛ لآأن حامل الهدية وموصلها لابد له من جائزة. 
وإذا كان لو أهدى لبعض ملوك الدنيا هدية لم يرض في حقه بانصراف من أحضرها 
إليه خاتبّاء وقد عد ذلك ازدراء بالهدية فما بالك بأكرم الأكرمين (الحكيم) الترمذي 
(عن أنس) ررحي مدن سور اعني. عن الحكم بن سنان بن عون» عن 
النميري والحكم بن .يتان قيال الذهبى : ضعفوه» وزياد النميري ا 
وقال صالح الحديث, ابتلي برواة ضعفاء» ورواه الخطيب عن جابر» والديلمي عن أبي 
هريرة» وفيه عنده عبد الرحمن بن قيس؛ رمي بالكذب» ولأجله حكم الحاكم 7 
الحديث بالوضعء وعده ابن الجوزي من الموضوعات . 

- /5741؟ - 


(كذاب اللجذائز وأحوال ا موذو' والموضو: ) باب:انصلاة على ا ميت وما جاء في فضلها وأحكامها 


0م -4497- «الراكب يُسير خَلف الجتارَة. والماشي خَلفها وأمامها وعن 
يمينهاء ون يَسَارهًا يبا مها اسقط يُصلَى عليه ويّذعى لوالديه بالمشفرة 
وَالرَحْمة) .(حم دات ك) عن المغيرة ة(صح). [صحيح : 076 ]١‏ الآلباني . 


الع نا :- اصلُوا عَلَى أطْفَالكُ فَإِنْهِم م من أفراطكم) (ه) عن أبي 


هريرة (ض). [ضعيف : ]١ 1/8٠١‏ الألباني . 

--“078ه- «صلوا عَلَى كل ميت وجاهدوا مع 4 ) أمير».(هم) عن واثلة 
(ض). [ضعيف : 5/87 "؟] الألباني . َ 

48- 4147- يأتى الحديث مشروحا في باب: تشييع الجنازة. (خ) . 

-5١ 77-6‏ (صلوا على أطفالكم) جمع طفلء وهو الصبي يقع على الذكر 
والأنثي. وكذا الجماعة (فإنهم من أفراطكم) أي: فإنهم سابقوكم يهيئون لكم مصالحكم 
في الآخرة» ولا فرق في هذا المعنى بين موته في حياة أبويه أو بعدهماء وإضافة 
الأطفال إليهم إيماء بأن الكلام في أطفال المسلمين» وكذا يقال في قوله الآتي: «موتاكم) 
(ه) من حديث البختري بن عبيد عن أبيه (عن أبي هريرة) قال الذهبي: والبختري 
ضعيف. وأبوه مجهول. وقال الدميري: هذا ننه وقال ابن حجر في موضع : 
هو ضعيف متروكء وفي آخر: هو ضعيف جداء .وقال في تخريج الهداية: سنده 
ضعيف. قال: وقد ثبت أن المصطفى -صلى الله عليه وعلى آله وسلم- صلى على 
ولده إبراهيم أخرجه ابن ماجه عن ابن عباس وأحمد عن البزار» وإسناده ضعيف . 
قال: وروى أبو يعلى وابن سعد عن أنس أنه صلى على ابنه إنراهيم ) وكبر عليه أربعاء 
وللبزار عن أبى سعيد مثله. وفى مراسيل أبي داود مثله. ويعارضه ما روى أبو داود 
أيضا وأحمد والبزار عن عائشة أنه لم يصل عليه . 

-0078-0١‏ (صلوا على كل ميت) مسلم غير شهيد ولو فاسقًا ومبتدعًا 
(وجاهدوا) الكفار (مع كل أمير) ولو جائرا فاسقّاء وأخذ من هذا الخبر وما قبله وما بعده 
وجوب الصلاة على الميت» لكنه على الكفاية؛ لأنه ما هو فرض» وقضاء حقه يحصل 
بالبعض» وفيه أن قاتل نفسه كغيره فى وجوب الصلاة.عليه» وأما خبر مسلم أن المصطفى 
ع 5 لم يصل على الذي قتل نفسه. فأجاب عنه ابن حبان : بأنه منسوخ ) والجمهور بأنه 
ور حو ال قملة. عدار انلكا ين تبروا نه للزالوي حا - 


- 59554 - 


(كناي الكنائز وأحوال الحهونو وألموضر ) باب: الصلاة على ا ميت وما جاء في فضصلها وأحكامها 


004-65 0- صلا على 9 باللبل: والجهنا زه دعق مخاين اقزر 


[ضعيف : 1585؟] الألبانى. 
مج وم مانم .> «قال اله - تعالى ب 5 ابن آدمء انان لم 0 لك واحدة 
ساك ساس لش ل الك 


مئهما: جَعَلت لَك تصيبًا من مالك حون أخذت بحتظمك لأْطهسركة به وكيك 


من و 


وصلاة عبادي عليِك بعد القضاء أجلك». (ه) عن ابن عمر. [ضعيف: ]5١٠8051‏ 


الأبانى: 
4م 000- اصِلُوًا عَلَىَ مَنْ قَالَ: ١لا‏ إِلَهَ إلا الله» وَصلُوا وراءَ مَنْ قَالَ: 
دلا إِلَهَ إلا الله». (طب حل) عن ابن عمر (ض). [ضعيف: 487] الألباني. 


5014-61- (صلوا على موتاكم بالليل والنهار) لفظ رواية ابن ماجه: «آناء 
الليل وأطراف النهار أربعًا»» وهكذا نقله عنه فى الفردوس وزاد الطبرانى فى اللأوسط 
أيضا والصغير والكبير: «والدني والأمير اناق هرد به عمرو بن قاثايه اعرد عن 
ابن لهيعة (ه عن جابير) قال الذهبى : فيه ابن لهيعة . 

وم مه 0- (قال الله - تعسالى -: يا ابن آدم؛ اثنتدان لم يكن لك واححدة منهما: 
جعلت لك نصيبًا من مالك حين أخذت بكظمك) بالتحريك. أي: عند خروج نفسك 
وانقطاع نفسك (لأطهرك به) من أدناسك (وأزكيكء» وصلاة عبادي عليك بعد انقضاء 
أجلك) قال الفاكهانىي: من خصائص هذه الأمة الصلاة على الميت» والإيصاء بالثلث 
(ه عن ابن عمر) بن المخطاب . 

164- 0070- (صلوا على من قال لا إله إلا الله) أي: مع محمد رسول اللّه» وإن كان 
من أهل الأهواء والكبائر والبدع» حيث لم يكفر ببدعته؛ وذلك لأنه لم يفصل ولا 
خصص. بل عم بقوله: «من» وهي نكرة تعمء. فأفهم به أن الصلاة على أهل التوحيد 
سواء كان توحيدهم عن نظر أو تقليد (وصلوا وراء) وفى رواية: «خلف» (من قال لا إله 
إلا الله) مع ذلك ولو فاسقًا ومبتدعا لم يكفر ببدعته» وقد صلى ابن عمر خلف الحجاج 
وكفى به فاسماء هذا مذهب الشافعي» ومنعها مالك خلف فاسق بلا تأويل (طب) من 
طريق مجاهد (حل عن ابن عمر) بن الخطاب. قال الذهبي في التنقيح: فيه عثمان بن عبد 
الرحمن واهء ومحمد بن الفضل بن عطية متروك» وقال في المهذب: أحاديث الصلاة- 


- 56 - 


(كذاب الجنائز وأحوال ال موئو: وال موضر ) باب, الصلاة على ا ميت وما جاء في فضلها وأحكامها 


0 عقو نس بير عي سس - 7 ل صم 7 00 0 
5ه ووو ماعن عقوف ناد فر انون على يدت إلا 
أوجب). (ه ل) عن مالك بن هبيرة. [ضعيف: 04817 9] الألباني. 


و للع ب لم ف طرق معو جو ال بد 


55و" 54١٠م‏ (ما من جل للم يموت فيقوم على جنازته أربعون رجلا 


أذ ار 6 


ل يشسركون بالله لله شَيْمًا إلا شفّعهم الله فيه) . (حم م د) عن ابن عباس (صح). 
(صحيح: / 8 الابا. 


- على من قال: لا إله إلا الله واهية» وأورد له ابن الجوزي طرفًا كثيرة» وقال: كلها 
غير صحيحة» وقال الهيثمي : فيه محمد بن الفضل بن عطيةء وهو كذاب. وقال ابن 
حجر: فيه محمد بن الفضل؛ متروكء ورواه ابن عدي عن ابن عمر أيضًا من طريق 
آخر» وفيه عثمان بن عبد الله العثماني ؛ يضع» ورواه الدارقطني من طريق عثمان بن 
عبد الرحمن عن عطاء عن ابن عمرء وعثمان كذبه ابن معين وغيره. ومن حديث نافع 
عنه» وفيه خالد بن إسماعيل عن العمري» وخالد متروك اه. وقال الغريانى في 
اختصاره للدارقطني : هذا حديث له خمس طرق». ضعفها ابن الحوزي في العلل؛ ففي 
الأول: عثمان الوقاصء قال يحيى: كان يكذب» وتركه الدارقطنى» وقال البخاري: 
ليس بشيء» وفي الثانى : محمد بن العيسى بالياء» كذبه يحيى» وفي الثالث: وهب 
ابن وهب يضع الحديث» وفي الرابع 000 5" قاله ابن حبان وابن 
عدي» وفي الخامس: أبو الو ليك المخزومي خالد بن إسماعيل» قال ابن عدي: وضاع . 

6 باصت ممتر ف اولع للم للا مثال»؛ لكن جعلهم 
ثلاثة أفضل (على ميت) أي : في الصلاة عليه (إلا أوجب) أي: غفر له كما صرحت 
به رواية الحاكم (ه ك عن) ان سعيد (مالك بن هبيرة) بن خالد السكونى» صحابي» 
لمر 

404-75 - (ما من رجل مسلم يموت فيقوم على جنازته أربعون) وفى رواية : 
(مائة» (رجلاً لا يشركون بالله شيئًا) أي: لا يجعلون مع الله إلهًا آخرء وفي رواية: ما 
من ميت يصلىي عليه أمة من الأمم المسلمين يبلغون مائة كلهم يشفعون فيهء إلا 
شفعهم الله فيه) أي: قبل شفاعتهم في حقهء وفى خبر آخر: (ثلاثة صفوف», ولا 
تعارض؛ إما لآنها أخبار جرت على وفق سوال السائلين» أو لأن أقل الأعداد - 


- 170: - 


(كذاي الجذائز وأحوال ا موخو: وا موصو ) باب:الصلاة على ا ميت وما جاء في فضلها وأحكامها 


و م شا بير عو مدي -_--_-6 4 و عرو 

لاكة" -/8١:5:5‏ «ما من رجل يصلّى عليه مائة إلا غفر له). (طب حل) عن 

ابن عمر. [صحيح: ]01١1‏ الألبانيى. 
- ىم اسك عو مدت م8 يو 0ك و ومع 1 

-88١١5-4‏ (ما من ميت يصلى عليه آمة من الناس إلا شفعوا فيه». (ن) 
عن ميمونة (ح). [ حسن : 17 الالباني . 
- متأخرء ومن عادة الله الزيادة فى فضله الموعود. وأما قول النووي مفهوم العدد غير 
حجةء فرد بأن ذكر العدد حينئذ يصير عبنًا . 

(تنبيه) قال ابن عربى: اجهد إذا مات لك ميت أن يصلى عليه أربعون فأكثرء فإنهم 
شفعاء له بنص هذا الخبر. مر بعض العرب بجنازة يصلي عليها أمة كثيرة فقال: (إنه من 
أهل الجنة) قيل ولم؟ قال: (وأي كريم يأتيه جمع يشفعون عنده فى إنسان واحد فيرد 
شفاعتهم؟ لا والله لا يردها أبداء فكيف أكرم الكرماء وأرحم الرحماء؟ فما دعاهم إلا 
ليشفعوا فيقبل) (حم م د) في الجنائز (عن ابن عباس) ورواه عنه أيضا ابن ماجه . 

/1-- 8+55- (ما من رجل ) ميت (يصلى عليه مائة إلا غفر له) قال القووسي: 
لا تناقض بينه وبين خبر الأربعين؛ لأن أمثال هذا يكون أقل العددين فيه متأخراً؛ لأنه 
- تعالى - إذا وعد المغفرة فى شىء واحد مرتين وأحدهما أكثرء لا ينقص من الفضل 
الموعود بعد ذلك اه. وقال ابن جرير: فينبغى لأآهل الميت أن ينتظروا بالصلاة عليهما 
لم يخف تغيره اجتماع مائة. فإن لم يتيسر فأريعين. فإن لم يبلغوها جعلوا ثلاثة 
صفوف (طب حل عن ابن عمر) بن الخطاب . قال المنذري بعد عزوه للطبراني : فيه 
مبشر بن أبي المليح لا يحضرني حاله» وقال الهيثمي: فيه عند الطبرانى مبشر بن أبي 
المليح لم أجد من ذكره. ورواه ابن ماحه معناه ولفظه : «ما من رجل يصلى عليه أمة 
من الناس إلا غفر له) (والأمة: المائة) انتهى بنصه وقوله: (والأمة المائة) الظاهر أنه 
من المرفوع. ويحتمل خلافه . 

-81١-4‏ (ما من ميت) قال الطيبى: ما نافية ومن زائدة لاستغراق الجدس» 
وميت مطلق محمول على الميت فى قوله: اما من رجل مسلم) (يصلى عليه أمة) أي : 
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(كتاب الجذائز وأحوال ا موذو وا حوضو ) باب:الصلاة علىا ميت وما جاء في فضلها وأحكامها 


ح الى سال سا صاصق له 7 9 0 2 
8815-8 - ١مَنْ‏ صِلَى عليه مائّةٌ من المنلمين غفر لَه). (ه) عن أبي 


هريرة (ض). [صحيح: 17971] الألباني . 


لل لا اس 0 


)( صلى على جتازة فى المسسجد قلا شىء علَيّه)©.‎ نم١‎ 8811-٠ 


عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: 531117] الآلباني . 


ش ماع ١‏ وديا لقا اك عون سدم و عق تاوقو 
“١‏ 4019- «نهى أن يصلى على الجتائز بين القبور). (طس) عن أنس 
(ض). [صحيح : 1875] الألباني . 


88١5-4‏ - (من صلى عليه ) وهو ميت (مائة من المسلمين غفر له) ذنوبه ظاهرة 
حتى الكبائر» وفي رواية: «سبعون»» وفي رواية: «أربعون»» وقد مر وجه الجمع (ه 
عن أبي هريرة) ورواه عنه أبو الشيخ وغيره. 

١‏ 881107- (من صلى على جنازة في المسجد فلا شيء عليه) أى : لا حرج عليه 
وفع فى رواية لأبى داود أيضا : «فاه شيء لها فأجيب بأن الذي فى نسخه الصحيحة 
المعتمدة المسموعة: دفلا شىء عليهك. وبأنه لو صح حمل على بعض الأجر فيمن 
صلى عليها في المسجد» ولم يشيعها إلى المقبرة ويحضر الدفن» أو جعله بمعنى عليه 
كما فى قوله - تعالى -: # وإن أسأتم فلها © [الإسراء: ] جمعًا بين الأدلة» فقد 
صح في مسلم وغيره أن النبى كَيةٍ صلى على سهل بن بيضاء في المسجدء وصلى 
على سعد بن معاذ فى المسجد فمن,ء» ثم ذهب الشافعية إلى أن الصلاة عليه في 
المسجد أفضل عند أمن التلويث» وكرهه مالك والحديث يرد عليه. قال ابن العربى 
ولا إشكال فيهء بيد أن مالكًا لاحتراسه وحسمه للذرائع منع مع ذلك . (د عن أبي 
هريرة) قال ابن الجوزي: حديث لاا يصح. وصالح مولى التوأمة أحد رجالهء كذبه 

11 4014- (نهى أن يصلى على الحنائز بين القبور) فإنها صلاة شرعية» والصلاة 
فى المقابر مكروهة» أي: تنزيهًا (طس عن أنس) بن مالك . قال الهيثمى: إسناده حسن . 
(*«) قال الألباني درحمه الله- في حاشية : ضعيف الجامع: والمحفوظ فيه «فليس له شىء» كما هو مخفف فى 

الصحيحة (١7”01؟)‏ وهو فى الصحيح». اق يم الجامع 0 رقم (:5*60) اه. وهوامن حديث أبي 

هريرة بلفظ: من صلى على جنازة فى المسجد. فليس له شيءا. رواه أحمد وابن ماجه. (خ). 
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كناب الجذائز وأ حوال ال موخو: وا موضو ) باب:الثناء على ا ميت 


اا 


1/1و لان توخّروا الجثَازَة إِذَا حضّرت». (ه) عن على (ض). 
[ضعيف: ]1١8١‏ الألباني . 


2-2 5 


باب: الشناء على الميك 


288 م عوبر 


ب 354 ١إذا‏ شهدت م من )الم - وهم اربعون فصاعدا ب أجاز لله 


ا ع ا ا 


- تعالى - شهادتهم -). (طب) والضياء عن والد أبي المليح (صح) 55-07 34] 
الألبانى . 


1- 015و-(لا تؤخروا الجنازة) أي: الصلاة عليها (إذا حضرت» إلى المصلى» 
أي : إلا لزيادة مصلين. وإلا إذا غاب الولى ولم يخف تغييرها. (ه عن علي) أمير 
المؤمنين . 

“91 14/-(إذا شهدت أمةمن الأم وهم أربعون فصاعدا) أي: فما فوق ذلك. 
أي: شهدوا للميت بالخير وأثنوا عليه» وليس المراد الشهادة عند قاضء ولا الإتيان 
بلفظ أشهد بخصوصه (أجاز الله - تعالى - شهادتهم) أي : نفذها وأمضاهاء وصيره مع 
أهل الخير وحشره معهمء ولا يتجه أن يقال معنى شهدت حضرت من الشهود 
الحضور للصلاة عليه؛ لآنه لا يلائمه قول: «أجاز شهادتهم» » إذ يصير المعنى أجاز 
حضورهم. قال النيسابوري: وحكمة الأربعين أنه لم يجتمع أربعون إلا وفيهم عبد 
صالحء ولا ينافي ذلك رواية: (ماثئة» ؛+ لاحتمال أنه أوحى إليه بقبول شهادة مائة 
فأخبر به. ثم بأربعين». على أنه لا يلزم من الأخبار بقبول شهادة المائة منع قبول ما 
دونهاء بناء على أن مفهوم العدد غير حجة» وهو رأي الجمهور. 

(تتمة) روى ابن عساكر عن عمرو بن العلاء لما دلي الأحنف في حفرته» أقبلت 
بنت الأوس بن مغراء على راحلتهاء وهي عجوزء فوقفت عليه وقالت: من الموافى 
به حفرته لوقت حمامه؟ قالوا: اللأحنف . قالت: ليت كنتم سبقتمونا إلى الاستمتاع 
به فى حياته لا تسبقونا إلى الثناء عليه بعد وفاته» ثم قالت: لله درك من محسن في 
حنن. مدرج في كفنء نسأل الله الذى ابتلانا بموتك» فوجعنا بفقدك» أن يوسع لك 
في قبرك. ويغفر لك يوم حشرك, ثم قالت: أيها الناس إن أولياء الله في- 
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(كتابي الجنائز وأحوال المونذو وأ موصو ) باب: الثناء على ا ميت 


| لد ل لاا ه سي ع رسع بي ص لهل 
5- 7016- (أنْتم شهداء الله في الأرّضء والملائكة شهداء الله في 
السمّاء) . (طب) عن سلمة بن الأكوع (ح). [[ صحيح : 5-4] الآلباني. 


0-0 خاي وس مه 


ها ة + ها 5 صلم بيد له أربعة هحير أَدْخَلّه الله - تعالى 0 الحنق 


أو تلاتة أو اْنان». (حم خ ن) عن عمر (صح). [صحيح: ]171٠١‏ الألباني 


- بلاده. هم شهوده على عباده؛ وإنا لقائلون حقاء ومثنون صدقاء وهو أهل لحسن 
الثناء» أما والذى رفع عملك عند انقضاء أجلك». لقد عشت مودودًا حميداء ومت 
سعيد] فقيدا» ولقد كنت عظيم الحلم فاضل السلم» رفيع العماد» واري الزناد» منيع 
الحريم» سليم الأديم» عظيم الرماد» قريب البيت من الناد» فرحمنا الله وإياك (طب 
,.الضياء) المقدسى (عن والد أبي المليح) اسم الوالد: أسامة بن عمير»ء وهو صحابي» 
واسم أبى المليح عامر. قال الهيثمى: وفيه صالح بن هلال مجهول على قاعدة أبي 
حاتم» أي: دون غيره» ففى تجهيله خلف. فالآوجه تحسين الحديث . 

5 7/16- (أنتم شهداء الله في الأرض ) ظ وكذلك جعلتاكم أَمّة وسطا لتكونوا 
شهداء على النّاس » [البقرة: .]١47‏ فهم عدول بتعديل الله لهم» فإذا شهدوا على 
إنسان بصلاح أو فساد قبل الله شهادتهم» وتجاوز عن من يستحق العذاب في علمه 
فضلاً وكرمًا لأوليائه. قال القاضي: والشهداء: جمع شهيد» بمعنى الحاضر أو القائم 
بالشهادة أو الناصرء والإمام كأنه سمي به؛ لآنه يحضر النوادي ويبرم بحضرته 
الآأموؤة إذ التركبي للسضون». ما بالذات أو التضون» وهة« قبل للمتتفرل فن ميل 
الله : شهيد؛ لأنه حضر ما كان يرجوهء أو الملائكة حضوره (والملائكة شهداء الله في 
السماء) قال الطيبي: الإضافة للتشريف». وأنهم فكاة :ون له غالبة غدد الله كما أن 
الملائكة كذلك». وهذا تزكية من المصطفى كلد لأمتهء وإظهار معداتهم» وأن الله يقبل 
شهادتهم»؛ ويصدق ظنونهم إكرامًا وتفضيلاً» وقال الفخر الرازي: لما جعل المؤمنين 
شهوداء دل على أنه - تعالى - لا يظهر قبح فعلهم يوم القيامة» إذ لو أظهر ذنبهم 
صارت شهادتهم مردودة» وذلك لا يليق بحكمة الحكيم » اللهم حقق رجاءنا بكرمك 
وفضلك (طب عن سلمة بن الأكوع) . 

هلاو" ه/791- (أبما مسلم شهد له أربعة) من المسلمين. وفى رواية: «أربعة نفر). 
أي:. رجال (بخير) بعد موته من الصحابة أو من غيرهم» فمن اتصف بالعدالة لا نحوع 
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(كذاب الجذائز وأحوال ا موفو' وا موضو: ) باب:الثناء على اميت 


م سودوع8 ى سدة سوس اس ع سا و سلئر دم ى سوسوئلر ى سمه 
اك - 007- اسن أيهم له َي وجَبتلهُ الك َس الم عله شر 


|[ صر هت - وو م و ع 


وجبث له النار. نتم شهداء الله في الأرض) . (حم ق ن) عن أنس 0 
[صحيح : 5 الألباني . 
وإلا فمن مات على الإسلام دخلها ولابد. شهد له أحد. أم لاء قال الراوي : فقلنا: 
أو ثلاثة,» قال: (أو ثلاثة) فقلنا: أو اثنان قال: (أو اثنان) قال: ثم لم نسأله عن 
الواحد» أي: استبعادا للاكتفاء في مثل هذا المقام العظيم أقل من نصاب» وترك الشق 
الثاني » وهو الشهادة بالشر؛ لفهمه حكمه بالقياس على الخير أو اختصاراً. قال 
الجنة سواء اقتضته أفعاله أم لا؛ فإن الآأعمال داخلة تحت المشيئة» وهذا الإلهام يستدل 
نه على تعيينها. وبه تظهر فائدة الثناء (حم خ) فى التنائز والشهادات (ن عن ابن عمر) 
بن الخطاب»ء ولم يخرجه مسلم . ى 

كلا" .مم - ا را ويا 0 0 
إن طابق الثناء الواقع؛ لأن مستحق أحد الدارين لا يصير من أهل غيرها بقول يخالف 
الواقع . أو مطلقًا؛ أن إلهام الناس الثناء آبة أنه غفر له. وأورد لفظ الوجوب زيادة فون 
التقريع والتهديدء وإلا فقد يغفر للعاصى المؤمن. قال القرطبى: هذا الحديث يعارضه 
حديث البخاري : لا تسيبوا الآموات...) إلخ. والثناء بالتسج سب ء فقيل: خاص 
بالمنافقين الذين شهد فيهم الصحب بما ظهر منهم» وقيل: هو عام فيمن يظهر الشر. ويعلن 
به»ء فيكون من قبيل لا غيبة لفاسق". وقيل: النهى بعد الدفن لا قبله. (آنتم شهداء الله في 
الأرض) قاله: ثلانًا للتأكيد» وفي إضافة الشهداء إلى الله غاية التشريف» وإشعار بأنهم 
عنده بمنزلة علية» لأنه عدلهم حيث قبل شهادتهم «! وكذلك جعلناكم أمة وسطا لتكونوا 
شهداء على الناس ‏ [البقرة: .]١57‏ والوسط: العدل. قال بعض الشراح: والمراد شهادة 
الصحابة وغيرهم تمن كان بصفتهم لا شهادة الفسقة؛ لأنهم قد يثنون على من هو مثلهم» 
ولا شهادة من بينه وبين الميت عداوة؛ أن شهادة العدو لا تقبل . وفيل : معنى الخبر- 
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(كتاب الجذائز وأ حوال ال هموخو: وا هوضر ) باب:الثناء على ا ميت 


وغ 6 و 1 


1/10 4107 97- «الملائكة شهداء الله فى السماء َنم شسهداء الله في 
الأرض». (ن) عن أبي هريرة (صح). [صحيح: 11778] الألباني . 
4 انم إن لله - تعالى - ملائكة في الأرض نطق على ألْسنة ب ة بني 


آَم بمًا في المراء من احير والشر». ام ا م [صحيح : 1 
الألبانى . 


- إن الثناء بالخير ممن أثنى عليه أهل الفضل وطابق الواقع» فهو من أهل الجنة» وإن لم 
يطابق الواقع فلاء وكذا عكسه. قال النووي: والصحيح أنه على عمومه؛ وإن من مات 
فألهم الناس الثناء عليه بخير فهو من أهل الجنة» هب أفعاله تقتضيه أم لاء ووقوع الثناء 
بالشر كان قبل النهى عن سب الأموات» والنهى خاص بغير نحو منافق ومتجاهر بفسق 
أو بدعة كما مر. (حم ق ن عن أنس) قال: قاله لما مر بجنازة فأثنى عليها . 

537-7911 47- (الملائكة شهداء الله في السماء وآنتم) أيها الآمة (شهداء الله في 
الأرض) قاله لما مر بجنازة فأثنوا عليها شرا فقال: «وجبت)2)ء ثم ذكره وقد مر غير مرة 
(ن عن أبي هريرة) رمز المصنئف لصححته . 

- 0ه 7- (إن لله - تعالى - ملائكة في الأرض تنطق على ألسنة بنى آدم) أي : 
كأنها تركب ألسنتها على ألسنتهم كما في التابع والمتبوع من الجن (بما في المرء من الخير 
والشر) لأن مادة الطهارة إذا غلبت فى شخص واستحكمت» صار مظهراً للأفعال 
اشع ل ع تان ]سيالا نمطا لين ١ن‏ لاق كن زلا معناو تمن امعد كيد 
فيه سداذة اليه وين تن لوز قر ناديمل لدعم الى عه ]نالوق ١‏ رامنا العا 
والنس للظبوين الأخياره. .وبالفناة.والام السعيين الأغر ار نز احمهر الله الحييت من 
اليب 4 [الأنفال: 7] في هذه الدارء وينتكشف الغطاء بالكلية يوم القراراك) في 
الجهاد (هب عن أنس) قال مر بجنازة فأثنوا عليها خيرً فقال: «وجبت» أي: الجنة. 
ومر بأخرى فأثنوا عليها شرا فقال: «وجبت» أي: النار» فسئل عنه فذكره» قال 


الحاكم : على شرط مسلمء وأقره د 


ه20 0 هده م مي 


(كتاب الجذائز وأحوال ا موذو: وا حوضو ) باب:النهي عن سب الأموات 


باب: النهى عن سب الأموات 


اس لاص وو سسا شير 
19" 867- (إذا مات صاحبكم فدعوه لا تقعوافيه). (د) عن عائشة 


(صح). [صحيح: 7945] الألباني . 


فاه قدصن اعسوم شاخ: ق قال دمو را 1 
- 408- (أذكروا محاسن موتاكم» وكفوا عن مساويهم). (د ت ك هق) 
عن ابن عمر (صح) . [ضعيف : 7”9/] الألبانى . 


69- 567- (إذا مات صاحبكم) أي: المؤمن الذى كنتم تصاحبونه لقرابة» أو 
صهارةء أو جوارء أو صداقةء أو نحوها (فدعوه) اتركوه من الكلام فيه بما يؤذيه لو 
كان حيّاء ولما كان الترك قد لا يستلزم ترك الوقيعة قال: (ولا تقعوا فيه) أي: لا 
تتكلموا فى عرضه بسوء» ولا تتكلموا بعده بشىء من أخلاقه الذميمة» فإنه قد أفضى 
إلى ما قدم. وغيبة الميت أفظع من غيبة الحي؛ لأنه يرجى استحلالاً بخلاف. وزعم 
أن المراد اتركوا محبته بعد موتهء ولا تقلقوا قلوبكم بهء بأن تجلوا المصيبة والبكاء عليه 
والتعزية» بعيد من السياق» وقد ورد فى عدة أخبار الكف عن مساوىء الأموات 
نتللناً + تخصيض المباحت انتما رولا أله زلالك اح . 

(تنبيه) زعم بعض شراح المصابيح أنه أراد بالصاحب نفسه. وعني بقوله: «فدعوه» : 
إنه لا يؤذي فى عشرته وأهل بيته» وأن من تكلم فيهم بسوء فكأنه وقع فيه» وفيه 
تكلف (د عن عائشة) رمز لصحته. وهو كما قالء. فقد قال العراقى : إسناده جيد. 

-1١ 5 "٠‏ (اذكروا محاسن) كمنابر (موتاكم) أيها المؤمنون (وكفوا) اصرفوا 
السنتكم وادفعوا وجهتكم (عن مساويهم) فإن سب المسلم غير المعلن بفسقه حرام شديد 
التحريم» والمساوى: جمع مسوى بفتح الميم والواو» وكل منهم إما مصدر ميمي نعت 
به» ثم جمعء أو اسم مكان بمعنى الأمر الذي فيه الحسن والسوءء فأطلق على المنعوت 
به مجازا؛ يعنى: لا تذكروهم إلا بخيرء فذكر محاسنهم مندوب» وذكر مساويهم 
حرام إلا لضرورة أو مصلحة. كتحذير من بدعة أو ضلالة» كما يشير إليه أخبار 
المصطفى يلد بأن الشملة التي غلها مدغمء تلتهب عليه ناراء فإنه بيان لحكم الله 
والتحذير من الغلول. قال النووي: قال أصحابنا: وإذا رأى غاسل الميت ما يعجبه من 
نحو استنارة وجه وطيب ريحء سن له أن يحدث الناس بهء وإن رأى ما يكره كسواد 
وجهء ونان ريح» وتغير عضوء حرم عليه أن يحدث به لهذا الحديث. د 
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(كتاب الجنائز وأ حوال ا موذو' وأ موضى ) باب:النهي عن سبالأموات 

41م 9719- «لا توذوا مسئلمًا بِشسَمْمٍ كافر». عق اضر سحي بو ل 

(صح). [صحيح: ]7١11١‏ الألبانى . 
راس و بير بير ىم م جم 75 سم اه 

0- 917660- «لا تذكبروا هلكاكم إلأأبخير). (ن) عن عائشة (ح). 
[صحيح : ]717١‏ الألباني . 

مرو م- 44 4- «ارقعوا السنتكم عن المسلمين وإذا مات أحَد مهم فووا 

فيه خيّرً). (طب) عن سهل بن سعد (ح). [ضعيف: ]78١‏ الألباني . 
5 (تنبيه) قال الطيبى: المأمور والمنهي بهذا الأمر إن كان من الصالحين» فكما أن 
ذكرهم محاسن ال موتى يؤثر منهم» فذكرهم مساويهم كذلكء. فإنهم شهدء الله في 
الأرض» فعليه ألا يسعى فى ضرر الغير وإن كان المأمور والمنهي غيرهمء فآثر النفع 
والضرر راجع على الغاسل» فعليه أن يجتنب عما يتضرر بذكره» ويتحرى ما له نفع 
فيه.(دت ك هق) وكذا الطبرانى كلهم (عن ابن عمر) بن الخطاب» وفيه عمران بن 
أنس المكي. قال الترمذي عن البخاري: منكر الحديث. وقال العقيلي: لا يتابع على 
حديث . وقال فى المهذب: قال البخاري عمران منكر الحديث . 

اك 4- (لا تؤذوا مسلمًا بشتم كافر) قال: لما شكا إليه عكرمة بن أبي 
جهل» أنه إذا مر بالمدينة قيل له هذا ابن عدو الله» فقام خطيبًا فذكره (ك) في المناقب 
(عن سعيد بن زيد) قال الحاكم: صحيح.ء فرده الذهبي في التلخيص فقال: قلت: لاء 
بل فيه ضعيفان» وقال في المهذب: إسناده صالح . 

5- 1/6 (لا تذكروا هلكاكم) في رواية: «موتاكم» (إلا بخير) إلا أن تمس 
لذكره حاجة» كجرحه في شهادته وروايته» أو تحذير من بدعته وفساد طويته. ذكره ابن 
عبد السلام فى الشجرة. وقضية صنيع المصنف أن ذا هو الحديث بتمامهء والأمر 
بخلافه» بل بقيته عند مخرجه النسائى: «إن يكونوا من أهل الجنة تأثمواء» وإن يكونوا 
من أهل النار فحسبهم ما هم فيه) اه. بنصه. فحذفه المصنف من سوء الصنيع (ن عن 
عائشة) قالت: ذكر عند النبى كلل هالك بسوء فذكره قال الحافظ العراقى: إسناده جبد. 

«موم- 9544- يأتى الحديث مشروحًا إن شاء الله -تعالى- 8 باب: الصمت 
وحفظ اللسان وآذات الل ف كتاب أعمال القلوب والجوارح -مكارم الأخلاق 
والخصال الحميدة- (خ). 

1 اا اللّه تعالى- في شرحه للحديث (خ). 
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(كذاب الجنائز وأحوال الموخو: وا مودو ) باب:النهي عن سب الأموات 


ا 0 5 7 ل د 
64 4517-5- «ساب الموتى كَالْشسرف عَلَى الْهلّكة». (طب) عن ابن عمرو 


(صح). [ضعيف: ]١١9/8‏ الآلباني : 
6-/4457- انهى عن سب الأموآت»). (ك) عن زيد بن أرقم (صح). 
[صحيح : 140/8] الألباني 1 


نهر ىم سد م مه ت7 م م هي 
3 9- 


95"- 91787- الآ تسبوا الأموات» فإنهم قد أَقْضِوا إِلَى ما قدموا». (حم خ 
ن) عن عائشة (صح). [صحيح: ]71١‏ الألباني . 


/ة م 417481- «لاّ تسبوا الأمُوات فتَوّدُوا الأحيّاء». (حم ت) عن المغيرة 


(ح).[صحيح: ؟١١71]‏ الألباني . 


511١١ -45‏ -(ساب المؤمن كالمشرف على الهلكة) أي: يكاد أن يقع في الهلاك 
الأخروي» وأراد في ذلك المؤمن المعصوم. والقصد به وما بعده التحذير من السب. 
(البزار) فى مسنده »وكذا أحمد والطبراني والديلمي (عن ابن عمرو) بن العاص . قال 
المنذري: إسناده جيد. والهيثمى: رجاله ثقات اه. ومن ثمة رمز المصنف الحسنه . 

6- /114517-(نهى عن 59 الأموات) لما فيه من المفاسد التى منها: أنه يؤذي 
الأحياء» ومحله في غير كافرء ومتظاهر بفسق أو بدعةء فلا يحرم بسب هؤلاءء ولا 
ذكرهم بشر؛ بقصد التحذير من طريقتهم» والاقتداء باثارهم» كما يدل عليه عدة 
أحاديث مرت. (ك عن زيد بن أرقم) ورواه أحمد من حديث زياد بن علاقة . 

9087-5 -(لا تسبوا الأموات) أي: المسملين كما دل عليه بلام العهدء 
فالكفار سهم قربة (فإنهم قد أفضوا) بفتح الهمزة والضاد: وصلوا(إلى ما قدموا) 
عملوا من خير وشر والله هو المجازي» إن شاء عفاء وإن شاء عذبء فلا فائدة فى 
سبهم» فيحرم -كما قال النووي- سب الأموات بغير حق» ومصلحة شرعية كسب 
أهل البدع والفسقة؛ للتحذير من الاقتداء بهم» وكجرح الرواة لابتناء أحكام الشرع 
على بيان حالاتهم» وقد أجمعوا على جواز جرح المجروح من الرواة حيًا وميتًااحم 
26 في الجنائز(عن عائشة) . 

17" 9787-(لا تسبوا الأموات) الذين ليسوا بكفار ولا فجار بعد موتهم- 
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(كتاب الجنائز وأ حوال أ موذو' وا مور ) باب:فضل وآداب تشييع الجنازة 


باب: فضل وآداب تشييع الجنازة 
سا ل بر بي يس سسا ص اس هوا ابر ا ل ا 
4-- 016- (إذا تبعتم الجنازة فلا تجلسوا حتى توضع). (م) عن أبي 
سعيد. [صحيح : 575] الألباني ٠‏ 


وروم - 18 «إذَا رآيتم الجنازَةَ فقومو لها حتى تخلّفكم: أو توضع)». (حم 
ق 5) عن عامر بن ربيعة. [صحيح: 557] الألباني . 
> (فتؤذوا الأحياء) من بنيه وأقاربه» أخذ من منه جمع حرمة ذكر أبوي النبى كَكْية بما 
فيه نقص» فإن ذلك يؤذيهء وإيذاؤه كفرء والله أعلم بهماء وقد أطنب المصنف فى 
الاستدلال لعدم الحكم عليهما بكفر (حم ت عن المغيرة) بن شعبة» قال الهيثمي : 
رجال أحمد رجال الصحيح. وقال شيخه العراقيى: رجاله ثقات؛ إلا أن بعضهم 
أدخل بين المغيرة وبين زياد بن علاقة رجلاً لم يسم. 


4م 016- (إذا تبعتم الجنازة) أي: مشيتم معها مشيعين لهاء والجنازة اسم 
للميت في النعش (فلا تجلسوا) ندبًا (حتى توضع) بالأرض» كما في أبي داود عن أبي 
هريرة» وتبعه النووي ورجحه البخاري بفعل الراوي» أو باللحد»ء كما رواه أبو معاوية 
عن سهل» وذلك لأن الميت كالمتبوع. فلا يجلس التابع قبله؛ ولآن المعقول من ندب 
الشرع لحضور دفنه إكرامه» وفي قعودهم قبل دفنه إزراء به. هذا في حق الماشي معهاء 
أما القاعد بالطريق إذا مرت بهء أو على القبر إذا أتى بهاء فقيل: يقوم. وقيل: لاء 
وقد صح عن المصطفى أن قام وأمر بالقيام» وصح أنه قعدء فقيل: القيام منسوخ 
والقعود آخر الأمرين: وقيل: هما جائزان» وفعله بيان للندب وترك للجواز. قال ابن 
القيم : وهو أولى من دعوى النسخ. ولهذا اختار في المجموع القيام موه حبش الذليلة 
لكن جرى في الروضة على الكراهة من حيث المذهب (م) (عن أبي سعيد) المخدري . 

هرو" 118 - (إذا رأيتم الجنازة) بفتح الجيم وكسرهاء أي: الميت في النعش 
(فقوموا لها) هبها مسلمة أم ذمية. ففي البخاري أن المصطفى وك مرت به جنازة 
فقام: فقيل: إنه يهودي فقال أليست نفسا؟ وذلك إكرامًا لقابض روحهاء أو لأجل ما 
معها من الملائكة» والمراد في الكافر ملائكة العذاب» أو لصعوبة الموت وتذكره» - 
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(كتاي الكنائر وأحوال الحمونو وا موضر ) باب: فضل وأآداب تشييع الجنازة 


عو سم 


.ووم -٠ ١9‏ «أسرعوا بالجُازَة, إن تك صا فَخَير تقَدموتها | ليه وإن 
ل ع برام شتير َو هه 


نك سوى ذلك فشر تضعوته عن رقابكم) . (عن أبي هريرة (صح). ٠‏ [صحيح : +5)] 
الآلبانى . 


- لا لذات الميت» فالقيام» لتعظيم أمر الموت وإجلال حكم الله. وقال القاضى: 
الباعث على القيام إما تعظيم الميت؛ أي: المسلم» وإما تهويل الموت» والتنبيه على أنه 
بحال ينبغي أن يفر من رأى ميثًا رعبا منه. (حتى تخلفكم) بضم الفوقية» وفتح. 
المعجمة. وكسر اللام مشددة» أي: تتركهم خلفهاء وفى نسبة ذلك إليها تجوز؛ لأن 
المخلف حاملها لا هي (أو توضع) عن الأعناق على الأرض أو في اللحد؛ وأو 
للتنويع» والأآمر بالقيام إنما هو للقاعدء أما الراكب فيقف. وفيه أن القيام للجنازة 
مشروع لا ذكرء وبه أخذ جمع من السلف والخلف. وتبعهم النووي في المجموع. 
فاختار ندبه من حيث الدليل مخالمًا لا جرى عليه فى روضته من الكراهة» وقال 
القائقى وا رحني وسالعاءة ١‏ نامعن العام طبر :لجر سبل كن على روات 
المصطفى كَلكيْةٌ قام فقمناء وقعد فقعدناء وخبر أبي داود قام في الجنازة» ثم قعد. قال 
القاضي : والحديث محتمل لعنيين: أحدهما: أنه كان يقوم للجنازة» ثم يقعد بعد 
قيامه إذا تجاوزت وبعدت عنه. والثاني : أنه كان يقوم أيامّاء ثم لم يكن يقوم بعد 
ذلك». وعليه يكون فعله الأخير قرينة وإمارة على أن الأمر الوارد فى الخبر للندب» 
يكيل نوكر نامينا يحوب كياد دن فاه الحو الا دون كانر وموم 
بنا دونه؛؟ لأن الآمر لا يكون مأمورً بأمرء والفعل صورة تختص بمن يتعاطاه» إلا أن 
فعله المتأخر من حيث أنه يجب علينا اللأخذ به عارضة فنسخهء والأول أرجح؛ لأن 
احتمال المجاز أقرب من النسخ التهي.ه ثم هذا كله في القاعد إذا مرت بهء أما مشيعها 
فيندب آلا يقعد حتى توضع كما جزم به بعضهمء لكن يرده ما في أبي داود والترمذي 
وابن ماجه عن عبادة: أن المصطفى يلد كان إذا شيع جنازة لم يقعل حتى توضع في 
اللحد.ء فعرض له حبر من اليهود. فقال له: إنا هكذا نصنع يامحمد فجلسء» وقال: 
خالفوهم . . (حم ق 4 عن عامر بن ربيعة) ورواه عنه أيضا ابن حبان والشافعي . 
6-ظ-- ٠١١١9‏ - (أسرعوا) إسراعا خفيقًا ؛ بين المشي المعتاد». والخبب الذي هو العدو. 
لآن ما فوق ذلك يؤدي إلى انقطاع الضعفاء» أو مشقة الحامل» أو انتشار أكفان الميت». 
ونحو ذلك. فيكره. (بالجنازة) أي: بحمل الميت بنعشه إلى المصلى» ثم إلى القبر - 
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(كتاب الجنائو وأحوال الحموفو وا موضر ) باب: فصل وا داب تشييع الجنازة 


١*-م‏ - اأكُشروا في الْجُنَارَة قَول: «لاإله إِلّا اله . نواه ألسن: 
لفغيك 112] الالناس.. 0 
- والأمر للندب اتفاقاء ولا عبرة بمن شذء نعم إن خيف التغير لولا الإسراع وجبء أو 
التغير بالإسراع وجب التأني (فإن تك) أي: الحثة المحمولة وأصله تكون سكنت نونه 
للجازم» ثم حذفت الواو لالتقاء الساكنين» ثم حذفت النون تخفيمًا؛ لكثرة دور ذلك في 
الكلام فصار تك ( صالحة) بنصب خبر كان (فخير) أي: فهو خيرء أو فلها خيرء أو 
فهناك خير (تقدمونها إليه) اي« إلى الخير باعستبان الثواب» آي تقدصوتها إلى جزاء 
عملها الصالح والإكرام الحاصل لها في القبرء وفي رواية: «إليها» » قال ابن مالك: 
القياس إليهء لكن المذكور يجوز تأنيثه إذا أول بمؤنث كتأويل الخير بالرحمة» أو 
بالحسنى» أو بالبشرى (وإن تك سوى ذلك) أي: غير صالحة (فشر) أي: فهو شرء أو هو 
فييك وصح الابتداء به مع كونه نكرة لاعتماده على صفة مقدرة» أي: شرط عظيم». 
وكذا يقال فيما سبق» وقوله: (تضعونه) والضمير للميت» أي: تستريحون منه لبعده من 
الرحمة؛ فلا حظ لكم في مصاحبته (عن رقابكم) أي : أكتفاكم». قال الطيبى : ا حنازة 
بالكسر: الميت» وبالفتح: السرير» جعل الجنازة عين الميت ووصفها بأعماله الصالحة» ثم 
عبر عن الأعمال الصالحة با خير»ء وجعل الجنازة التى هى مكان الميت مقدمة إلى ذلك 
اا ا 

فنا در تتح ولا حاملوه ما على النَعشِ من عقاب ورد 

ولا لاحظ فى جانب العمل الصالح هذا قابل قرينتها بوضع الشر عن الرقاب. 
ومعنى الحديث ينظر إلى قوله: في الحديث الآخر مستريح» أو مستراح منه» أي : 
مستريح إلى رحمة الله» وأن حمل الجنازة مختص بالرجال؛ لكونه أتي فيه بضمير 
المذكر. لكنه وإن كان الحكم متفقًا عليه غير حاسمء ففى هذا قد يدعي أنه خرج 
مخرج الغالب (حم ق هد عن أبي هريرة) ٠‏ 

-1508-0١‏ (أكثروافي الجنازة قول: لا إله إلا الله) أي: أكثروا حال 
تشييعكم للمؤتى من قولها سراء فإن بركة كلمة الشهادة تعود على الميت والمشيعين» 
وهذا بظاهره يعارضه ما ذكره الشافعية من أفضلية السكوت» والتفكير فى شأن الموت 
وأهوال الآخرة (فر عن أنس) بن مالك؛ بسند فيه مقال. ١‏ 
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(كتاب الجنائز وأحوال المونو والموضر ) باب: فضل وآداب تشييع الجنازة 


سم لمسمئر تر وى 


مه“ -”١“١‏ «إن اموت فرع: فإذا رأيتم الحتازة قَقوموا) .(حم م د) عن 
جابر (صح) . [صحيح : 55 ]١‏ الألباني 1 


سم جم مام ولر مس سل ص 


سس ع سا بي ص سا سم 
5756٠١ -* 9+‏ (إن أول مَا يجازى به المؤمن بعد موته 4 أن يغفر لجميع من 


تبع جنازته»). عبد بن حيمد البزار (هب) عن ابن عباس (ض). [ضعيف: 18717] 


157" ١3١7-(إن‏ الموت فزع) بفتح الزاي. قال البيضاوي: مصدر وصم به 
للمبالغة» أو تقديره ذو فزع» أي: خوف. قال: ويؤيد الثاني زوائة: إن للموت فزعا» 
أخرجه ابن ماجه عن ابن عباس قال: وفيه تنبيه على أن تلك الحالة ينبغى لمن رآها أن 
يقلل الأمل من أجلها ويضطربء .ولا يظهر منه عدم الاحتفال والبالاة (فإذا رأيتم الجنازة 
فقوموا) نديا لتهويل الموت. قال القاضى : الباعث على القيام أحد أمرين: إما ترحيب 
اميت وتعظيمه؛ء وإما تهويل الموت وتفظيعه. والتنبيه على أنه بحال ينبغي أن يقلق 
00 ويشهد للثانى قوله: «فإذا رأيتم. . إلخ2 ؛ 

ن ترتب الحكم على الوصف سيما إذا كان بالغاً. يدل على أن الوصف علة للحكم 
انتهى» وفي رواية أن المصطفى يَِلكٌِْ قام لجنازة فقالوا: يا رسول الله يهودي! قال: «أليس 
نفسًا»؟» قال النووي في شرح مسلم : ومشهور مذهبنا أن القيام غير مستحب . قالوا: هو 
أن المصطفى يد كان يقوم» ثم تركهء وبه؛ أي: بمذهب الشافعي: قال مالك وأحمدء 
وقال أبوحنيفة: يكره القعود حتى توضعء وفي المحيط للحنفية: الأفضل ألَّا يقعد حتى 
يهال عليها التراب (حم م ه) في الجنائز (عن جابر) قال: مرت جنازة فقام رسول الله ككل 
فقمنا معه فقلنا يارسول الله إنها يهودية فذكره. ولم يخرجه البخاري بهذا اللفظ . 

4م- -7179٠‏ (إن أول ما يجازي به) العبد (المؤمن بعد موته») على عمله الصالح 
(أن يغفر) بالبناء للمفعول» ويجوز للفاعل» وهو الله -تعالى- (لجميع من تبع جنازته) أي : 
شيعها من ابتداء خروجها إلى انتهاء دفنه» في رواية: «بدل من تبع جنازته؟» «من شيعه؟, 
وبه يعلم أن المراد بمن تبع من شيع وإن كان أمامه لا خلفه» وفيه شمول للكبائرء وفضل 
الله واسع» لكن قياس نظائره الصغائرء وإذا كان مما يجازي به الغفران لغيره لأجله. 
فالغفران له من هو من باب أولى» وهل اللام للاستغراق أو الجنس» فيشمل حتى- 


م7 - 


(كذاب الجذائز وأ حوال ا وذو وا موضو: ) باب فضل وآداب تشييع الجنازة 


0 #والعيواو ا عيّادة المريض» وشهود 
الجنازة و3 تشميت الْعَاطس | ذا حمد الله». (خد) عن أبي هريرة (ح). [حسن: ١70‏ ”7] 


الالبانى: 


و" رام 520 عَلَى المسلم خمس: رد ٠‏ السلآم؛ وعيّادة المريض 
وكا الكتائوة و جاه الاخترةه وتتتميت السساطيس ان 007 الى بعري الحا 
[صحيح : ل الألباني . ْ ْ 0 
- الفاسق المصرء أو هي للعهد. والمعهود المؤمن الكامل» أو التائتب» احتمالات». 
ويظهر أن الكلام فى الرجال؛ لقوله للنساء فى الخبر الملر: «ارجعن مأزورات غير 
مأجورات) وح خمع اننا فئ مسنده (هب عن ابن عباس) وضعفه المنذري . 
قال الهيثمي : فيه مروان بن سالم الشامي: ضعيف» وفي بي الميزان مروان بن سالم: قال 
الدارقطني: متروك. والشيخان وأبوحاتم: منكر الحديث» ثم ساق له مناكير ذا منهاء 
وقال عقبه: هذا منكر اه. وأورده ابن الجوزي فى الموضوعات . 

404-14 - (ثلاث كلهن حق على كل مسلم) أي: فعلهن متأكد على كل 
منهم بحيث يقرب من الواجب (عيادة المريض) وإن كان المرض رمد على الأصحء 
وإن لم يكن له ثلاثة أيام على الأرجح في فروع الشافعية (وشهود الحنازة) أي : 
حضور جنازة المسلم والمشى معه للصلاة ة عليه ودفنه (وتشميت العاططبى إذا حمد الله) 
أن تقول" لة يونحمعك الله كما شق امفضلاء اك كسا لوم ار 
عن أبي هريرة) . 

6 *- ه8/ا7- رحق المسلم على المسلم) أي: حق الحرمة والصحبة (خمس») من 
الخصال؛ والحق يعم وجوب العين والكفاية والندب. قال في التحرير: والحق الشيء 
المستحق على الغير من غير أن يكون فيه تردد. وفي المفهم الحق الثابت» وفي الشرع 
يقال للواجب والمندوب المؤكد؛ لأن كلاً منهما ثابت في الشرع» فإنه مطلوب مقصود 
قصدا مؤكد». لكن إطلاقه على الواجب أولى» وقد أطلق هنا على القدر المشترك بين- 


16- 104"- انظر نظائر هذه الأحاديث مجتمعة فى البر والصلة» باب: حق المسلم على المسلم .(خ) 
6- ه"الالا- انظر ما قبله. (خ). . 
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(كذاي الجنائو وأحوال الهموفو وا موضى ) باب: فصل وأداب 3 ب تشييع الجنارة 


دوو م 80> «الجتازة مشوعة وَلَيْسسَت بتابعَة» ليس منا م مَنْ تَقَدمَهَا». (ه) 


عن أبن مسعود (ض). [ضعيف: 1117 ]١‏ الآلباني. 


- الواجب وغيره (رد السلام) فهو واجب كفاية من جماعة من سلم عليهم؛ لأن 
السلام معناه الآمانء» فإذا ابتداً به أخاه فلم يجبه توهم منه الشرء» فوجب دفع ذلك 
التوهم بالرد. (وعيادة المريض) المسلم. فهى واجبة حيث لا متعهد لهء فإن كان نديت 
(واتباع الجنائز) فإنه فرض كفاية كرد السلام . قال ابن الكمال: وقد نقل أهل الإجماع 
أن إيجاب تجهيزه لقضاء حقهء فكان على الكفاية لصيرورة حقه مقضيًا بفعل البعض 
(وإجابة الدعوة) بفتح الدال» إذا دعا مسلم مسلما إلى وليمة عرس وجبت» أو 
لغيرهاء أو لنحو إعانة ندبت. (وتشميت العاطس) أي: الدعاء له بالرحمة والبركة إذا 
جاده للا كان فى ١‏ معدو نولاق لد على زا حي زفت صا قروا :سيره 
رمضان». وستة من شوال. قال البغوي : وهذه كلها يستوي فيها جميع المسلمين برهم 
وفاجرهم» غير أنه يختص البر بنحو بشاشة ومساءلة ومصافحة» دون المظهر للفجور. 

(تبيه) قال ابن العريبى: عليك فى رعاية هذه الحقوق وغيرها بالمساواة بين 
اللتلمين» كما سر :فى الالمدالاة ونه ال أعنا ني ةنوالا لقتل جنا ذو لمانا وهاه 
ومال» وهذا فقير وحقيرء ولا تحقر صغيراً» واجعل الإسلام كله كالشخص الواحد. 
والمسلمين كالأعضاء لذلك الشخص. فإن الإسلام لا وجود له إلا بالمسلمين» كما أن 
الإنسان لا وجود له إلا بأعضائه وجميع قواه الظاهرة والباطنة. 

(تتمة) قال بعض العارفين: إذا رعيت حق المسلم للّه» فإن الله يؤتيك أجرك 
مرتين» من حيث ما أديت من حقهء ومن حيث ما أديت من حق تعين عليك حقه 
من خلقه. (ق) فى كتاب الجنائز (عن أبى هريرة). 

7/0 (الننازة تشوهة السك كا ) وفى رواية: «الجنازة متبوعة لا 
تبع)7") قال الطيبي: قوله لا تبع صفة مؤكدة؛ أي: متبوعة غير تابعة (ليس منا) كذا 
قال هو فى خط المصنف». وفى نسخ: «منها»ء وفى نسخ المصابيح والمشكاة وغيرهاء 
اليس معها»ء» وهو أوضح (من تقدمها) أي : االلاا0” قال الطبري: هذا 
تقرير بعد تقرير ينبغي من تقدم الجنازة» ليس ممن يشيعها فلا يثبت له الأجرء وبهذا - 


)١(‏ و في العلقمي قال شيخنا : قال العراقي : قوله: «الحنازة متبوعة». يحتمل ذلك فى حالة الصلاة عليها جمعا بين 
التعا ذف 
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(كذاب الجنائز وأ حوال ال موخو' وال موضو ) باب:فضل وآداب تشييع الجنازة 

1ه 4497-8 - «الراكب يُسير خَلْف الجتارَة: والماشي يَمْشي خَلفَهَا وآمَامها 
وَعن يَمينها وَعن يَسَارها قَريبًا منْهَا والسائطا يُصلَى عله ويعى لوآلديّه بالمفرة 
والرحمة) (حم ددت ك) عن المغيرة (صح). [صحيح : ممم] الألباني 
- أخذ أبو حنيفةء ووافقه النووي فى الراكب» وفضل الشافعية إطلاق المشى أمامهاء 
ال ال الل ل 200 
ضعيف. وقال البيهقي : الآثار بالمشي أمامها أصح وأكثر. (ه) في الجنائز (عن ابن 
مسعود) قال ابن الجوزي: حديث لا يشبت» وفيه أبو ماجد. قال الدارقطني: 
مجهول. وظاهر صنيع المصنف أن ابن ماجه تفرد بإخراجه من بين الستة» وأنه لا علة 
لهء والأأمر بخلافه. أما أولاً: فلأن أبا داود والترمذي خرجاه أيضًا في الجنائز 
واستهرية التدرمدق :وما ثانا : فلأنه عندهم من رواية أبي ماجد» وقد قال الترمذي 
عن البخاري: إنه ضعفهء وإن ابن عيينة قال ليحيى التميمى الراوي عن أبى ماجد: 
من هو؟ فقال: طائر طار فحدثنا اه. وقال الدارقطنى: 1-6 امن 1 منكر 
الحديث . والذهبي : تركوه. وقال البيهقى : أحاديث المشي كلها ضعيفة . 

41" 5547 -(الراكب يسير خلف الجنازة» والماشي يمشي خلفها وأمامها وعن يمينها 
وعن يسارها قريبًا منها) أخذ بظاهره ابن جرير الطبري» فذهب إلى أن الراكب يندب 
كونه خلفها والماشى حيث شاء» ومذهب الشافعية أن الأفضل لمشيعها كونه أمامها كيف 
كان» وعكس م قال ابن العربى : 9 ا ل ل وإغا هو 
موقوف على الأثر (والسقط يصلى عليه) إذا تيقنت حياته أو إذا استهل » (ويدعى لوالديه 
بالمغفرة والرحمة) أي: فى حال الصلاة 55 وفيه أدعية مأثورة مشهورة مبينة في 
الفروع وغيرها (حم دت ك) في الجنائز (عن المغيرة) بن شعبة قالوا: ووهم من قال 
المغيرة بن زياد»ء قال الحاكم: على شرط البخاري» وأقره الذهبي » وظاهر صنيع المصنف 
أنه لم يخرجه من الستة إلا هذين» وليس كذلك» بل خرجه الأربعة في الجنائز . 

17 --44947- سبق الحديث دون الشرح في فضل الصلاة على الجنازة. (خ). 
)١(‏ والأفضل أن يكون قريبًا منهاء وكل ما قرب منها هو أفضلء. سواء كان راكبًا أو ماشيًا أو تقدم عليها كثيراء 


فإن كان بحيث. لا يتنب إليها؛ لكثرة بعده وانقطاعه عن تابعيهاء لم يحصل له فضيلة المتابعة. ولو مشى 
خلفها حصل له فضيلة أصل المتابعة» ولكنه فاته كماله. 


ات 


(كذاب الإنائؤ وأحوال ا موخو' وا موضو: ) باب فضل وآداب تشييع الجنازة 


للحن 0 بالسكيئة: بل ديق بجتائزكم». 


8--855ه- (فضل الماشى خَلْفَْ الجنازة على الماشي أمامها كفضل 
المُوبة على التطوع». (أبوالشيخ عن على (ض). [ضعيف جدا: 4171] الألباني 


ا ل ا 0 


...ع ا 9؟/- ١مَن‏ اتبَع الجَاَةَ ْمل بجوانب السرير كلها . (ه) عن 


ابن مسعود (رض). [(ضعيف: 0775/8] الألباني : 


ال ا ا ل ا 


١٠+٠+غ8-‏ 60- «من تبع جنازة وحملها ثلاث مرار فقد قضى ما عليه من 


حقها». (ت) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف : 001] الآلباني 


- 578ه-(عليكم بالسكينة) أي: الوقار والتأني (عليكم بالقصد) أي: 
التوسط بين طرفي الإفراط والتفريط (في المشي بجنائزكم) بأن يكون بين المشي المعتاد 
واطيس» لعيعة الاتر نالسر لماوعو على ذلك »اناما فونه زرا به وز قيرز 
لحرو تان حرف ني للق بالزفيا تيدان فم أن خرف ارا ديل 
واجب إن غلب ظن تغيره(طب هق عن أبي موسى) الأشعري. رمز المصنف الحسنه . 

4- 865ه-(فضل الماشي خلف الجنازة على الماشي أمامها كفضل المكتوبة على 
التطوع) وبهذا أخذ الحنفية» فقالوا: الأفضل للمشيع أن يمشى خلفهاء وذهب 
الشافعية إلى أن الأفضل للمشيع المشي أمامها وإن ركب؛؟ لأنه شفيع وحق الشفيع أن 
يتقدمء واستظهر على ذلك بأحاديث أخرى (أبو الشيخ) ابن حبان(عن علي) أمير 
المؤمنين» ورواه عنه الديلمى أيضا . 

مود #رولاتدزين اقم الجدازة فلتخمل بجوائب«السرير كلها" التعقن اللاى افترقة 
الميت» وفى الحديث إيماء إلى تفضيل 8 فى حمل الجنازة» وهو أن يتقدم رجلان 
ويتأخر رجلان» وهو مذهب الحنفية» وفضل الشافعية الحمل بين العمودين» وهو أن يضع 
واحد العمودين على عاتقيه ويحمل المؤخر رجلان لأدلة أخرى (ه عن ابن مسعود) 

4٠-١‏ هل/اهم- -(من تبع) وفي رواية : «من شيع) (جنازة وحملها ثلاث مرار) في 
رواية: «مرات» (فقد قضى ما عليه من حقها) يحتمل أن المراد بالحمل ثلاثًا أنه - 
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(كذاب الجنائز وأ حوال ا موذو' وا حوضو ) باب« فضل وآداب تشيي ع الجنازة 


و حا سرس ملابير 


؟٠.ع-/855/-‏ امن حَمَلَ بجوانب السرير الأربع غقر لَه أربعون كَبيرةً. 
ابن عساكر عن واثلة (ض). [ضعيف جد 7 5255] الألباني . 


ىل لير سه 


“م و - لاه ه4- (نهى أن تنب | الجتازة معها رانة». (ه) عن أبن عمر (ض). 
[حسن : 16٠‏ ] الآلباني . 


5 ++6 - 4774- الا تتبع امجُنَازَة بصوت ولا تار ولا يمُشى ب بين يديها)». رد 
عن أبي هريرة رح). [(ضعيف: ]1١9٠‏ الألباني . 


وول وى عي لكوك ل امكذاك وتعاق رودا اشير هرق افو زأن أن التدة انين 
خلف الجنازة؛ لآن التابع والمشيع إنما يكون من خلفء. قلنا: ليس هكذاء بل يكون 
معه وأمامه وخلفه». وليس من هذا اللفظ موضع مخصوص» بل الكل محتمل» 
فخص أحد المواضع المحتملة فعل المصطفى كَلكِْةٌ والخليفتين بعده من المشي أمامها؛ 
لأنه شافع والشافع يتقدم (ت) فى الجنائز (عن أبي هريرة) وقال: غريب . قال فيه أبو 
المهزم يزيد بن سفيان ضعفه شعبه اه. وقال ابن الجوزي: حديث لا يصح والمتهم به 
أبو المهزم» وقال النسائى : هو متروك الحديث . 

---8158- (من حمل بجوانب السرير) الذي عليه الميت (الأربع غفر له أربعون 
كبيرة) ومنه أن حمل الجنازة ليس فيه دناءة» بل هو مستحب؛ لما فيه من بر الميت 
وإكرامهء وبهذا أخذ الحنفية»ء فذهيبوا إلى أن التربيع أفضل من الحمل بين العمودين» 
وقال الشافعية: الحمل بين العمودين أفضل (ابن عساكر) فى التاريخ (عن واثلة) بن 
الأسقع» فؤقاة عت أيقنا الطبراني: في الكبير والأوسط. وفيه علي بن سارة» وهو 
ضعيف كما قال الهيثمي . 

م..ع_لامه4- (نهى أن تتبع الجنازة مها رانة) بالنون المشددة»ء أي: امرأة صائحة 
صياحًا شديداً» ومن رواه الا يده صمحب رمع ابن عير بن اخطاتث. قال عبد 
الحق: إسناده ضعيف. وقال الذهبى : ألو بادتنا 

...ع 9417/54 - (لا تتبع) بضم أوله وفتح ثالثه. خبر بمعنى النهي (الجنازة بصوت) 
أي: مع صوتء وهو النياحة (ولا نار) فيكره اتباعها بنار فى مجمرة أو غيرها؛ لأنه من- 
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كناب الإذائر وأحوال ا موذو' واهدحنو ) فصلءكراهة اتباع الجنائ زأوزيارة القبو رللنساء لرقتهن وضعف صبرهن 
فصل : كراهة اتباع الجنائز أو زيارة القبور للنساء لرقتهن وضعف صبرهن 
م اها ص سمي سمس رى ترا ختر الل “ين 
- 94- «ارجعن مأزورات غير مأجورات». (ه) عن على (ع) عن أنس 
(صح). [ضعيف : 7777]. الألباني . 
- شعائر الجاهلية» ولما فيه من التفاؤل» ومن ثم قيل: يحرم (ولايمشى) بضم أوله (بين 
يديها) ع بنار ولا صوت » وقل يسنتدل بظاهره الحنفية على أن الماشى معها إنما يمشى 
خلفهاء وعرف من التقرير أن هذا كله إنما هو إذا حملت الجنازة لتقبر» أما التبخير عند 
غسله وتكفينه » فمندوب كما مر (ه عن أبى هريرة) رمز 5-10 قال عبد الحق : وسلده 
منقطع . قال ابن القطان: والحديث لا يصح وإن كان متصلاً للجهل بحال ابن عمير 
راويه عن رجل عن أبيه عن أبي هريرة » وقال ابن الجوزي : فيه رجلان مجهولان. 


يت و 0 


(مأزورات) أي : انكاك» والقياس موزورات؟ لأنه من الوزر صد الأجرء وإغا فقصد 
الأزدواج لقوله : (غير مأجورات) والمشاكلة بين الآلفاظ من مطلوبهم كما ذكره ابن 
وضحاها # ا الفسن: ]١‏ أميل للازدواج» ولو انفرد لم ل لأنه من ذوات الواو. 
وفيه نهى النساء عن اتباع الجنائز» لكن الأصح عند الشافعية أنه مكروه لهن تنزيهًاء 
نعم إن اقترن به ما يقتضي التحريم حرم». وعلية حمل الحديث. وقول من قال كأبى 
نصر المقدسي : لا يجوز لهن اتباع الجنائز ده عن علي) أمير المؤمنين. قال: خرج 
رن الله كَلكةْ فى جنازة فرأى نسوة ينتظرنهاء فقال: هل تغسلن؟ فقلن: لاء قال: 
هل نحملن؟ قلخ : ل قال: هل تدفن؟ قل :لا «فدذكيرة»: قال .امن |الجوزي : د 
الإسناد بخلاف طريق أنس» أي: المشار إليه بقوله (ع عن أنس) قال: اتبع النبي 5ك 
جنازة» فإذا بنسوة خلفهاء فنظر إليهن فذكره. ضعفه المنذري. وقال الهيثئمى: فيه 
الحارث بن زياد. قال الذهبي : ضعيف . وفال الدميري : حديث ضعيف تفرد به ابن 
ماجه. وفيه إسماعيل بن سليمان الأزرق ضعفوه انتهى. وبهذا التقرير انكشف أن رمز 
المصنف لصحته صحيح فى حديث على لا فى حديث أنس» للم نه تان ورواه 
المخطيب من حديث أبي هريرة وزاد في آخره : «مفتنات للأحياء مؤذيات للأموات» . 
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أكذاب الدذائز وأحوال ا موخو' والموضو ) فصلءكراهة اتباع الجنائ زأوزيارة القبور للنساء لرقتهن وضعف صبرهن 
5-5 - 7777- الَعَنَ الله زائرات القبورء والمشخذين عَلَيْهَا المسَاجد 


د ( ٠‏ ك) عن ابن عباس (صح) . [ضعيف: ]111١‏ الألباني 


بغ ااا العن اه رواراتك الفسوواك رضح :35 من ارين فايث 5 
ت ه) عن أبي هريرة (صح) . [صحيح : 4 الالباني 

7701-5- (لعن الله زائرات القبور) لأنهن مأمورات بالقرار في بيوتهن» فأي 
امرآأة خالفت ذلك منهن» وكانت حيث يخثى منها أو عليها الفتنة») فقد استحقت 
اللعن» أي: الإبعاد عن منازل الأبرار» ويحرم زيارتها أيضًا إن حملت على تجديد حزن 
ونوح» فإن لم يكن شيء مما ذكرهء فالزيارة لهن مكروهة تنزيهًا لا تحريًا عند الجمهور. 
بدليل قول عائشة: يا رسول الله كيف أقول إذا زرت القبور؟ قال: «قولي السلام على 
أهل الديار من المؤمنين والمؤمنيات ويرحم الله المتقدمين منا والمستأخرين» وإنا إن شاء الله 
بكم لاحقون» (والمتخذين عليها المساجد) لا فيه من المغالاة في التعظيم. قال ابن القيم : 
وهذا وأمثاله من المصطفى كلكِلْةَ صيانة لحمى التوحيد أن يلحقه الشرك ويغشاهء وتجريدا 
لهء وغضبًا لربه أن يعدل به سواه. قال الشافعى: أكره أن يعظّم مخلوق حتى يجعل قبره 
مسجداء مخافة الفتنة عليه وعلى الناس. قيل: ومحل الذم أن يتخذ المسجد على القبر 
بعد الدفن» فلو بنى مسجد وجعل بجانبه قبر ليدفن به واقف المسجد أو غيره فلا منع. 
قال الزين العراقي: والظاهر أنه لا فرق» فلو بني مسجدا بقصد أن يدفن في بعضه دخل 
في اللعنة» بل يحرم الدفن في المسجد» وإن شرط أن يدفن فيه لم يصح الشرط لمخالفته 
مقتضى وقفه مسجد (والسرح) لأنه تضييع للمال بلا فائدة» وظاهره تحريم إيقاده على 
القبور؛ لأنه تشبيه بالمساجد التي ينور فيها للصلاة» ولأن فيه تقريب النار من الميت. وقد 
ورد النهى عنه في أبي داود وغيره» بل نهى أبو موسى الأشعري عن البخور عند الميت» 
نعم إن كان الإيقاد للتنوير على الحاضر؛ لنحو قراءة واستغفار للموتى فلا بأس. (م ك 
عن ابن عباس) حسنه الترمذي» ونوزع بأن فيه أبا صالح مولى أم هانئ. قال عبد الحق : 
هو عندهم ضعيف» وقال المنذري: تكلم فيه جمع من الأئمة» وقيل لم يسمع من ابن 
عباس » وقال ابن عدي : لا أعلم أحدا من المتقدمين رضيه» ونقل عن القطان تحسين أمره. 

لغ /ا/ا”/ا- «لعن الله زوارات) بالتشديد» قال الحلال المحلى في شرح المنهاج : - 
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(كتاب الجنائز وأ حوال ا موذو' وا حوضو ) باب.احكام دفن ا ميت 


48- 56868/- «ليس للنساء فى انبا الجتائز أجر). (هق) عن ابن عمر 
(ض). [ضعيف: ]1475١‏ الألباني . 

4و..ع-5هم"/ا - اليبس للشماء فى الجتازة سيت (طب) عن ابن عياس . 
[ضعيف : 977:] الألبانى . 


عله مالع م 
و5 ات يت 


باب: أحكام دفن اميت 


5١8-505٠‏ ١اذفنوا‏ موتّاكم وسئط قوم صا حينء إن اليّت يَدَىَ بجَارَ السوء 


55 0 الي بجار السوء) (حل) عن أبي هريرة (رض) .[موضوع اك الألباني 


- الدائر على ألسنة الناس ضم زاي زوارات» جمع زائرة سماعا لا قياسًا «القبور) أي : 
المفتنات أو المفتنات بزيارتهاء أو زيارتهن بقصد التعديد والنوح كما تقررء وادعى ابن 
العربي أن هذا منسوخ بخبر «كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها»» وتعقبه الزين 
العراقي: بأنه بناه على أن خطاب الذكور يشمل الإناث» والأصح في الأصول خلافه 
وقيل: «زوارات»» للمبالغة» فلا يقتضي وقوع اللعن على وقوع الزيارة للمبالغة نادرا؛ 
نوزع بأنه إنما قابل المقابلة بجميع القبورء ومن ثم جاء في رواية أبي داود: «زائرات» 
بلا مبالغة (حم د ك عن حسان) بالتشديد (بن ثابت) بن المنذر النجاري؛ شاعر الإسلام 
(حم ت ه عن أبي هريرة) قال ابن حجر: وفي الباب ابن عباس وغيره. 

4 65- (ليس للنساء في اتباع الجنائز أجر) بل ربما كان عليهن وزر (هق) 
وكذا الطبراني (عن ابن عمر) بن الخطاب. قال الذهبي في المهذب: فيه عفير بن 
معدان». وقد مر بيان حاله. 

4 5 (ليس للنساء في الحنازة نصيب») ا في شهودها واتباعهاء أو في 
الصلاة عليها مع وجود ذكرء فهذا كله من وظائف الرجال (طب) وكذا البزار (عن 
ابن عباس) قال الهيثمى : فيه الصباح أبو عبد اللّه ولم أجد من ذكره. 


#8١8 - ٠‏ (ادفنوا) أيها 05 ا المسلمين (وسط) بفتح السين- 


- اا - 


(كتاب الجنائز وأحوال الموذو: وا حوضو ) باب: أحكام دفن ا ميت 


- وسكونهاء وهو أفصح (قوم صالحين) جمع صالح» وهو القائم بحقوق الله وحقوق 
عباده» وتتفاوت درجاته. والوسط بمعنى المتوسط بين جماعة من الآموات» لكن ليس 
المراد هنا حقيقة التوسيط» وهو جعل الشيء في الوسطء بل الدفن بقرب قبر صالح. 
أو بمقبرة الصلحاء ولو في طرفهاء فيكره الدفن بقرب قبر مبتدع أو فاسق» والأفضل 
بأفضل مقبرة البلد» ويحرم دفن مسلم في مقبرة كفار وعكسه. كما أشار إليه بقوله : 
(فإن الميت يتأذى) يتضرر (بجار السوء») بالفتح والإضافة» أي: بسبب جوار جار السوء 
الميت» وتختلف مراتب الضرر باختلاف أحوال المتضرر منه؛ لنحو شدة تعذيب» أو 
نتن ريح, أو ظلمة أو غير ذلك. فليس الراد بالتأذي مدلوله اللغوي». وهو الضرر بقيد 
كونه يسيراً فحسب؛ إذ في القاموس الأذى: السوء اليسير (كما يتأذى الحي بجار السوء) 
الك دوقن رواية قيل: يا رسول الله وهل ينفع الجار الصالح في الآخرة؟ قال: «هل 
ينفع في الدنيا؟»؟ قالوا: نعمء قال: «كذلك ينفع في الآخرة» . قال السخاوي: وما 
روي أن الأرض المقدسة لا تقدس أحداء إنما تقدس المرء عمله قد لا ينافيه. قال عبد 
الحق فى العاقبة: فيندب لول الميت أن يقصد به قبور الصالحين ومدافن أهل الخير؛ 
فيدفنه 2 وينزله نانم رمه نت سمارت تبركًا وتوسلاً بهم» وأن يتجنب به 
قبور من يخاف التأذي يمجاورته. والتألم بمشاهدة حاله كما جاء فى أثر: أن امرأة 
0 ِ 

دفنت بقبر» فأتت أهلها في النوم»ء فجعلت تعنفهم وتقول: ما وجدتم أن تدفنوني إلا 
إلى فرن الخبزء فلما أصبحوا لم يجدوا بقرب القبر فرن خبزء لكن وجدوا رجلا سياقا 
لابن عامر دفن بقربها. ورأى بعضهم ولده بعد موتهء فقال: ما فعل الله بك؟ قال: ما 
ضرني إلا أنى دفنت بإزاء فلان» وكان فاسمًا فروعني ما يعذب به من أنواع العذاب. 
ولو تعارض شرف البقعة» وسوء حال المقبورين» فاحتمالان: رجح بعضهم تقديم 
الدفن بجوار الصلحاء على الدفن بالبقعة المقدسة». وفيه حث على العمل الصالحء. 
والبعد عن أهل الشرء والزجر عن فعله» والنهي عن أذى الجار (حل») من حديث 
محمد بن عمران بن الجنيد»ء عن شعيب بن محمد الهمدانى» عن سليمان بن عيسى» 
عن نافع» عن عمه نافع بن مالك» عن أبيه (عن أبي هريرة) ثم قال: غريب من 
حديث مالك. وأقول: سليمان بن عيسى قال في اللسان: هالك. وقال أبو حاتم : 
كذاب. وابن عدي: وضاعء ومن ثم أورد الجوزقاني انيف فى الموضوعاتء» وكذا 
ابن الجوزي» وتعقبه المؤلف» وغاية ما أتى به أن له شاهدا حاله كحاله. 
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(كذاب الجذائز وأحوال الموذو وا حوضو ) باب:أحكام دف نا ميت 
رواسا الإنقايهد املظ يت اووقاتو :واف عد اق ١‏ 27 رم عه 
55-0/- (إذا عمل أحدكم عملا فليتقنه» فإنه مما يسلي بنفس 


المصاب». ابن سعد عن عطاء مرسلاً (ض). [ضعيف جدًا: 514] الألباني . 


عىوى ده هم فى 


6 6 اا ب ا سي اس ا وعلى 


-7/5”--١‏ (إذا عمل أحدكم عملاً فليتقنه) أي: فليحكمه (فإنه) أي: الاتقان 
المفهوم من يتقن رمما) أي: الشيء الذي (يسلي) بضم الياء بضبط المؤلف. من 
التسلية» وهي تخفيف ما في النفس من الحزن (بنفس) بزيادة الباء للتأكيد (المصاب) 
أي: يزيل عنه ما يجده من شدة الحزن» وأصل السلو: التسلى» فيقال: سلوت عن 
5ن حوب ايف عن ون نفب كي رذ مضنت ميس ا ا مصيبة 
الموت. وأصل الحديث عند الطبراني وغيره أن المصطفى كي لما دفن ابنه إبراهيم - 
عليه السلام - فرأى فرجة في اللبن فأمر بها أن تسدء ثم ذكرهء فالمراد بالعمل هنا 
تهيئة اللحد وإحكام السد». ومتعلقات الدفن» لكن الحديث وإن ورد على سبب 
خاص» فالعبرة بعموم اللفظ لاا بخصوص السبب «(ابن سعد) في طبقاته (عن عطاء) 
الهلالي القاضي (مرسلاً) هو تابعي كثير الإرسال» ويشهد له الحديث ل «إن الله 
يحب من العمل . . .2 إلخ . 

-845--0١‏ (إذا وضعتم موتاكم) أيها المسلمون (في القبور) وفي رواية: «في 
قبورهم)» (فقولوا) نديًا : أي : ليقل من يضجعه في لحده حال إلحاده» ويحتمل أن غيره 
يقول ذلك أيضاء لخبر البزار: (إذا بلغت الجنازة القبر وجلس الناس فلا تجلس» ولكن 
قم على شفير قبرهء فإذا دلي في قبره فقل (باسم الله)» ظاهره فقط»ء فلا يزيد: الرحمن 
الرحيم» ويحتمل أن المراد الآية بتمامهاء وهو الأقرب؛ لكمال مناسبة ذكر الرحمة فى 
ذلك المقام (وعلى ملة) وفى رواية: بدله ارق د رسول الله) أي: أضعه ليكون 6 
اللّه وسنة رسوله زادًا له وعدة يلقى بها الفتانين. ونقل النووي عن النص أنه يندب بعد 
ذلك أن يقول من يدخله القبر: اللهم سلمه إليك الأشحاء من أهله وولده وقرابته 
وإخوانه؛ وفارق من يحب قربه» وخرج من سعة الدنيا إلى ظلمة القبر وضيقه» ونزل- 


05 -715- تقدم للحديث نظائر أواخر كتاب البيوع» باب: الإجارة. (خ). 


2 


(كذاب الجنائز وأ حوال ال موذو: وا موصو ) باب أحكام دفن ا ميت 
ع <١‏ و ل م ل ل ل او 

01 -0/5ا6١-‏ «الحدوا ولا تشقوا؛ فإن ا للحد لناء والشق لغيرنا». (حم) 
عن جرير (ض). [ضعيف: ]١١00‏ الألبانى . 

45- 118 (إن ا لهيْت إِذَا دفن سَمع خَفْقَ نعالهم إِذَا لّوا عنْه 
منُصرفين». (طب) عن ابن عباس (ح). [حسن: ]١94577‏ الألباني : 
- بك وأنت خير منزول به. . . الخ. قال في المطامح: والتزاحم على النعش والميت 
بدعة مكروهة» وكان الحسن إذا رآهم يزدحمون عليه يقول: إخموان الشياطين. (حم 
حب طب ك هق عن ابن عمر) قال الحاكم: على شرطهما وقد وقفه شعبة اه. وصنيع 
المؤلف يشعر بأنه لم يخرجه أحد من الستةء والأمر بخلافه. فقد خرجه النسائى» وقد 
مر عن مغلطاي وغيره أنه ليس لحديثى عزو حديث فيها لغيرها إلا لزيادة فائدة» ثم هو 
حديث معلول. قال الحافظ ابن حجر: أعل. بالوقف وتفرد برفعه همام عن قتادة عن 
أبى الصديق عن ابن عمر» ووقفه سعيد وهشام» ورجح الدارقطني وقفه وغيره رفعه. 

0غ ١5/7‏ -(الحدوا) أي: شقوا في جانب القبر مما يلي القبلة شقًا وضعوا فيه 
الميت. قال النووي: وهو بوصل الهمزة وفتح الحاء» ويجوز بقطعها وكسر الحاء. 
(ولا تشقوا) أي: لا تحفروا فى وسطه وتبنوا جانبيه وتسقفوه من فوقه (فإن اللحد لنا) 
أي: هو الذي نؤثره ونختاره (والشق لغيرنا) أي: هو اختيار من قبلنا من الأممء 
واستفدنا أن اللحد فضل» وليس فيه النهى عن الشق . قال الطيبي : ويحتمل أن ضمير 
الجمع نفسه؛ أي: أوثر لي اللحدء وهو إخبار عن الكائن» فيكون معجزة. اه. ولا 
يخفي تكلفه (حم) وكذا الطيالسي (عن جرير) بن عبد الله» وفيه عثمان بن عمير أورده 
الذهبي في الضعماء . 

5 - 8١1-(إن‏ الميت إذا دفن سمع خفق نعالهم) أي: قعقعة نعالهم» أي: المشيعين 
له (إذا ولوا عنه منصرفين) في رواية : «مدبرين» زاد أبو نعيم في روايته: «فإن كان مؤمنًا 
كانت الصلاة عند رأسه» والصيام عن يمينه» والزكاة عند يساره» وفعل الخيرات عند رجليه) 
انتهى. قال ابن القيم: والحديث نص في أن الميت يسمع ويدرك» وقد تواترت الأخبار 
عنهم بذلك» وإذا كان يسمع قرع النعال» فهو يسمع التلقين» فيكون مطلوبًاء» واتصال 
العمل به فى سائر الأعصار والأمصار من غير إنكار كاف في طلبهء وعورض بقوله- 


- 550/6 - 


(كتاب الجنائز وأحوال أل موخو: وا حوضو ) باب:أحكام دفن ا ميت 


0 لاس سا شا قر و ىع -6 2 و - مه 
-5١45--6‏ (إن أرحم ما يكون الله بالعبد إذا وضع في حفرته).(فر) عن 
أنس (ض). [موضوع: ]١١/١‏ الألباني 


5-4-0 «إن كَسْرَ عظم المسلم ميا ككسسره جا اسن وا نمه 


عائشة (صح). [صحيح : ١17‏ 1] الألباني 


- -تعالى-: وما أنت بمسمع من في القبور4 [فاطر: 77]: وأجيب بأن السماع في 
حديثنا مخصوص بأول الوضع في القبر مقدمة للسؤال فيه. 

(تنبيه) أفتى الحافظ ابن حجر: بأن الميت إنما يسأل قاعداء وأن الروح إنما تلبس 
الجثئة حال السؤال في النصف الأعلى فقط» وبأن روح المؤمن بعد السؤال في عليين» 
وروح الكافر فى سجينء ولكل روح اتصال ببدنهاء وهو اتصال معنوي لا يشبه 
الاتصال في حال الحياة» بل أشبه شيء به حال النائم» ويشبهه بعضهم بشعاع الشمس 
بالنسبة إليهاء وبه جمع ما افترق من الأخبار أن محل الأرواح في عليين وفيى سجين». 
ومن كون الآرواح عند أفنية قبورهاء كما نقله ابن عبد البر عن الجمهورء وبأن الميت 
يسمع التلقين لوجود الاتصال المذكورء ولا يقاس على حال الحي إذا كان بقعر بثر 
مردوم مثلاً» فإنه لايسمع كلام من هو على البئر (طب عن ابن عباس) -رضي الله 
عنه- قال الهيثمى: رجاله ثقات . 

4118 واماررن رحن هنا يحون اللهبالند) ىذ :ارمح يداك يتكون الله رجي 
بالعبد فيها حال العبد (إذا وضع في حفرته) أي: إذا ألحد فى لحده؛ لأن أعظم فاقة 
يجدها العبد فى ذلك الحال» وأشد اضطراراً كان» ويكون له الآن وفى الاستقبال» ومن 
وضل إل نهلله الرتنة فق الاسيط رار وتفلك النطل عنيما سرض الك العفناو لكين عليه 
من بحر الرحمة الزخارء وظاهره أن المراد بالعبد المؤمن لا الكافر (فر عن أنس) وفيه نوح 
بن سالم؛ قال الذهبي : قال ابن معين: ليس بشيء . 

7745-5 (إن كسر عظم المسلم مينًا ككسره حيًا) في الإثم» وبه صرح في 
رواية» وهذا قاله لحفار أخرج عظمًا أو عضدا فذهب ليكسرهاء وخرج بقولهم: «في 
الإثم»" القصاص» فلو كسر عظم ميتء أو فقأ عينه» فلا قودء بل يؤدب لحرأته على 
المثلة . (عب ص د ه عن عائشة) أم المؤ منين . 
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(كتاب الجنائز وأ حوال ال موفو' وا موضو: ) باب:أحكام دفن ا ميت 
ا سك اف بع سه ء- 54 تي ىعم هم م06 ه-> مده 
-141١--١‏ (إن لكل بيت باياء وباب القبر من تلقاء رجليه).(طب) عن 
النعمان بن بشير (ض). [ضعيف : ]١1705‏ الآلباني . 


, ال 000 
+560+65-5- (إن ملائكة النهار أرأف من ملائكة الليل»).ابن النجار عن ابن 


عباس (ض). [ضعيف:7١ ]١١‏ الآلباني . 


48--8.70- «أي إخواني. لمثل هذا اليوم فأعدوا». (ح ه) عن البراء 
(ح). [حسن:159؟] الألباني . اا 0 |ا64 0 

75٠١-4-07‏ (إن لكل بيت بابّاء وباب القبر من تلقاء رجليه) أي: من جهة 
رجلي الميت إذا وضع فيه» وهذا يقتضي أنه ينبغي جعل بابه كذلك» أي: يندب ذلك 
وعليه العمل في الأعصار والأمصار (طب عن النعام بن بشير) بفتح الموحدة وكسر 
المعجمة. 

--ه06١ه7-‏ (إن ملائكة النهار) الذين في الأرض (أرأف) أي: أشد رحمة (من 
ملائكة الليل) أي: فادفنوا موتاكم بالنهار ولا تدفنوهم بالليل» كما جاء مصرحا به في 
خبر الديلمي من حديث ابن عباس يرفعه: #بادروا بموتاكم ملائكة النهار فإنهم أرأف 
من ملائكة الليل». اه. قال الديلمي عقبه: يعني يدفن اليك لهارا ولا يحتبس في 
البيت: ليلا (أين النجار) في التاريخ (عن ابن عباس) ورواه عنه الديلمي أيضا كما تقرر. 

"07١-48‏ (أي إخواني, لمثل هذا اليوم فأعدوا) أي لثل نزول أحدكم قبره 
فليعد١2:‏ وكان يكَِةِ واقمًا على شفير قبر وبكى حتى بل الثرى» وإذا كان هذا حال ذاك 
الجناب الأفخم 5 حال أمثالنا؟ والعجب كل العجب من غفلة من لحظاته معدودة» 
وأنفاسه محدودة» فمطايا الليل والنهار سرع إليه ولا يتفكر إلى أن يحمل» ويسار به 
أعظم من سير البريد» ولا يدري إلى أي الدارين ينقل» فإذا نزل به الموت قلق لخراب ذاته 
وذهاب لذاته» لما سبق من جناياته»؛ وسلف من ثفريطاته حيث لم يقدم لحيائه» وفيه ندب 
تذكير الغافل خصوصا الإخوان ومثلهم الأقارب؛ لأن الغفلة من طبع البشرء وينبغي 
للمرء أن يتفقد نفسه ومن يحبه بالتذكير» ولله در حسان -رضي الله عنه- حيث يقول: - 


. أي : فليتخذ عدة تنفعه في بيت الظلمة والوحشة» وهو العمل الصالح‎ )١( 
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(كذاب الجنائز وأ حوال ال موخو: وا موضو ) باب:أحكام دفن ا ميت 


8884-٠‏ (الحمد لل دكن البئّات من المكْرم مات".(طب) عن ابن عباس 


(ض). [موضوع : 77 ؟] الألباني 1 


- تَخَيْر خَليلاً من فعَالك إما 2 قرِينَ القَتَى في القبر ما كان يفعل 
(تتمة) حضر الحسن البصري جنازة امرأة الفرزدق» وقد اعتم بعمامة سوداء أسدلها 
بين كتفيه» واجتمع الناس عليه ينظرون إليهء فجاء الفرزدق فقام بين يديه فقال: يا أبا 
سعيد يزعم الناس أنه اجتمع هنا خير الناس وشر الناس» فقال: من خيرهم» ومن 
شرهم؟ قال: يزعمون أنك خيرهم. وآنى شرهم. قال: ما أنا بخيرهم.ء ولا أنت 
بشرهمء لكن ما أعددت لهذا اليوم؟ قال: شهادة أن لا إله إلا الله منذ سبعين سنة . 
قال: نعم والله العدة» ثم قال الفرزدق : 
2 7 7 م ل ا ل ا 
أخاف وراء القبر إن لم يعافني أشد من القبر التهابا وأضيفمًا 
إذا جاءني يوم القيَامّة قَائدٌ 02 2 1 
رحو شعن البراء) رن كاري اقل :كنا مع سوك لهاتسا الله عليه على ال 
وسلم- في جنازة فجلس على شفير قبرء فبكى ثم ذكره. قال المنذري بعد ما عزاه 
لابن ماجه: إسناده حسن» وفيه محمد بن مالك أبو المغيرة. قال في الميزان: قال ابن 
حبان : لا يحتح بهء ثم أورد له هذا الخبر. 
-- #875 (الحمد لله. دفن) وفى رواية: «موت». (البنات من المكرمات) 
لآبائهن وعلى وفقه ل ا ار ا المهد وأنشدوا: 
ااخبر احتى مره للات. .واتوسيابردقي الكرييسات 
أمنا ترق الله تعينالن اسمه قَد وضّع النعش بجنْب البنات 
وقيل: موت الحرة خير من المعرة. 90 قال: لما عزي النبي ككل 
بابنته رقية ذكره. قال الهيثئمي: وفيه عثمان بن عطاء الخراساني. وأورده ابن الجوزي 
في الموضوعات» وتبعه المؤلف فى مختصره شَاكمًا عليه. قال ابن الجوزي: وسمعت 
شيخنا الأنماطي الحافظ يحلف بالله ما قال رسول الله وَلكِْةٌ من هذا شيئًا قط وقال 
الخليلى في الإرشاد: رواه بعض الكذابين من حديث جابرء وإنما يروى عن عطاء 
الخراساني عن أبيه عن النبي كَكلَةِ مرسلاً» وعطاء متروك. 
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(كناب الجنائز وأحوال ا موخو' وا موضو: ) باب:أحكام دفن ا ميت 


لى لير سس هه لس 
-47758-0١‏ ادَفْن الْبَّات من المكُرمَات).(خط) عن ابن عمر (صح). 
[موضوع: ]114٠‏ الألبانى 


واه 2 - و جر عر 
5*-5737320- «دفن بالطينة التى خلق منها).(طب) عن ابن عمر. 
[(حسن : 77285] الألباني 


5754-١‏ (دفن البنات من المكرمات) أي : من الخصال التى يكرم الله -تعالى- 
بها أباهن ونعم الصهر القبر؛ لأنها عورة» ولضعفها بالآنوثة» وعدم استقلالهاء وكثرة 
مئونتها وأثقالهاء وقد تجر العارء وتجلب العدو إلى الدار. أخرج ابن أبي الدنيا عن 
قتادة: أن الحبر ماتت له بنت» فآتاه الناس يعزونه. فقال: عورة سترت» ومئونة كفيت» 
وأجر ساته الله -تعالى- فاجتهد المهاجرون أن يزيدوا فيها حرفًا فما قدروا. وفى 
الفردوس عن الحبر: «نعم الكفء القبر للجارية» وأما خبر: «الصهر القبر» فلا أصل له 

(تنبيه) قال بعضهم: حاشاه أن يقول ذلك كراهة للبنات» بل خرج مخرج التعزية 
للنفس. (خط) من حديث محمد بن معمرء عن حميد بن حماد» عن مسعر بن 
كدامء عن عبد الله بن دينار (عن ابن عمر) بن الخطاب». وحميد بن حماد: أورده 
الذهبى فى الضعفاء.ء وقال: قال ابن عدي: يحدث عن الثقات بالمناكير اه. ورواه 
اشير الى فى 'الاوسطا هن ديك ابن عساين» (١‏ زود اتن الشوري بولا لخديس موي 
الطريق وحكم بوضعهء وآقره عليه الذهبي» والمؤلف في مختصر الموضوعات . 

-577*٠ -5‏ (دفن بالطينة التي خلق منها) قاله لما رأى حبشيًا يدفن بالمدينة» 
وفى رواية للبزار عن أبي سعيد أن النبي علد مر بالمدينة» فرأى جماعة يحفرون قبراء 
فسأل عنه فقالوا: حبشي قدم فمات فقال: «لا إله إلا الله سيق من أرضه وسمائه إلى 
التربة التي خلق منها». وأخرج عبد الرزاق عن ابن عباس: يدفن كل إنسان في التربة 
التي خلق منهاء وأخرج الدينوري في المجالس عن هلال بن يساف قال: ما من مولود 
يولد إلا وفي سرته من تربة الأرض التى يموت فيهاء وأخرج عبد بن حميد عن 
عطاء: أن الملك الموكل بالأرحام ينطلق» فيأخذ من تراب المكان الذي يدفن فيهء 
ل ونهاق التطنقام قيظلق مه الترامة ومن النظلقة ذلك كو لم اسان : 9 منها خلقناكم 
وفيها نعيدكم ومنهًا نخرجكم تارة أخرئ 4 [طه: 6ه]. وأخرج الديلمي عن أنس- 
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(كتاي الجناكز وأ حوال أل موخو: وا موضى ) باب:احكام دفن اميت 


ا 8 يت - 0 ع6 7 دوا ى 
41/1-0- («سووا القبور على وجه الأرض إذا دفنتم».(طب) عن فضالة 
بن عبيد (ضص). [-حسن : 7756] الألباني . 


ذل ام بير اس ٍِ سر > ه 2 
5581-464- اكسر عظم الميت ككسره حيًا».(حم د ه) عن عائشة. 
[صحيح : 41/8 5 ] الآلباني . 


لام ابر اس ٍِ عرد ه - هو 2 هِ 
5775-606- اكسر عظم الميت ككسر عظم الحي في الإنّم).(ه) عن أم 
سلمة (ح). [ضعيف: ]517١‏ الألباني . 


- رفعه: «ما من مولود يولد إلا وفى سرته من تربته التى خلق منهاء فإذا رد إلى 
أرذل العمرء رد إلى تربته التى خلق منها حتى يدفن فيها»» وأخحرج عبد الرزاق عن 
أبى هريرة: «ما من مولود يولد إلا بعث الله ملكا يأخذ من الأرض ترابًاء فيجعله 
على مقطع سرته. فكان فيه شماؤهء وكان قبره حيث أخذ التراب منه» . (طب عن ابن 
عمر) بن الخطاب. قال المتهي : وفيه عبد الله بن عيسىء وهو ضعيف . 

507037-0- (سووا القبور على وجه الآرض إذا دفنتم) الموتى فيهاء وهذا أمر 
نذب » عام اصع الح مضا جل اس وقد صح عن القاسم بن محمد أن 
عمته عائشة كشفت له عن قبر المصطفى علي وصاحبيه» فإذا هى مسطحة مبطوحة 
ببطحاء العرصة الحمراء. ورواية البخاري : أنه ا حملها المهيق .على أن تديمة 
حادث لأ سقط جذداره» وأصلح زمن الوليد. وقال عمر بن عبد العزيز: وكون 
التسطيح صار شعار الروافض لا يؤثر؛ لأآن السنة لا تترك لفعل أهل البدعة لها. 
(هب عن فضالة بن عبيد) ظاهر صنيع المصنف أن ذا لم يخرجه أحد من الستة» والأمر 
بخلافه» فقد عزاه الديلمي إلى مسلم والنسائى» وكذا لأحمد. 

55١ 1":‏ الحديث لا يوجد له شرح عند المؤلف - رحمه الله - ويكفى 
لشرحه ما بعده. وثانى حديث فى الياب . (خ). 

606--537175- (كسر عظم الميت) المسلم المحترم (ككسر عظم الحي في الإثم) لأنه 
محترم بعد موته كاحترامه حال حياته . قال ابن حجر في الفتح: يستفاد منه أن حرمة 
المئؤمن بعد موته باقية كما كانت في حياته (ه عن أم سلمة) وقع في الإمام أن مسلما 
رواه ورد عليه . 


)01 فى النسخ المطبوعة: وقيل: لكن لا تستقيم العبادة بذلك والصواب: وقال. (خ). 
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(كتاب الجنائؤ وأ حوال الموذو وأ موصو ) باب: أحكام دفن ا ميت 


0 م م8 


550-05 كل ابن آدم يأكله ارا إلا عَجْب الذتب: منّه خَلق ومنه 
ا م 


ا .(م د ن) عن أبي هريرة (صح). لصحيح / الأآلباني . 
1/7/4170 «اللّحد لَنَاء والشق لخَيرنَا).(4) عق انض كدان نيف 


[صحيح : 584 0] الألباني . 


5- *5717- (كل ابن آدم يأكله التراب) أي: كل أجزاء ابن آدم تبلى وتنعدم 
بالكلية» أو المراد أنها باقية» لكن زالت أعراضها المعهودة» قال إمام الحرمين: ولم 
يدل قاطع سمعى على تعين أحدهماء ولا يبعد أن تصير أجسام العباد بصفة أجسام 
التراب» ثم تعاد بتركها إلى المعهود (إلا عجب الذنب) بفتح العين فسكون: العظم 
الذي فى أصل صلبهء فإنه قاعدة البدن كقاعدة الجدارء فيبقى ليركب خلقه منه عند 
5 
أصلاً لأنه خلاف المشهور (منه خلق ومنه يركب) أي: منه ابتداء خلق الإنسان وابتداء 
تركيبه» ويحتمل أن المراد ابتداء خلقه ومنه يركب خلقه عند قيام الساعة» وهذا أظهرء 
ثم هذا عام خص منه نحو عشرة أصناف : كالأنبياء والشهداء. والصديقين» والعلماء 
العاملين» والمؤذن المحتسب» وحامل القرآن؛ فمعنى الخبر كل ابن آدم ما يأكله التراب 
وإن كان التراب لا يأكل أجسادا كثيرة (م د ن عن أبي هريرة). 

7٠خ‏ -/5/الا- (اللحد) بفتح اللام وضمها: جانب القبرء وهو ما يحفر فيه 

مائلاً عن استوائه» وأصله الميل لأحد الجانبين (لنا) أي: هو الذي نؤثره ونختاره أيها 
المبدالفنون (والشق لغيرنا) أي: هو اختيار من كان قبلنا من الأمم السابقة» واللحد من 
خصوصيات هذه الأمة» وفيه دليل على أفضلية اللحد. ل فيه نهي عق الشق 
وهو بفتح الشين: أن يحفر وسط أرض القبرء ويبنى حافتاه بلبن أو غيرهء ويوضع 
اميت بينهماء» ويسقف عليه. وأما قول بعضهم: أراد ب(لنا) قريش» وبغيرنا غيرهم. 
فترده الزيادة الآتية في الحديث بعده (4) في الجنائز (عن ابن عباس) فيه عبد الأعلى 
بن عامر الثعلبى. قال ابن حجر: ضعيفء. قال جمع: لا يحتج بحديثه. وقال 
أحمد: منكر الحديث. وابن معين: ليس بالقوي. وابن عدي: حدث بأشياء لا يتابع 
عليها. قال ابن القطان: فأرى هذا الحديث لا يصح من أجله. وقال ابن حجر في 
موضع آخر: الحديث ضعيف من وجهين. 
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(كذاب الجنائزواً حوال أ موخو: وأ حوضو ) باب:أحكام دفن ا ميت 
ل سرف الا ا ا 1 
4---1/7/58- «اللحد لناء والشق لغيرنا من أهل الكتاب».(حم) 0-7 
(صح). [صحيح: ٠‏ 51594] الألباني . 


0-1 الا 


2ه وغوه - ه ه 
-4/١ -8‏ انهى أن يكتب على القسر شىئء».(ه ك) عن جابر (ضح). 


[صحيح : 1847] الآلبانى ٠.‏ 
عمو بي دس وسرظاه 1 اق ود © 
.ع 57لاو (لا تدفنوا موتاكم بالليل. إلا أن تضطروا»).(هم) عن جابر 
(ض). [صحيح:757/8/] الألباني . 


عع ءالع واد 
2 


4- 188/الا-(اللحد لنا) وهو أن يحفر فى أسفل جانب القبر القبلى» قدر ما 
يسع اميت ويوضع فيه» وينصب عليه اللبن(والشق لغيرنا من أهل الكتاب) قال القاضي : 
معناه أن اللحد أثر لنا والشق لهم وهذا يدل على اختيار اللحدء وأنه أولى من الشق» 
لا المنع منه اه. لكن محل أفضلية اللحد في الأرض الصلبة» وإلا فالشق أفضل . 

(تنبيه) قال ابن تيمية: فيه تنبيه على مخالفتنا لأهل الكتاب في كل ما هو 
شعارهم» حتى وضع الميت في أسفل القبر(حم عن جرير) وفيه أبو اليقظان الأعمى 
عثمان بن عمير البجلى . قال الصدر المناوي كغيره: ضعيف . 

8- 97/1-(نهى أن يكتب على القبر شيء) فتكره الكتابة عليه ولو اسم 
صاحبه في لوح أو غيره عند الثلاثة» خلاقًا للحنفية» وقول الحاكم: العمل على 
خلافه» فالائمة من الشرق إلى الغرب مكتوب على قبورهم» وهو عمل أخذه الخلف 
عن السلف؛ رده الذهبي بأنه لا طائل تحتهء ولا نعلم صحابيا فعله.ء بل شىء أحدثه 
السابعوة ولع الهم النهى لان 3 فى االلخائق (عن. سجاين): قال اتلضياكم “على اكثرطا 
مسلمء وأقره الذهبي» ورواه عنه الترمذي أيضا بلفظ : «نهى أن تجصص القبور» وأن 
يكتب عليهاء وأن توطأ" » وقال: حسن صحيح . 

-- 91575 (لا تدفنوا موتاكم بالليل إلا أن تضطروا) إلى الدفن ليل كخوف 
انفجار الميت» أو تغيره» أو نحو فتنة» وأخذ بظاهره الحسن فكره الدفن ليلا» وتأوله 
الجمهور على أن النهي كان أولاً ثم رخص. أو أنه مقصور على دفنه قبل الصلاة» 
كما يرشد إليه ما رواه مسلم في قصة. فزجر النبي كَلَةٍ أن يقبر الرجل بالليل حتى 
يصلى عليه إلا أن يضطر رجل إلى ذلك (ه عن جابر) قال ابن حجر: فيه إبراهيم بن 
يزيد الجوزي» وهو ضعيف. 


يدنه د د 


(كذاب الجذائز وأحوال ال وذو وا حوضو ) باب:فيما يلحق ا ميت بعد موته 


باب: فيما يلحق المؤمن بعد موته 


ا لا ا ا ا يفيه 1ن 


86١-403١‏ - (إِذا مات الأنسّان اقلم عمل إألامن ثلاث: صدقة “جارية او 


فى ل لبي ايه سه 
بام كد ف البلسا باصي . (صح خحد ره عن أب هريرة (ض). 


0١‏ 4- 60م (إذامات الإنسان) وفي رواية: «ابن آدم». (انقطع عمله) أي: فائدة 
عمله وتجديد ثوابه» يعنى: لا تصل إليه فائدة شيء من عمله كصلاة وحج (إلا من ثلاث) 
أي : ثلاثة أشياء: فإن ثوابها لا ينقطع. لكونها فعلاً دائم الخير متصل النفع» ولأنه لا كان 
السبب في اكتسابها كان له ثوابها (صدقة) لفظ رواية مسلم : (إلا من صدقة» وتبع المصنف 
فى إسقاطها المصابيح» مع ثبوتها في مسلمء والحميدي» وجامع الأصولء والمشارق. قال 
الطيبى: وهو بدل من قوله: (إلا من ثلاث»2» وفائدة التكرير مزيد تقرير» واعتناء بشأنهاء 
والالسدفالة قصل ااققويه؟ واقتملم قزاان اليعالا مرح 5ن الل وي كفنا وك درفي زا 
ينقطع ثواب عمله من هذه الثلاثة» (جارية) دائمة متصلة؛ كالوقوف المرصدة؛ فيدوم 
ثوابها مدة دوامها. (أو علم ينتفع به) كتعليم وتصنيف. قال السبكي: والتصنيف أقوى 
لطول بقائه على مر الزمان» لكن شرط بعض شراح مسلم لدخول التصنيف في اشتماله 
على فوائد زائدة على ما في الكتب المتقدمة» فإن لم يشتمل إلا على نقل ما فيها فهو تحبير 
للكاغد فلا يدخل في ذلك التدريبء فإن لم يكن في الدرس زيادة تستفاد من الشيخ 
مزيدة على ما دونه الو 0 ون ا 

إذا لم يكن في مجلس الدرس تْتَةٌ | بتقرير إيضاح لمشكل صوره 

سر ريب الل لو حا فل أو اشكَال بد 7 

فَدَع سعيّه وانظر لتفسك واجتّهد ولا تتركن فائّرك ده 

قال المنذري: وناسخ العلم النافع له أجره وأجر من قرأه أو كتبه أو عمل به ما بقى 

خطهء وناسخ ما فيه إثم عليه وزره ووزر ما عمل به ما بقى خطه, (أو ولد صالح) 

أئ: مسلم (يدعو له) لأنه هو السبب لوجوده وصلاحه وإرشاده إلى الهدىء وفائدة 

تقييده بالولد مع أن دعاء غيره ينفعه تحريض الولد على الدعاء للوالد. وقيد بالصالح 

أي: المسلم» لأن الأجر لا يحصل من غيره؛ وأما الوزر فلا يلحق الأب من- 
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(كتاب الجنائز وأحوال ا موخو: وا موضو ) باب:فيما يلحق ا ميت بعد موته 


د غوف لقو ل لوبو مير اخ اللاد خليو انوا بم كطة -. اتريوة لنت 
ا ا 0 
هع ان كس 07 8 أ ول 


ره وولدا صا حا تركه. وها ورثه. أو ممسجدا 25 أو ستا لابن المسبيل 


- إثم ولدهء ثم إن هذا لا يعارضه خبر: «من سن في الإسلام سنة. حسنة فله أجرها 
وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة» وخبر: «أربعة تجري عليهم أجورهم بعد الموت: 
المرابط . . .»» إلخ. وخبر: «من مات يختم على عمله إلا المرابط» لأن السنة المسنونة 
من جملة المنتتفع به. ومعنى خبر المرابط بوجه ماء فإنه ثواب عمله الذي قدمه في 
حياته بنمو له إلى يوم القيامة. أما هذه الثلاثة فأعمال تجدد بعد موته لا تنقطع عنهء 
لكونه سببًا لهاء فإنه - تعالى - يثيب المكلّف بكل فعل يتوقف وجوده توقمًا ما على 
كسبه» سواء فيه المباشرة والسبب» وما يتجدد حالاً فحالاً من منافع الوقف. ويصل 
إلى المستحقين من نتائح فعل الواقف» واستفادة المتعلم من ماثر المتقدمين وتصانيفهم. 
بتوسط إرشادهمم. وصاحات أعمال الولد» تبعا لوجوده الذي هو مسبب عن فعل 
الوالد كان ذلك ثوايًا لاحقًا بهم غير منقطع عنهمء وبدأ بالصدقةء لأن المال زينة 
الدنياء والنفوس متعلقة بحبه؛ فإيثار الخروج عنه لله آية صدق فاعله» ونعني بالعلم 
لاشتراكه معها فى عموم منافعه وجموم مناقبه» وختم بدعاء الولد تنبيها على أن 
شرف الأعمال المتقدمة لا يتكرء ولأنها أرجح من الأعمال القاصرة. قال النووي: 
وفيه دليل على صحة الوقف وعظم ثوابه» وبيان فضيلة العلم والحث على الإكثار 
منهء والترغيب في توريثه بنحو تعليم وتصنيف». وأنه ينبغي أن يختار من العلوم 
الأنفع فالأنفع. وأن الدعاء يصل ثوابه إلى الميت» وكذا الصدقة» وهو إجماع» وكذا 
قضاء الدين (حم خد م) في الوصايا (" عن أبي هريرة) . 

7--75947- (إن مما يلحق المؤمن من عمله وحسناته بعد موته علمًا نشره) بين الناس 
بنحو نقل وإفتاء وتأليف (وولدا صالخحًا) أي: مسلمًا (تركه) أي: خلفه بعده يدعو له 
(ومصحفًا ورثه) بالتشديد» أي: خلفه لوارثه» ويظهر أن مثله كتب الحديث كالصحيحين 
(أو مسجدا بناه) لله - تعالى - لا للرياء والسمعةء ومثله الرباط والمدرسة وميبصلى 
العيد» ونحو ذلك» كما يعلم بالأولى من قوله: (أو بيتا لابن السبيل بناه) لله - تعالى - 
لا للرياء» يعنى. خانًا تنزل فيه المارة من المسافرين» بنحو جهاد أو حج (أو نهر أجراه) 
أى: حفره رج شية ان تح دامر وأهلها (أو صدقة أخرجها من ماله - 


- 


(كناب الجذائز وأحوال ا موخو' وا موضو: ) باب:فيما يلحق ا مؤمن بعد موته 
اس الو م موس 2 واثر ين 27 نا #” 9 ك و ل عو 0 
بنئأه. او نهرا اجراه. أو صدقة أخرجها من ماله في صحته وحياته تلحقه من 
موته). (ه) عن أبي هريرة (ح). [حسن: 1171١‏ الألباني . 
و لام سئير م دس > ه -ه 
1-5 8غ - «خَيْر مَا يخَلّف الإنْسَان بعذه ثلاث" ولد صالح يدعو لَه 
جد جو اموس ونا وا ا اتز روفرف يبو لاض و ل ف 


وصدقة تجري يبلغه أجرها ٠‏ وء ينتفع به من سعده). . (ه حب) عن أبى قتادة 


ل ا 


(صح). [صحيح: 7171] الألباني . 

- في صحته وحياته) وهو يؤمل البقاء ويخشى الفقر (تلحقه من بعد موته) أي: هذه 
الأعمال يجري على المؤمن ثوابها من بعد موته» فإذا مات انقطع عمله إلا منهاء 
وتحصل من الأخبار أن الذي تجري عليهم أجورهم بعد الموت أحد عشر. نظمها 
المؤلف. وبسطها السخاوي وغيره» وتمسك بظاهر هذا الخبر وما أشبهه من زعم أن 
اميت لا ينتفع إلا بما نسب إليه في الحياة» وأطالوا فى ردهء» حكى القرطبي أن ابن عبد 
السلام كان يفتي بأنه لا يصل للميت ثواب ما يقرأ عليه ويهدى له لقوله سبحانه - 
تعالى  :-‏ وأن ليس للإنسان إلا ما سعئ » [النجم:79]» فلما مات رآه بعض أصحابه 
فقال 800 "كيت تقول لا يضل اللميت تؤزابدقها يقرا عليه ونيدى اله فكيقتن الام ؟ قال:: 
كنت أقول ذلك فى الدنياء والآن قد رجعنا عنه لما رأيت من كرم الله» وأنه يصل إليه 
ذلك (ه) وكذا 9 (عن أبي هريرة) قال المنذري : إسناده حسن. ورواه أيضا ابن 
خزيمة» لكنه قال: «أو نهرا أجراه» وقال: يعني حفره» ولم يذكر المصحف . 

4٠+85 - 5*3‏ -(خير ما يخلف الإنسان بعده) أي: بعد موته (ثلاث) من الأشياء 
(ولد صالح) أي: مسلم (يدعو له) بالغفران والنجاة من النيران ودخول الجنان (وصدقة 
نجري) بعد موته (يبلغه أجرها) كوقف (وعلم) شرعيى (ينتفع به من بعده) كتصنيف 
كتاب ينتفع به من بعد موته بنحو إقراء أو إفتاء» أو عالم يخلفه من طلبته» فينتفع 
الناس . (ه حب عن أبي قتادة) قال المنذري بعد ما عزاه لابن ماجه: إسناده صحيح . 
'وظاهر صنيع المصنف أن ابن ماجه تفرد بإخراجه عن الستة» وهو ذهول» فقد عزاه 
:ابن حجر إلى مسلم وعبارته بعد ما عزا خبر: (إذا مات ابن آدم...2» إلى مسلمء ما 
نصه : : وله وللنسائي وابن . ماجه وار بن حبان من طريق أبي قتادة: «خير ما يخلف 
الرجل بعده. . . .» إلى آخر ما هنا. 
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(كتاب الجنائؤ وأحوال الهوخو: وا موضو' ) باب, ذم النياحة وما يقرب منها 


وه 6 وري م > ل ىلر ى دوي ه تأ سم ون او 


4 1- 1/504 الو كان مسلما فأعتقتم عنْه أو تصدئتم عنْه أو حَجَجتم عَنْه 
َع ذلك». (د) عن ابن عمرو (ح). [حسن : ]5١‏ الألباني : 


0 لاير م يسم سا جم مم سس م ل ىم سين سلس 


0 - 4548- (سبع يجري للعبد أجرهن وهو في قبره بعد موته: من علم 


1 أ تمر صم 0م ان 00 ره 


علْمّاء أو أجرى نهرا. أو حفر بتر أو غرس نخلاٌ أو بتى سسْجداء او ورث 
و ِ 
م يحناء أو ارك ولذا هقير له بعد موايماة البزار وسمويه عن أنس . [حسن : 


ملافا 


م1 م/1 
وهو يتب 


باب: ذم النياحة وما يقرب منها © 


بين ع سيو ع الس في برل م 2 
5١# -4 5‏ (إن الميت ليعذب ببكاء الحى). (ق) عن عمر (صح). 


١ الآلباني‎ ])١!1 6 : [صحيح‎ 


4 - 74074 (لو كان مسلمًا فأعتقتم عنه؛ أو تصدقتم عنه» أو حججتم عنه بلغه 
ذلك») أي: لو كان الميت مسلمًا ففعلتم به ذلك وصل إليه ثوابه ونفعهء وأما الكافر 
فلا (د عن ابن عمرو) بن العاص. رمز المصنف الحسنه . 

06 - 4557#- يأتي الحديث إن شاء الله - تعالى - مشروحا في باب: الترغيب 
السباعي في قسم الترغيب. (خ). ْ 


1١# - 5‏ 7-(إن الميت ليعذب ببكاء الحي» والمعنى هو البكاء المذمومء بأن اقترن 
حيو اندب أو توج إوكان سيا قن وصييةه 91 أي أرافوالية المايرفي.عاى .الوك 
والتعذيب» أنه إذا احتضر والناس حوله يصرخون ويتفجعون., يزيد كربه» وتشتد عليه 
سكرات الموت» فيصير معذيا به. قال العراقى : والأولى أن يقال سماع صوت البكاء هو 
نفس العذاب.» كما أنا نعذب ببكاء الأطفال؛ فالحديث على ظاهره بغير تخصيص» وصويه- 
توي لدان 0 


)١(‏ أي كما هو عادة الجاهلية» كقول طرفة بن العبد لزوجته: 
إذا ممست فانعيني بما أنا أهله وشقي على الجيب يا أم معبد 
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كناب الجناكر وأحوال الموئو وال موضور:) باب: ذم النياحة وما يقرب منها 


مط 1 0 6 لل ا ا 1 1 


اما م 4ه ا ا ا (م ن ه) عن أبي 


5ه 


4١1و‏ أ 59 ا 2200 
(ض). [ضعيف: ١‏ الألباني 1 ْ 0 
- الكرماني وقال: في باقى الوجوه تكلف. وقيل: أراد بالتعذيب توبيخ الملائكة له بما 
يوصفه أهله بهء أو تألمه بما يقع من أهله قال بعض الأعاظم» وبما تقرر عرف خطأ من 
حمد عند ما سمع ولا ترروازرة وزر أخرئ 4 [الاتعام : 114] أو غلط ررؤأة هذا 
الخبر» وما هو على نحوه من صحاح الأخبارء التى رواها الأعلام عن الأعلام إلى 
الفاروق وابنه وغيرهماء قال ابن تيمية: وعائشة أم المؤمنين لها مثل هذا نظائر» ترد 
الحديث بنوع من التأويل والاجتهاد» واعتقادها بطلان معناه» ولا يكون الأمر كذلك. 
إلى هنا كلامه (ق عن عمر) بن الخطاب» لكنه فى البخاري بعض حديث ولفظه: «إن 
ا ا 1 
الصحيحين من أفراد مسلم سهو نشأ عن عدم تأمل ما في البخاري؛ لكونه في ذيل 
حديث؛» قال المصنف : هذا متواتر. 

-707١4 -٠1/‏ (أنا بريء من حلق) أي: من إنسان يحلق شعره عند المصيبة 
(وسلق) بسين وصاد؛ أي : رفع الصوت بالبكاء عندهاء أو الضارب وجهه عندها. 
(وخرق) ثوبه عندها ذكراً أو أنثى» وفي رواية: «والشاقة التى تشق تشق ثوبها عندها», 
أي: أنا بريء من فعلهن» أو من عهدة ما لزمني بيانه» أو ما يستوجبن. أو هو على 
ظاهره» وهو البراءة من فاعل هذه الأمور. (م ن ه عن أبي موسى) الأشعري» مرض 
أبو موسى فأغمي عليهء فصاحت امرأته برنة» فأفاق فقال: ألم تعلمي أن رسول الله 
كيه قال: فذكرهء وظاهر صنيع المؤلف أن ذا مما تفرد به مسلم عن صاحبه» والآمر 
بخلافه» فقد عزاه لهما معًا جمع» منهم الصدر المناوي . 

591١-7‏ (إياكم والنعي) بفتح فسكون» وهو خبر الموت (فإن النعي من عمل 
الجاهلية) كانوا إذا مات منهم ذو قدر ركب منهم إنسان فرسا ويقول: نعاهء أي: كنزال 
فلانًا؛ أي: أنعه وأظهر خبر موتهء فهذا إذا وقع على وجه النوح يكون حراماء - 
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(كذاب الجنائز وأ حوال ال موخو' والموضو ) باب:ذم النياحة وما يقرب منها 


لحت اال واكم رين سلاف نه مَهُمَا يكن من العيّن والقلب 
كن ارح وما يَكُونَ من اللسَان وَآليّد فَمنّ الشمبطان». الطيالسي عن ابن عباس 


(دض). [ضعيف: ]١١١0‏ 0 


ايم ا لا 


5 صر 


نس يمالا د ! 007" رد 1 . [ضعيف جد : ١‏ الألباني . 

4 4# ا «تجعل النوائح يَوْمْ القيامة صَفيْن: : صف عن يمينهم 
- وأما الإعلام بموته من غير نوح فلا بأس به. (ت عن ابن مسعود) قال عبد الحق : 
روي مرفوعا وموقوفاء والموقوف أصح. وتعقبه ابن القطان بما محصوله» أنه ضعيف 
كيفما كان» لكنء رواية الرفع ضعف”*'» وممن بين ضعفه مطلقّاء الترمذي نفسهء 
نعم روى الترمذي بسند صحيح: «نهى النبى ع عن النعي» . 

1977-84 (إياكم) وفي رواية: «إياكن»؟» وهو ظاهرء لأنه وقع خطانًا لنساء 
عثمان بن مظعون لما مات كما في النهاية وغيرها (ونعيق الشيطان) يعني الصياح 
والنوح» وأضيف للشيطان لأنه الحامل عليه (فإنه مهما يكن من العين والقلب. فمن 
الرحمة» وما يكون من اللسان واليد. فمن الشيطان) أي: هو الآمر والموسوس بهء» وهو 
ما يحبه ويرضاه ولفظ رواية مسند أحمد: «إياكن ونعيق الشيطان»ء وهو من عنقه إذا 
أخذ بعنقه وعصر في حلقه؛ ليصيح صياح النساء عند المصيبة مسببًا عن الشيطان 
لحمله لهن عليه (الطيالسي) أبو داود (عن ابن عباس) وفيه على بن زيد بن جدعان» 
وقد سبق بيان حاله» ورواه عن أنس أيضا أحمد وابن منيع والديلمي. 

7954-6 (أيما نائحة) أي: امرأة نائحة (ماتت قبل أن تتوب ألبسها الله 
سربالا) وقد تطلق السرابيل على الدروع (من نار وأقامها للناس يوم القيامة) لتشتهر في 
عرصات القيامة بين أهل ذلك الموقف الأعظم.ء فالنوح حرام شديد التحريم (ع عد ك 
عن أبي هريرة) قال الهيثمي : سئده حسن . 

954373-0١‏ (تجعل النوائح) من النساءء» جمع نائحة (يوم القيامة) في الموقف- 


)١(‏ هكذا هى فى المطبوع» ولعل الصواب: ضعيفه. (خ). 
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(كناب الجذائز و أحوال ا موخو: وا موضوء ) باب ذم النياحة وما يقرب منها 


0 0 2 227 6 اموب الو كد مم ه سً ل اس سوس قر ل ابي 
وصف عن يسارهم» فينبحن على أهل النار كما تنبح الكلاب». ابن عساكر عن 
أبي هريرة (ض) .[ضعيف جدا: 17947] الألبانى. 
و ىس ل سم الع ا عل د ميخ سا هه فى جه > 
-4٠0 9‏ +584- اشعبتان لا تتركهما أمتى: النياحة. والطعن في الأنساب». 
(خد) عن أبي هريرة (صح). [صحيح: ]11١١‏ الألباني . 


| ىا سه ل له و 
4 


م 6٠ 4٠‏ ٠ه-‏ «صوتان ملْعُوتَان فى الدنْيا والآخرة: مِرْمَار عند نعمة» ورَنَهٌ 
عد مضي البزار والضياء عن أنس (صح). [حسن: ]"8١١‏ الألباني . 
- (صفين: صف عن يمينهم» وصف عن يسارهم) يعني أهل النار كما يدل عليه قوله: 
(فينبحن على أهل النار كما تنبح الكلاب) جزاء بما كانوا يعملون في الدنياء وهذا وعيد 
شديد يفيد أن النوح كبيرة. قال البلخي: من أصيب فمزق ثوباء أو ضرب صدراء أو 
نتف شعراء فكأنما أخذ رمحاء ليقاتل به الله. ومات ابن لابن المبارك فعزاه مجوسي 
فقال: ينبغي للعاقل أن يفعل اليوم ما يفعله الجاهل بعد أسبوع. فقال ابن المبارك : 
اكتبوا هذه. (ابن عساكر) في التاريخ (عن أبي هريرة) ورواه الطبراني في الأوضط: 
قال الهيثمى: وفيه سليمان بن داود اليمامي ضعيف . 

5 - 4840- (شعبتان لا تتركهما أمتى) مع كونهما من أعمال الجاهلية (النياحة) 
أ برقم العيسوت بالنات على الميكاة'؟ (والطعد في الأنساب) أي: الوقيعة في 
أعراضهم والقدح في نسبهم (خد عن أبي هريرة) رمز المصنف لحسنه . 

5٠‏ *5*6- (صوتان ملعونان فى الدنيا والآخرة: مزمار عند نعمة) هو الالة التي 
بز ربا كس انوع أقال: لايم ة برا )نهنا القناء لا القتصية التى ورهن ينا كفا دل 
عليه كلام كثير من الشراح (ورنة) أي: صيحة (عند مصيبة) قال القشيري: مفهوم 
الخطاب يقتضي إباحة غير هذا فى غير هذه الأحوال. وإلا لبطل التخصيص انتهى . 
وعاكسه القرطبي كابن تيمية فقالا : بل فيه دلالة على تحريم الغناء» فإن المزمار هو نفس 
صوت الإنسان» يسمى مزماراً كما فى قوله: «لقد أوتيت مزماراً من مزامير آل داود) 
انتهى. وأقول: هذا عقويو كلق يناه عن أن قوله نغمة بغين معجمة. وهو مسلم إن- 


. الندب: تعديك النادية بصوتها محاسن اليك وقيل : هو البكاء عليه مع تعديد ميحاسئه‎ )١( 
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(كتاب الجنائز وأحوال ال موخو' وا موضو: ) باب:ذم النياحة وما يقرب منها 


6 3 ص 


1- 74/!- السنثت أَدْخْل دارا فيها توح ولا كلب أسودة: (طب) عن ابن 


عمر (ض). [ضعيف: 11717] الألباني . 


6-- ”7ه؟/ا- العن اللّهِ الخامشة وجههاء والشَاقة جيبهاء والداعية بالويل 


والثبور». (ه حب) عن أبي أمامة ا . [ضعيف جدًا: 7/59:] الألباني . 


7171-5-5 لعن الله الشائحة والْسْتمعَة». (حم د) عن أبي سعيد (صح). 
[ضعيف : الألباني . 
- ساعدته الرواية» فإن لم يرد في تعيينه رواية» فالظاهر أنه بعين مهملة. وهو الملائم 
للسياق» بدليل قرنه بالمصيبة . (البزار) فى مسنده (والضياء) فى المختارة (عن أنس) 
قال المنذري: رواته ثقات». وقال اليقني ١‏ رسال ثقات . ْ 

4- 0/784- (لست أدخل دارا فيها نوح) على ميت (ولا كلب أسود) فإن 
الملائكة لا تدخل بِينًا فيه كلب والنوح حرام (طب عن أبن عمر) بن الخطاب: قال 
الهيثمي : فيه ابن نهيك ضعفه جمعء ووثقه ابن حبان وقال:. يخطئ . 

*4- 7767 (لعن الله الخامشة وجهها) أي جارحته بأظفارهاء وخادشته 
ببنانها. (والشاقة جيبها) أي: جنب قميصها عند المصيبة (والداعية) على نفسها 
(بالويل) أي: الحزن والمشقة (والشبور») الهلاك يا حزنى يا هلاكى: قال الحرالى : 
راشم معنن لخي لوي اد ع ا ا ا الع لقا 
اه. (ه حب عن أبي أمامة) الباهلى. 1 

5 777- (لعن الله النائحة والمستمعة) لنوحهاء فالنوح واستماعه حزام 
غليظ التحريم. قال ابن القيم: وهذه الأحاديث ونحوها تفيد أن الذنوب تدخل العبد 
تحت لعنة رسول الله - صلى الله عليه وعلى آله وسلم -. فإنه لعن على هذه 
المعاصي وغيرها أكثر منهاء فهي أولى بدخول فاعلها تحت اللعنة» فلو لم يكن في 
فعل ذلك إلا رضا فاعله بكونه ممن يلعنه الله ورسولهء لكان فيه رادع إلى تركه. (حم 
دعن أبى سعيد) الخدري. رمز المصنف لصحته وليس كما زعمء فقد قال الصدر 
المناوي وغيره: فيه محمد بن الحسن بن عطية الصوفي» ورواه الطبراني والبيهقي عن 
ابن عمرء وابن عدي عن أبي هريرة» وكلها ضعيفة اه. 
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(كتاي الجنائر وأحوال الموفو وألموصضر ) باب: ذم النياحة وما يشرب منها 


ل الى سرصم سم ل سا الى سه لمم 0 6 


/ا 5 +5- ه586 اليس مثا من سلق» ومن حلق. ومن خرق». (د ن) عن أبي 


موسى (صح). [صحيح : 0] الألباني 


0 00 0 0 


4/1 0 - 0/894 مع وق الميسوبة و ودعا بدعوى 


/ا +*5- 1/586- (ليس منا) أي: من أهل سنتناء أي: ليس على دينناء يريد أنه 
خرج من فرع من فروع الدين وإن كان أصله معه (من سلق) بقاف؛ أي: رفع صوته 
فى المصيبة بالبكاء (و) لا (من حلق) أي: شعره حقيقة أو قطعه (و) لا (من خرق) ثوبه 
جرخا على ليكب كانه قال ابو جائمة سلقك الرااة وضالفعه الى تامجهو براض 
رفع الصوت. قال ابن العربي: كان مما تفعله الجاهلية وقوف النساء متقابلات» 
وضربهن خدودهن» وخمشهن وجوههن» ورمي التراب على رءوسهن وصياحهن» 
رعق ريه كن ذلك لسرن على النكيه: دلبيا مجاء الله بالق على ريف ووميا 
كد قال: «ليس منا ...2 إلخء ولذلك سمي نوحا؛ لأجل التقابل الذي فيه على 
الملعصيةء. وكل متناوحين متقابلين؛ لكنهما خصا وعرفا بذلك (د ن عن أبي موسى) 
الأشعريء. ورواه البزار وأبو يعلى. قال الهيثمي: ورجاله ثقات». ومن ثم رمز 
المصنف لصحته. كلامه أن هذا مما لم يتعرض الشيخان, ولا أحدهما لتخريجهء 
ولعله ذهول» فقّد عزاه في مسند الفردوس وغيره لمسلم من حديث أبى موسي بلفظ : 
اليس منا من حلق» ولا من خرق وسلق». 

4-- 584/-(ليس منا) أي: من أهل ستتناء والنهى للتغليظ. أو مختص بمعتقد 
حل ما يجيء (من لطم الخدود) عند المصيبة كبقية البدن» وإثما خصها؛ لأنها التي تلطم 
غالبّاء وجمعها كالجيوب» وإن لم يكن للإنسان إلا خدان وجيب واحد باعتبار إرادة 
الجمع للتغليظ» فيكون مقابلة الجمع بالجمع» أو على حل قوله: ا وأطراف التهارٍ» 
[طه: ١٠17](وشق‏ الجيوب) جمع جيب من جابه قطعه. قال سبحانه: 8 الّذِينَ جابوا 
الصخر بالواد 4 [الفجر: 4] وهو ما يفتح من الثوب ليدخل فيه الرأس للبسه» والمراد 
بشقه إكمال فتحه وهو علامة على التسخط (ودعا بدعوى الجاهلية) وهي زمن الفترة 
قبل الإسلام» أي: نادى بمثل ندائهم الغير الجائز شرعاء كأن يقول: واكباة/ واجبلاهء 
وتفسيره بأن عادتهم أن الرجل إذا غلب في الخصامء نادى بأعلى صوته يا آل فلان- 
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(كتاب الجنائز وأحوال ا موذو: والموحدر ) باب:ذم التياحة وما يقرب متها 
وم ل ال نط 
43م+غ:ع ‏ 5 «من نيح عليه يعذب بما نيح عليه) (حم قا ت) عن المغيرة 
(صح). [صحيح : 108٠‏ ]| الألباني 


دم.ع - «الميت يعدب في قَبْره بمَا نيح علَيّها. (حم ق ن ه) عن عمر 


(صح). [صحيح : ]174١‏ الألباني 


- لقومهء فيبادرون لنصره ظانًا أو د لا يليق بالسياق. والنفى الذي حاصله 
التبري يقع بكل واحد من الثلاثة» ولا يشترط وقوعها كلها معّاء وأصل البراءة 
الانفصال من الشيء ؛ فكأنه توعده بأنه لا يدخله في شفاعته مثلاً» وهو يدل على 
عدم الرضى» وسببه ما تضمنه من عدم الرضى بالقضاء (حم ق ت ن ه عن ابن 
مسعود) وفي رواية لمسلم: «أو دعى أو شق ثوبه) ٠‏ 

4056-48 (من نيح عليه) بكسر النون وسكون التحتية» مبنيًا للمفعول من 
الماضي ء وفي رواية: «من نيح عليه» » مضارع مبني للمفعول. وفي أخرى: «من 
يناح) بألف فرنوعاء على أن «من) موصولة لا شرطية(يعذن) بجزمه على أن: 
«من» شرطية» ورفعه يجعلها موصولة أو شرطية بتقدير» فإنه يعذب, أو خبر مبتداً 
محذوف. أي: فهو يعذب (بما نيح عليه) بإدخال: «باء» السببية على «ما» فهي 
مصدرية غير ظرفية» أي: بالنياحة» أي: مدة النواح عليه» والنون مكسورة عند 
الكل. ذكره ة في الفتح. ولبعضهم ما نيح بغير موحلة. قال العيني : ما فى هذه 
الرواية للمدة؛ أي : يعذب ملة النواح عليهء ولا يقال ما ظرفية» وهذا إذا أوصى بهء 
فإنه من دأب الجاهلية» فهو إنما بذنبه لا بذنب غيره»ء فلا تدافع بينه وبين آية: « ولا 
زر وازرة وزر أخْرَئ 4 [الأنعام: 114».الإسراء: 15» الزمر: 14 أو المراد بالميت: 
المحتضرء كإذا سمع الصبراح عسو كما مر جا افيه زجع تعن المغيرة) بن شعية. قال 
على بن ربيعة: مات رجل فنيح عليه فرقي المغيرة المنبرء فحمد الله وأثنى عليه ثم 
قال: ما بال هذا النواح في الإسلام»؛ سمعت رسول الله يَلككِْةٌ يقول: فذكره. 

60.غ- 475368- ”(الميت يعذب في قبره بما نيح عليه) روى بإثبات الباء الجارة» 
وحذفهاء وذا إذا أوصاهم بفعله كما مرء فلا تدافع بينه وبين آية : «ولا ترر وازرة وزر 
أخرئ 4 [الأنعام: »١54‏ الإسراء: »٠5‏ الزمر: 9"] . 

(فائدة) قال الحسن البصري : شر الناس للميت أهله : يبالغون فى البكاء عليه - 
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(كناي الجنائو وأحوال ألموخو والموضىر ) باب: ذم النياحة وما يفَرر لاق 


سم جم سم ) ص ماج بم 


أه٠غ6‏ لواب مة وعليها 
[صحيح: 1747] الألباني. 


؟ه.غ- 447- «تنهى عن المراثى»). (ه ك) عن ابن أبى أوفى (صح). 


[ضعيف: 54 ]1١‏ الألباني. 


ود .2 -446- (نهى ع عن السنعي) .(حمموت ه)عن حذيفة (ح). [حسن 
١‏ الألبانى. 
الو ا يضره » ولا يهون عليهم فضاء ديئله ليبردوا مضجعه »2 ويخلصوه 

١ه.غ-47917-‏ - (النائحة إذا لم تتب تتب قبل موتها) أي: قبل حضور موتها؛ قيد به إيذا 
بأن شرط التوبة أن يوب » وهو يؤمل البقاء» ويتمكن من العمل . ذكرة ه التوربشتي . 
(تقام) يعني : تحشرء ويحتمل أنها تقام حقيقة على تلك الحال بين أهل النار والموقف». 
جزاء على قيامها في النياحة (يوم القيامة وعليها سربال من قطران ودرع من جرب) أي : 
يصير جلدها أجرب » حتى يكون جلدها كقميص على أعضائهاء والدرع : فميص 
النساء» والقطران: دهن يدهن به الجمل الأجرب فيحترق لحدته وحرارته» فيشتمل على 
لذع القطران وحرقته» وإسراع النار في الجلد واللون الوحشيء ونتن الريح جزاء وفاقاء 
فخصت بذلك الدرع؛ لأنها كانت تجرح بكلماتها المؤنفة قلب المصاب وبلون القطران» 
لكونها كانت تلبس السواد في المآتم. قال ابن العربي: وهذا الخبر ونحوه من الأخبار 
الوعيدية مجرية على الإطلاق فى موضعء» ومقيدة بالمشيئة في آخرء فيحمل المطلق على 
المقيد ضرورة؛ إذ لو حمل على إطلاقه بطل التقييد» ولم يكن له فائدة (حم م) في 
الجنائز (عن أبي مالك الأشعري) لكنه بعض حديث في مسلمء ورواه ابن حبان مستقلا . 

؟ه.غخ-4273533- (نهى عن المراثى) أن يندب الميت فيقال نحو: واكهفاه» واجبلاه.» 
فيحرم ء 1 فعل الجاهلية (د ك عن ابن أبي أوفى). 

مره .4 - 45175- (نهى عن النعى) أي: نعى الجاهلية» أي: إذاعة موت الميت» - 
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(كتاب الجذائز وأحوال ا موذو وا هومنو ) فصلءفي البكاءالرخص فيه 
1غ - 4447- «تهى عن النياحَة). «) عن أم عطية (صحا. [صحيح: 


٠ الألبانى‎ ]10 


2م مام هماع 
وى ير ربت 


فصل: فى البكاء المرخص فيه 
وول وو و 2 0" كم م 
وه -757175- «البكاء من الرحمة» والصراخ من الشيطان». ابن سعد عن 
بكير بن عبد الله بن الأشج مرسلاً (صح). [ضعيف: 775؟] الألباني . 
2غ هسم سس سس و سير كت ل اي سس سس لس سممرحء سرس 
٠65‏ - 4716- لدعهن يبكين ما دام عندهن, فَإِذًا وجب قلا تبكين باكية». 
مالك (ن ك) عن جابر بن عتيلك . [ضعيف: 1988] الألباني ٠‏ 


- والنداء به وندبه وتعديد شمائتله» كانت العرب إذا مات منهم شريف أو قتل» بعثوا 
راكبًا إلى القبائل ينعاه يقول: نعاء فلانَاء أي: أنع فلاناء وفيه محريم النعي» وهو 
النداء بموت الشخصء. وذكر ماثره ومفاخره كما تقررء أما الإعلام بموته والثناء عليه 
فلا ضير فيه؛ لما في الصحيحين أن المصطفى -صلى الله عليه وعلى آله وسلم- نعى 
النجاشي فى اليوم الذي مات فيه» وخرج بهم إلى المصلى». قفصف بهم وكبر عليه 
أربعا (حم ت ه عن حذيفة) رمز المصنف لحسنه . 

8--45573- (نهى عن النياحة) وهي قول واويلاه» واحسرتاه» والندية على عد 


مه.غ- "95١5‏ (البكاء) من غير صراخ ولا صياح (من الرحمة) أ رقة القلب 
(والصراخ من الشيطان) ولهذا بكى المصطفى يليك عند موت ابنه إبراهيم بغير صوت 
وقال: ااتدمع العين» ويحزن القلب. ولا نقول إلا ما يرضى الرب» وسن لأمته الحمد 
والاسترجاع والرضا (ابن سعد) فى الطبقات (عن بكير) بالتصغير (ابن عبد الله بن 
الأشج) بفتح المعجمة والجحيم» المدني (مرسلا). 
5ه 40- -55١15‏ (دعهن) يا ابن عتيك (يبكين) يعني النسوة التى احتضر عندهن عبد 
الله بن ثابت (ما دام عندهن) لم تزهق روحه بالكلية (فإذا وجب فلا تبكين باكية) قاله لما 
حاء غود عد الله ين تابفاء فوجده قد غلب فصاح به 6 فلم يجبه فاسترجع وقال: 
«غلبنا عليك يا أيا الربيع» فصاح النسوة وبكين». فجعل ابن عتيك يسكتهن» فذكره - 
- 7100 - 


(كذاب الجنائز وأحوال ا موخو: وا حوضو ) فصل:في البكاء المرخص فيه 
وى ا ناوا حيق 21 اوور ساحن ارو ا واس تا و 
/اأه +غم - 65- «دعهن يا عمر. فإن العين دامعة. والقلب مصاب. والعهد 


ب ب ع 
قريب). (حم ن ه ك) عن أبي هريرة (صح). [ضعيف: 19417] الألباني 


9 ب عير 0-1 و لس هى س قر ع شتير 


+5 - (إإنْمَا أنا شر تدمع | بنء وَيَخْشع الْقَلْبء ولا تقول ما 


خط الرب» واللّه يا إبُراهيم إن بك لحَرْونونَ». ابن سعد عن محمود بن تنك 


(صح). [صحيح: ٠‏ 175] الألباني 

- فقالوا: ما الوجوب يا رسولء اللّه؟ قال: «الموت» وأخذ الشافعى وصحبه من هذا: 
وذو كاه هن المع يعن اللرث 4 لاه أ بلن قلي 2 نالك نوانه لأ كر قزل قه تا 
الموت» بل صرح بعض أثمة الشافعية بندبه إظهارا لكراهة فراقه (مالك) في الموطأ (ن 
ك) كلهم (عن جابر بن عتيك) بن قيس الأنصاري» صحابي جليل من بني تميم . 

/اه 54751١5-5٠‏ (دعهن يا عمر) بن الخطاب يبكين (فإن العين دامعة» والقلب مصاب. 
والعهد قريب) بالموت» فلا حرج عليهن في البكاء» أي : بغير توح وتأوه. قال الطيبي : 
وكان الظاهر أن يغكس؛ لأن قرب العهد مؤثر في القلب بالحزن» والمحزن مؤثر في 
البكاء» لكن قدم ما يشاهد». وفيه أنهن لم يكن يزدن على البكاء النياحة والجزع اه. 
وقضيته أنه بعد الموت غير مكروه خلاف ما اقتضاه الحديث الآول» ويمكن. حمل هذا 
على البكاء الاضطراري الذي لا يمكن دفعه إلا بمحذور يلحقه في جسدهء والآول على 
خلاف ذلك فلا تعارض (حم ن ه ك عن أبي هريرة ) قال: مات ميت في آل رسول الله 
كد فاجتمع النساء يبكين فقام عمر ينهاهن ويطردهن فذكره. 

4 -75517- (إنما أنا بشر) قال الراغب: عبر عن الإنسان بالبشر اعتبارا بظهور 
جاده بخلاف الحيوانات التى عليها صوف أو شعر أو وبر» واستوى فى لفظه الواحد 
والجمع (تدمع العبن) رأفة ورحمة وشفقة على الولد» تنبعث على التأمل فيما هو عليه لا 
جزع وقلة صبر (ويخشع القلب) لوفور الشهقة (ولا نقول) معشر المؤمنين (ما يسخط 
الرب) أي: يغضبه (والله يا إبراهيم) ولده من مارية (إنا بك) أي: بسبب موتك 
(لحزونون) فيه الرخصة في البكاء بلا صوتء. والإخبار عما في القلب من الحزن. وإن 
كان كتمه أولى» ودمع العين وحزن القلب لا ينافي الرضا بالقضاءء وقد كان قلبه َكل 
متلنًا بالرضاء ولما ضاق صدر بعض العارفين عن جمع الأمرين عند موت ولد ضحك. 
فقيل له فيه فقال: «إن الله قضى قضاء فأحببت الرضا بقضائه»» فحال المصطفى 95ِ- 


- 79084 


(كذاي الجناكز وأ حوال أل موخو: وا موصو ) فصل:فى البكاء ا مرخص فيه 


الى عر بس سن أ- ل لي ابي له سس و ىم س في سام سس اس - 
5875١07 --48‏ «دعهن يبكين. وإياكن ونعيق الشيطانء. إنه مهما كان من 
العيْن والقلب, فَمن الله ومن الرحمة؛. ومهما كان من اليد واللسان» قمن 


الشيطان». (حم) عن ابن عباس (صح). [ضعيف: 1984] الألباني 


مخ مخ وه ه جه 


- أكمل من هذاء فإنه أعطى المعبودية حقهاء واتسع قلبه للرضى» فرضي عن الله - 
تغال نت يقضائه». ونعملفه الرآفة على البكاء»: .وعدا العارف :ضاق قلته-عه اجتماعهماء 
فشغلته عبودية الرضا عن عبودية الرحمة (ابن سعد) فى الطبقات (عن محمود بن لبيد) 
ون عينفضة وق رافع .اللأوسي الأشهلى المدني» صحابيى صغير»ء وجل روايته عن 
الصحابة» ورواه البخاري وأبو داود في الجحنائز» ومسلم فى الفضائل عن أنس بلفظ : 
(إن العين تدمع» والقلب يحزن, ولا نقول إلا ما يرضي ربناء وإنا بفراقك يا إبراهيم 
لحزونون» انتهى. وقد سمعت غير مرة أن الحديث إذا كان فى أحد الصحيحين ما 
بيد محا فالحسدوال عن القيرى قتون عل لاد ا 1 

17-8١57-(دعهن)‏ يا عمر (يبكين وإياكن) أيها النسوة التفت من خطاب عمر 
إلى خطابهن (ونعيق الشيطان) قالوا: وما نعيق الشيطان؟ قال (فإنه) أي: الشأن (مهما 
كان من العين والقلب) من غير صياح ولا ضرب نحو خد (فمن الله ومن الرحمة) فلا 
لوم عليكن فيه (ومهما كان من اليد) بنحو ضرب خد وشق جيب (واللسان) من نحو 
صياح وندب (فمن الشيطان) أي : لأنه الأمن :به الراضى بفعله. قال الطيبي : ومهما 
حرف شرط» تقول: مهما تفعل أفعل» ومحله رفع» بمعنى أي شيء كان من العين 
فمن اللهء فإن قلت نسبته الدمع من العين» والقول من اللسانء» والضرب باليدء إن 
كان من طريق الكسبء فالكل يصح من العبد» وإن كان من طريق التقدير فمن الله 
فما وجه اختصاص البكاء بالله؟ قلت: الغالب فى البكاء أن يكون محموداء فالادب 
أن مك إلى انم بكاوت كول تادرو لسري اليه فكل القبينة فته ملامومة وهنا 
قاله لما ماتت رقية بنته فبكت النساء» فجعل عمر يضربهن بسوطهء وفيه أنه يحرم 
الندب» وهو تعديد الشمائل مع البكاء والنوح» وهو رفع الصوتء» والجزع بضرب 
خدء وشق توبء وقطع شعرء وتغيير لباس ونحو ذلك (حم عن ابن عباس ) قال في 
الميزان: هذا حديث منكر ؛ فيه على بن زيد بن جدعان وقد ضعفوه. 
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(كذاب الإنائز وأحوال ا موئو' وأ موصو ) باب:احوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأ نأرواح ا مؤمنين معلقة بأشجارالجنة 


باب: أحوال القبر وسؤاله وما ورد فى عذابه0*) ونعيمه 
وآن أرواح المؤمنين معلقة بأشجار الحنة 


1 ع 


4ت امو باعي ا مرن اللاه اللجارر لضي إن كان 
من أهل الجئة فَمنْ هل اجئةه وإن كان من أهل الثار و فمن أهل الثارء يقال لَه هذا 


ص 
1 
مب 


مدن ع مك اللّهِ ل يوم م القيّامّة). رق ت 0 عن ابن عمر (صح). 


[صحيح: 747] الألباني . 

66١ -‏ (إذا مات أحدكم) أيها المؤمنون الأبرار والكافرون الفجارء وفي 
عصةة المؤمنين تردد (عرض عليه مقعده) ع محل قعوده من الحنة أو النار» بأن تعاد 
الروح إلى بدنه أو إلى بعض منهء يدرك به حال العرضء ولا مانع منه» وشاهده 
الثار يعرضون علَيهًا غدوًا وعشي 4 [غافر: 47] وقيل: العرض إنما هو على الأرواح 
لا الأشباح» ورجح ابن حجر أن العرض يقع على الروح حقيقة» وعلى ما يتصل به 
من البدن (بالغداة والعشي) أي: وقتهما (إن كان من أهل الجنة» فمن أهل الجنة» وإن كان 

من أهل النارء فمن أهل النار) أي : إن كان من أهل الجنة» فمقعده من مقاعد أهل 
الجنة» يعرض عليه» وإن كان من أهل النار فمقعده من مقاعد أهل النار يعرض عليه؛ 
فليس الجزاء والشرط متحدين معنى» بل لفظًا ولا ضير فيه» بل يدل على الفخامة 
(ثم يقال له) من قبل الله أي: يأمر الله الملك أو من شاء من خلقه يقول له ذلك (هذا 
مقعدك حتى يبعثك الله إليه) أي: إلى ذلك المقعد (يوم القيامة) أي: لا تصل إليه إلا 
بعد البعث» ويحتمل رجوع الضمير إلى اللّهء كذا قرره التوربشتي» وقال الطيبي : 
يجوز كون معناه. فمن كان من أهل الجنة فيبشر بما لا يكنه كنهه ولا يقدر قدره. وإن 
كان من أهل النار فبالعكس,» لأن هذا القول طليعة تباشير السعادة الكبرى» ومقدمة 
بتاريخ الشقاوة؛ لأن الشرط والجزاء إذا اتحدا دل الجزاء على الفخامة؛ قال: والضمير 
في إليه يرجع إلى المقعد. فالمعنى هذا مقعد يستقر فيه حتى يبعث إلى مثله من الجنة 
أو النار» كقوله -تعالى- : هذا الذي رزقنا من قبل 4 [البقرة: 5 ؟] أي: مثل الذي لو- 
(#) انظر أيضًا كتاب الطهارة» باب: الاستنزاه من البول والاحتراز منه لما فيه من العذاب (خ). 
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كناب الجنائر وأحوال الموئو وا موضر ٠‏ ) باب: أحوال القبر وسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأ ن أرواح ا مؤمنين معلقة بأشجا رالجنة 


-8وه١-‏ ١م‏ ِنَم َو كرتم ذكر مَازِم الات لَشَعَلَكُمْ عما أرى: 
الموت» ص نه لمأت على ابر يوم إلا نحلم فيه 


فيقول: أنَا يت الغربة» وأنا بيت الوحدة» وأنَا بيت الشرابء ونا بَيْت الدوى فَإذَا 
نالب اومن قال للق حاو اماق أما نا إن كنْتَ لأحَب من يَمشي عَلَى 


ظَهْري إلي. فإ ولك الم صرت إلَيفَستَرَى صنيعي بده قيتع لهم بَصَره. 


4 9 الجن وَإِذا دفن عبد الاجر أ أو الكافر قَال لَه الْقبْر: لآ مَرْحبًاء 
ام أما إن كنت لأبقض من يشي علَى ظَهَرِي إِلَي' ف بنك اليم وصرنت 


ماهم لير 2 6 ل جرع للعدماس ورعر 


0 عليه حتى يلتقي عليه وتختلف أضلاعه ويقيض له 
حون تين لواحن مها ََخ في الأررضي ما لكام بقيت الب 


0 


عدج > ود ان 2826 ساي 2 210 
شه ويخدشته حتّى يقضى به إِلَى المساب» نما ابر رؤضة من راض الحئة: 


َه وى لعي 


أو حفر من حفر الثار». (ت) عن أبي سعيد (ح). [ضعيف: ]177١‏ الألباني . 


5--1115- «اطَلعْ في الْقَبَورء 500 (ض). 


[موضوع: 7 الأآلباني . 
- يرجع إلى اللّهء أو إلى لقاء الله» أو إلى المحشرء أي: هذا الآن مقعده إلى يوم 
المحشرء فترى عند ذلك كرامة أو هوانًا تنشىء عنده هذه المقعد.ء وفيه إثبات عذاب 
القبر؛ لأن عرض مقعلده من النار عليه» نوع عظيم من العذاب. (ق ته عن ابن 
عمر) بن الخطاب . 
-1948-0١‏ سبق الحديث مشروحا في باب: الترغيب في كثرة ذكر الموت (خ). 
١١١561-65‏ (اطلع) بهمزة وصل مكسورةء بصيغة الأمر (في القسبور) ع 
أشرف عليهاء وانظر إليها وتأمل ما صار إليه أهلها من ذهاب الأموالء. وفناء الآمال» 
وأكل الدود والتراب» وانقطاع عن الأهل والأحبابء والمصير إلى روضة من رياض 
الجنة» أو حفرة من حفر النار. قال ابن كمال: أصل تعدية اطلع بعلى؛ لما فيه من 
معنى الإشراف كما في الصحاحء وعداه هنا بفي» باعتبار تضمنه معنى النظر - 


- /88؟ - 


(كتاب الإنائز وأحوال الموث والموضر ) باب أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأ نأرواح الؤمنين معلقة بأشجارالجنة 


سس علق -6 18 ع د نل َو 


”6 الا/اء إن العْبْد ا وضع في بره وى عله أصحابه حَتَى إنه 
مع قرع نعالهم آَم لكان مدان قيقُولان له مَا كنت 7 تقول في هذا الرجل؟ 


4 صر 
0 


نُحَمد» فَأما المؤمن فيقول: أشهد أنه عبد اللّه ورسوله فيقال: انظ إِلَى مَتْعدكَ من 
- والتأمل. والقبر: الدفن: يقال قبرت الميت أقبرهء بضم أو كسرء قبراً: دفنته. 
وأقبرته أمرت بأن يقبرء والمراد هنا محل الدفن» وقد شاع استعماله فيهء والمقاير: 
جمع مقبرة» ولم يأت في القرآن إلا في (ألهاكم' (واعتبر» أي: اتعظ (بالنشور) أي 
انظر وتأمل في قيام الموتى من قبورهم للعرض والحساب . والاعتبار: من العبرة» بمعنى 
النظر فى حال الآموات» فأمره بالنظر في القبور على وجه يترتب عليه الاعتبار 
المذكورء وتتبعه العبرة فى أحوال النشور ليقل أمل الناظر» ويصدق زهده» وفي 
فدات لا الدقات يكين كدر ام هافن بعد لزي و تونظة ريوع التشوو, بولق | الاشباين أنه 
من المجاز» أصله نشر بمعنى بسط. أرشد المصطفى يَلِْةٌ إلى أن من أعظم أدوية قسوة 
القلوب زيارة القبورء وتأمل حال المقبورء وما بعده من البعث والنشورء الباعث على 
ذكر هازم اللذات» ومفرق الجماعات» وكذا مشاهلة المحتضرين» وتغسيل الموتى» 
والصلاة على الجنائزء فإن في ذلك موعظة بليغة كما يأتى في خبر. (هب» وكذ 
الديلمي (عن أنس) قال : شكا رجل إلى المصطفى كِلكِيْةٌ قسوة قلبه فذكره» وظاهر صنيع 
المولف أن البيهقى خرجه وأقره» والأمر بخلافه» بل قال عقبه: هذا متن منكر. 
عقا للك من كالانه عبر صواس وذ فى لزان :قن ال ةا متسهل تن يونين 
الكديمي من مناكيره وقال: هذا أحد المتروكين» واتهمه ابن عدي وابن حبان بالوضع . 
7٠07-5‏ (إن العبد) المؤمن المخلص (إذا وضع في قبره) بالبناء للمفعول (وتولى 
عنه) أى: أعرض (أصحابه) المشيعون له من أهله وأصدقائه (حتى إنه) بكسر همزة إن؛ 
لوقوعها بعد حتى الابتدائية (يسمع قرع نعالهم) أي : صوتها عند الرءوس» قال القاضى : 
بع أ انط وان مده ون اا الاك تددم ويد لين له انوي ١‏ وس 
ما ينازع فيه» قال الطيبي : وقوله : (أتاه) جواب الشرطء والجملة خبر إن وقوله: (وإنه 
كي ل ال ل ا الي 
ويوم القيامة ترى الْذين كَذبوا 4 [الزمر: ]١‏ الآية (ملكان) ,: بفتح اللام منكر ونكير 
بفتح كاف الآول» وكلاهما ضد ا به لأنهما لا يشبه خلقهما خلق أدمى - 


- 744 


(كتاب الإذائز وأحوال ا موثو والهرحنو ) باب:أحوال القبروسؤاله وماورد في عذابه ونعيمه وأن أرواح ا مؤمنين معاقة بأشجارالجنة 


م8 ص وراير دو و 


الثار قد أبْدلَك الله به مقعدآً من الثئة» فَيرَاهمَا جميعاء ويفسح لَه في قَبْرِه سبُعون 


ذراعاء ويلا ضرا إلى يم ييعَُون» وم لحار أو اناف فيال لَه: ما كنت 
تقول في هذا الرجل؟ فَيَقول: أ: لآ أذري» كُنْت أَمُول ما يول النَّاس) فيال لَه لآ 
عرو ملم وال شير كوه رهما ةن 101 بعدابما للك كن الموير ضيه 
ويثبته وعذابًا على غيره (فيقعدانه)7'' حقيقة بأن يوسع اللحد حتى يجلس فيه زاد في 
رواية: «فتعاد روحه فى جسله)ء واه فى كل». ونقله المصنف فى أرجوزته عن 
حون الكق فالر اين حمر جاه لين :فى النصيته الاأغان »,وي بادافقرها فى 
النصف الأعلى» ولها اتصال بباقيه» وقيل -وجزم به القاضي- : والمراد بالإقعاد: 
التنبيه والإيقاظ عما هو عليه» بإعادة الروح فيه أجرى الإقعاد مجرى الإجلاس» وقد 
يقال: أجلسه من نومه إذا أيقظه. والحديث ورد بهماء والظاهر أن لفظ الرسول: 
«فيجلسانه»» وبعض الرواة أبدله بيقعدانه»فإن الفصحاء يستعملون الإقعاد إذا كان من 
قيام» والإجلاسء إذا كان من اضطجاع» وهو في ذلك تابع للآثر» حيث قال عقب 
قوله: «يقعدانه»» وفى حديث البراء «فيجلسانه» وهو أولى بالاختيار؛ لأن الفصحاء 
إما يستعملون القعود في مقابلة القيام» فيقولون القيام والقعودء ولا تسمعهم يقولون 
القيام والجلوس. يقال: قعد عن قيامه وجلس عن مضجعه واستلقائه» وحكى أن نصر 
بن جميل دخل على المأمون فسلم عليه فقال له: اجلس فقال: يا أمير المؤمنين لست 
بمضطجع فأجلس». فقال: كيف أقول؟ قال:اقعد» فالمختار من الروايتين الإجلاس» 
موافقته لدقيق المعنى» وتصحيح الكلام» وهو الأجدر ببلاغة المصطفى وله ولعل من 
روى: «فيقعدانه»» ظن أن اللفظين بمعنى؛ ولهذا أنكروا رواية الحديث بالمعنى» خشية 
أن يزل في الآلفاظ المشتركة» فيذهب عن المعنى المراد» ورده الطيبي بأن الأقر 
الترادف» وأن استعمال القعود مع القيامة» واللجلوس ض ييه مناسبة لفظية 
ونحن نقول به إذا كنانا مذكورين معًا نحو: الّذين يذكرون الله قياما وقعودا وعلى 
جنوبهم 4 [آال عمران:١91١]‏ لا إذا لم يكن أحدهما فذكهوراء الاتوق إلى توت 


() أعينهما مثل قدور النحاس» وأنيابهما مثل صياصي البقرء وأصواتهما مثل الرعد» يحفران الأرض بأنيابهماء 
ويطآن في أشعارهماء معهما مرزبة لو اجتمع عليها أهل منى لم يقلوها. 

(6) قوله فيقعدانه: زاد فى حديث البراء . «فتعاد روحه في جسده» ظاهره فى جميع الجسدء. لكن سثئل الحافظ عن 
ذلك فأجاب بأن ظاهر الخبر أنها تحمل فى النصف الأولى انتهى. قلت: ويمكن أن يقال قوة حلولها فى 
النصف الأعلى» ولها اتصال بالنصف الأسفل» لكن مقرها وقوتها في الأعلى. ْ 
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(كناب الناكر وأحوال المونو وا موضو ) باب:أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأ أرواح ا مؤمنين معلقة بأشجارالجنة 


ع 2 0 7 ع ابن “هر لوو موا اق كيده أ 
ا ا على سه للساسان 00702 م 210 رس داس 
000 يه ير الي ومُصي وَل فى ملف أضلط. (حم ق د 
نا الو (صح). [صحيح : ]١1175‏ الآلبانى . 
- مجيء جبريل -عليه السلام- إلى النبي كَكلْةِ بعد قوله إذا طلع عليناء ولا خفاء أنه 
-عليه الصلاة والسلام- لم يضطجع بعد الطلوع عليهم» وكذا لم يرد فى نص الحديث 
الاضطجاع. ليوجب أن يذكر معه الحلوس (فيقولان له) الظاهر أن أحدهما ذبن 
لحصول الاكتفاء به لكن لما كان كل منهما بصدد القول نسب إليهما جميعا (ما كنت) 
في حياتك (تقول) أي: أي شيء تقوله (في هذا الرجل'" لمحمد) أي: في محمد كاد 
وقال الطبين: قوله: : (الحمد) بان من الراوي للرجل . أي لأجل ميعحمد ») ولم يقولا 
رسول اللّه أو القع افيه ١‏ له وإغرايا على المسكول؟ لغلا يتلقى تعظيمه منهماء 
فيقول تقليدً لا اعتقاداء وفهم بعض من لفظ الإشارة أنه يكشف له عن النبي 2845 
حتى يراه عيانًا»ء فيقال: ما تقول فى هذا؟ وأبطله ابن جماعة» بأن الوشارة تطلق في 
كلامهم على الحاضر والغائب» كما يقول المرء لصاحبه: ما تقول فى هذا الشيطان» 
وهما لم يرياه (فأما المؤمن) أي: الذي قبض على الإيمان (فيقول) بعزم وجزم من غير 
تلعثم ولا توقف (أشهد أنه عبد الله ورسوله) إل كافة الثقلين (فيقال) أ فيقول له 
الملكان المذكوران أو غيرهما (انظر إلى مقعدك من النار) في أبي داود فيقال له: «هذا 
بيتك كان فى الئارء ولكن الله عصمك ورحمك» » (قد أبدلك الله به مقعدا من الحخنة) 
أي: محل قعودك فيها (فيراهما جميعا) أي: يرى مقعده من النار ومقعده من الحنة» 
فيزداد فرحا إلى فرح» ويعرف نعمة الله عليه بتخليصه من النار وإدخاله الجنة» وأما 
الكافر فيزداد غما إلى غم.» وحسرة إلى حسرة» خرت الجنة وحصول النار له 
(وبفسح له في قسبره) أي : يوسع له فيه (سبعسون ار عن نكا كما جداء - 
() قوله «في هذا الرجل» زاد أبو داود في أوله: «ما كنت تعبدء فإن هداه الله قال: كنت أعبد الله فيقال له: ما 
كنت تقول في هذا الرجل» فالاقتصار على البعض من بعض الرواة. قال ابن مردويه: فما يسأل عن شيء 
غيرها من التكليفات» ويؤيده ما روي عن ابن عباس في قوله -تعالى- : 9 يقبت الله اين آمنوا 4 الآية 
[إبراهيم: 37؟] قال: الشهادة يسألون عنها فى قبورهم بعد موتهم. قيل لعكرمة: ما هو؟ قال: يسألون عن 


الإعان بمحمد». وأمر التوحيد انتهى . 
(*) زاد ابن حبان: «فى سبعين» أي: توسعة عظيمة جد 
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(كتادى الإنائز وأحوال | لموفو ' وألموضر ) باب: أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأ نأرواح ا مؤمنين معلقة بأشجارالجنة 
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- فالسبعين للتكثير لا للتحديد كما في نظائره (ويملاً عليه خضراً) أي : ناا ونحوه 
ويستمر كذلك (إلى يوم يبعثون) من القبور (وأما الكافر) أي: المعلن بكفره (أو المنافق) 
الذي أظهر الإسلام وأبطن الكفرء وهذا شك من الراوي» أو بمعنى الواو. قال ابن 
حجر: والروايات كلها مجمعة على أن كلا منهما يسأل انتهى. وفيه رد لقول ابن عبد 
البر لا يسأل الكافرء لكن رجحه المصنف في أرجوزته» قيل: والسؤال من خصائص 
هذه الأمة وفيل: لا وفيل : بالوقف». وقيل : والمؤّمن سينا له وك والمنافق أربعين 
صباحً”*' (فيقال له سا كنت تقول في هذا الرجل فيقول: لا أدري كنت أقول ما يقول 
الناس فيقال له' (١‏ لادريت) بفتح الراء (ولا تليت) من الدراية والتلاوة» أصله تلوت» 
أنلت الواو ياء لمزاوجة دريت» ومجموع ذلك دعاء عليه. أ لا كنت داريا ولا 
101" أن عبار المع ال لذ لمك كبن لتببعد لآله. .ولا اتبعيك: العلكاء بالتقلين 
فيما يقولون؛ ذكره ابن بطال وغعيره» وقال الخطابى : هكذا يرويه المحدثون» وهو 
غلط. وصوابه أتليت بوزكن أفعلت من قولك. أي : ما أتلوته. اق ما استطعته 9 
امطرقةه بكسر اليو | ل ١‏ ممرزية كما عب بها في سان أبي داود (من حديدا؟ ضربة 
(غيسر الثقلين) الجن والونس» وبقرينة خبر أحمد: «فيسمعه خلق الله كلهم غسير 
التقلين) » والمنطوق مقدم على المفهوم . وحكمة عدم سماع الثقلين الايتلاء. فلو سمعا 
صار الإيمان ضرورياء» وأعرضوا عن نحو المعايش مما يتوقف عليه بقاء االشخص 
والنوع. فييطل معاشهم (ويضييق علبه قبره حتى نحتلف أضلاعه) وأصل الثقفل>- 
(:) الصواب في المسألة ما قاله عبد الحق الأشبيلي» قال -رحمه الله-: واعلم أن عذاب القبر ليس مختصًا 
ل 00 0 وكل على حاله من عسمله وما 
والسيوطيء -رحمهم الله-. فالأحاديث الصحيحة ترد هذا الفهم» وتدل على أن هذا ليس خاصا بالمؤمنين» 
وليسن قاض ا بهذه الآمة. وقد ذهب إلى أن السؤال عام عبد الحق الأشبيلي» وابن ن القيمء والقرطبي» 
والسفارينيى» وغيرهم. انظر «لوا مع الأنوار البهية» للسفاريني [5/ ]٠‏ وتذكرة القرطبي ]١17[‏ (خ). 
)١(‏ أي: يقول له الملكان أو غيرهما. 
() والمعنى: لا فهمت ولا قرأت القرآن» أو لا دريت ولا اتبعت من يدري. 
(9) أي: متخذة منهء وتقدم أنه لو اجتمع عليها أهل منى لم يقلوها. 
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(كتاب الإذائ وأحوال ا موئو: والحومئر١‏ ) باب:أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه ون أرواح ا مؤمنين معلقة بأشجارالجنة 
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- المتاع المحمول على الدابة» وقيل لهما الثقلان لأنهما قطان الأأرضء» فكأنهما 

ثقلاها. ذكره الزمخشري . قال القاضى: وظاهر الخبر أن السؤال إنما يكون فيمن قبرء 

٠ 35 1 1 ٠ 5 0‏ 0 7 ع ع 

أما غيره فبمعزل عنه» ويشهد له خبر «لولا ألا تدافنوا لدعوت الله أن يسمعكم من 

وتفرق شرقًا وغربياء فإنه -تعالى- يعلق روحه الذي فارقه بحزئه الأصلى الياقى» من 
أول عمره إلى آخره المسنثمر غلى جالتئ النمو والذبول» الذي تتعلق به الأرواح أو لا 

فيحى ويحئ» بحياته سائر أجزاء البدن ليسأل» فيثاب أو يعذب. ولا يستبعد ذلك». 

فإنه -تعالى- عالم بالجزئيات» فيعلم الأجزاء انفصالها ومواقعها ومحالهاء وعيز بين 

الاضكن وعيره» ويقدر على تعليق الروح بالجزء الأآصلى منها حال الانفراد. تعليقه به 
حال الاجتماع. فإن البيئة عزرنا لينيف قنوظا للحياة» بل لا يستيعد تعليق ذلك الروح 
الشخص الواحد فى آن واحدء من تلك الأجزاء المتفرقة فى المشارق والمغارب». فإن 

تعلقه ليس على سبيل الحلول حتى يمنعه الحلول”*'. وفيه حل المشي بين القبور بنعل» 

لكخة: يكرة: كذا قيل : واستثنى من السوّال ع ووردت أخبار بإعفائهم عنه . 
(تنبيه) قال جدي: نقلاً عن شيخه العراقي: ظاهر الخبر: أن الملكين يأتيان المؤمن 

والمنافق على صمفة واحدة وهو اللائق بالامتحان والاخشار. 
(تنبيه) قال ابن عربي : من أفسد شيئا بعد إنشائه جاز أن يعيده كما يراه إذا قامت 

يراه اليقظان وهو إلى جانبه (حم ق دن ن عن أنس) بن مالك . 

(#) قال شارح الطحاوية 50 الله تعالى-: واعلم أن عذاب القبر هو عذاب البرزخ» فكل من مات وهو 
الهواء» أو صلبء أو غرق في البحرء وصل إلى روحه وبدنه من العذاب ما يصل إلى المقبور» وما ورد في 
إجلاسه واختلاف أضلاعه ونحو ذلك» فيجب أن يفهم عن الرسول كلد مراده من غير غلو ولا تقصير. 
( شرح العقيدة الطحاوية ”7/7 94/ا0) (خ). 

(10) "الأول الييدةه: الثاني : المرابط . الثالث: المطعون. وكذًا من مات في زمن الطاعون بغير الطعنء. إذا كان 
صابرا محتسبًا الرابع : الصديق. الخامس الأطفال. السادس الميت يوم الجمعة أو ليلتها. السابع: القارىء كل 
ليلة «تبارك الذي بيده الملك»» وبعضهم ضم إليها السجدة. الثامن: من قرأ فى مرضه الذي يموت فيه «قل 
هو الله أحد). 
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(كتاب الإنائز وأحوال ا موذو' والموضو ) باب أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأنأرواح ا مؤمنين معلقة بأشجا رالجنة 


5 -198- (إنَ أرواح الموْمنِينَ في السماء السابعة يَنْظْرونَ إِلَى منَازلهِم 


في الجنة).(فر) عن أبي هريرة. [موضوع: 184] الألباني . 


145 - (إن أرواح المؤمنين في السماء السابعة ينظرون إلى منازلهم في الحنة) . 
وذلك لآنهم لما بذلوا أبدانهم حتى مزقتها أعداء اله شكر لهم ذلك؛ بأن رفع محل 
أرواحهم وأدنى مقعدها. قال في المطامح: الأصح ما ذكر في هذا الجزء من أن مقر 
الأرواح في النتتماء) ‏ وآأنهيا في حواصل طير ترتع في أشجار الجنة» ولعلها مراتع 
مختلفة تكون الأرواح فيها بحسب درجاتهاء فالأعلى للأعلى. وقال في النوادر: 
الأرواح شأنها عجيب هي خفيفة سماوية» وإنما ثقلت بظلمة الشهوات» فإذا ريضت 
النفس» وتخلص الروح منهاء وصفت من كدورة النفس عادت لخفتها وطهارتها » قال 
القاضى : وفيه وما قيله أن الإنسان غير الهيكل المحسوس» بل هو مدرك بذاته لا يفنى 
ووقاقة بذك بئارغو قات عليه وا كه بود عله ولك نوناد وو قال انفد الى عرسي لله قد 
اروك كلق لور ددهي جين لكات موده وي الدانيو :سداق و تقار 
بواسطة العروق الضوارب إلى جميع أجزاء البدن» وجريانه في البدن» وفيضان أنوار 
الحياة والحس منه على أعضائه. يضاهي فيضان النور من السراج الذي يدار في زوايا 
لدعي اانه لاكتون :الى عجر عور اليك لذ ومقير يترا الها النروو ا اماما فلن 
الحيطان» والروح وخالة السراج» وسريان الروح وحركته فى الباطن مثال حركة السراج 
في زوايا البيت يتحرك بحركتهء والأطباء إذا أطلقوا الروح أرادوا هذاء وهو بخار لطيف 
نضجته حرارة القلب» وليس من غرض أطباء الدين شرحه. بل المتعلق به غعرضهم 
المعنى» الثانى: وهو اللطيفة العالية المدركة من الإنسان» وهو أمر ريانى عجيب.». يعجز 
أكثشر العقول والأفهام عن إدراكه. وقال ابن الزملكاني: اختلف العقلاء في النفس 
والروح ويعنون به الذي يشير إليه كل أحد بقوله: أناء ومنهم من يخص أسم النفس 
بهذاء والروح بغيره» وقد اضطربت المذاهب فى ذلك اضطرابًا كثيراً ومن يقول: الروح 

هى النفس يحتح بقول بلال : اكد وبي 0-1 أخذ بنفسك» د النبي و2: «إن 
لله قبض أرواحنا» وقوله - تعالى -: الله يعوفّى الأنفس حين موتها والّتي لم تمت في 
منامها 4 [الزمر :57 فلم يفرق بين الروح والنفس وفيه نظرء والقول بأنها غير الروح 
يحتج بخبر : (إن اللّه خلق آدم -عليه السلام- وجعل فيه نفسا وروحاء ذ فمن الروح: 
عفافه وفهمه وحلمه وسخاؤه ووقاره» ومن النفس : شهوته وطيشه وسفهه وغضبه) . - 
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أكتاب الكنائر وأحوال الموفو والموضر: ) باب: أحوال ١‏ لقبروسؤا له وما ورد في عذابه ونعيمه وأن أرواح ا مؤمنين معلقة بأشجا رالجنة 
5719/50 (إن رُوحي لومَنِيْن تَلشَقِي عَلَى مّسيرة د بوم وليلة, وما رأى 


ميس 0ه 


واحد منهما وجه صاحبه». (خين طب) عن ابن عمرو (ض) . [ضعيف : الألباني . 


- وقال - تعالى - عن عيسى - عليه الصلاة والسلام -: تعلم ما في نفسي ولا أعلّم 
ما في نفسك 4 [المائدة: 2]١١7‏ ولا يحسن ذكر أحدهما في محل الآخرء وقد جمع 
السهيلي بين الظواهر المختلفة بأن الروح مشتق من الريح» وهو جسم هوائي لطيف به 
الحياة» فإذا حصلت به الحياة كان روح حتى يكتب أخلاقًا ويقبل على مصالح الجسد 
فى الما وبه يحصل الجواب عن الاحتجاج بالحديث الفارق بين الروح والنفس». 
ثم نبه على التوسع في النفس حتى يطلق على الجسد والروح» وحاصل ما ذكره 
يرجع إلى أن الروح لا يقال هي النفس مطلقاء بل يفصل كما ذكر (فر عن أبي هريرة) 
وفيه محمد بن سهيل: قال البخاري: يتكلمون فيه» وحفص بن سالم أبو مقاتل 
الممرقدق» "قال الذهين متروكا:. وابو سل تحساء دي .ففيك متروك. 

6 - 1774- (إِنّ روحى المؤمنين) تثنية مؤمن (تلتقي )!1 كذا هو بخط المصنف. 
لكن بلفظ رواية الطبرانى : اليلتقيان) (على مسيرة يوم وليلة) ا على مسافتها (وما رأى) 
والحال أنه ما رأى (واحد منهما وجه صاحبه) في الدنيا؛ أي: ذاته؛ فإن الأرواح إذا 
خلصت من كدورات النفس» وخلعت ملابس اللذات والشهوات» وترحلت إلى منامه. 
بدت وانفكت .من هذه القيود بالموت» تصير ذات سطوع في الجو. فتجول وتحول إلى 
حيث شاءت على أقدارهم من السعي إلى الله أيام الحياة» فإذا تردت هكذا سمعت 
وأبصرت أحوال الدنيا والملائكة» فإذا ورد عليهم خبر ميت من الأحياء تلقاه من بينه وبينه 
تعارف بالمناسبة»ء وإن لم يره في الدنيا ذلك الفضاء على تلك المسافات وأكثر» وتحدث 
معه وسأله عن الأخبار» فسبحان الواحد القهار. قال في علم الهدى: الاجتماع في عالم 
الأرواح أبلغ بلا نهاية له من الاجتماع في عالم الأجسام؛ وخرج بالمؤمنين الكافرين؛ 
لأنهما مشغولان بالعذاب» بل جعل ابن القيم الكلام في الأرواح المنعمة؛ قال: أما 
المعذبة ولو من المؤمنين فهم فى شغل بما هم فيه عن التلاقي» فالمنعمة المرسلة غير- 
2-6 -74؟71- يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - في الفضائل» باب: فضائل أمته. (خ). 

)١(‏ أي: كل منهما بعد الموت بالأخرى 


- غ52 - 


(كتاب الإنائز و أحوال ا موذر: وا موضوء ) باب أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأ أرواح ا مؤمنين معلقة بأشجارانجنة 


0 - 8759 اتكون النسم طيْرا تَعلّقَ بالشسجرء حتى إِذَا كان يَوْم القيَامَة 
اثظ# ره 


دخلت كل لسن في جسدها) (طب) عن أم هانىء (ض). [صحيح :1989] الألباني . 


م 1 ىو 


لاك١٠ ‏ - هلم٠ -١‏ إن الْقبّرَ أول منَازل الآخرة» فَإِنْ نَجَا مه فَمَا بَعْده ايسر 


00 و انع لس سرع 0 مع ص 


او لاق ينا ماشه امد 0 (ت ه ك) عن عثمان بن عفان (ح). 


| حييزن : :+ ]١‏ الألباني ' 


- المحبوسة هي التي تتلاقى وتزاور وتتذكر ما كان منها في الدنياء وما يكون من أهل 
الدنياء ويكون كل ذي روح مع رفيقها الذي على مثل عملها. (خد طب عن ابن 
عمرو) بن العاص» ورواه عنه أيض أحمد. قال الهيثمي: ورجاله وثقوا على ضعف 
فيهم اه. وأقول: فيه ابن لهيعة» وفيه ضعف ودراج: قال الذهبى: ضعفه أبو 
حاتم» وقال أحمد: أحاديثه مناكير . 

64-5 (تكون النسم) بعد الموت (طير) أي: على هيئة الطير»ء أو في 
خوراصل الطير تعلى :كنا تق تفصيله (تفك "١!‏ بالشحر) أى تاكن قنهه وار أن شهر 
الجنة (حتى إذا كان يوم القيامة) يعني: إذا نفخ في الصور النفخة الثانية (دخلت كل 
نفس في جسدها) الذي كانت فيه فى الدنياء بأن يعيد الله الأجساد كما كانت عند 
الموت. وتسكن أرواحها إليها. قال الحكيم الترمذي: لعل هذا أي كونها فى جوف 
الطيور في أرواح كمل المؤمنين اه (طب عن أم هانىء) بنت أبي طالب» أو امرأة 
أنصارية ذكر كل منهما الطبراني من طريق. قالت: سألت رسول الله مَل أنتزاور إذا 
متنا ويرى بعضنا بعضا؟ فذكره» وقضية كلام المصنف أنه لم يره مخرجا لأعلى من 
الطبرانى» وهو عجبء. فقّد خرجه أحمد باللفظ المذكور عن أبي هريرة المزبورء وقد 
سبق عن الحافظ ابن حجر وغيره. أن الحديث إذا كان في غير الكتب الستة ورواه 
أحمد لا يعزى لغيره. قال الهيثمي: وفيه ابن لهيعة. 

/ا5 ١‏ 4- 75*86- (إن القبر أول منازل الآخرة فإن نجا) الميت (منه) أي: من القبر؟ أي : 
من عذابه ونكاله (فما بعده) من أهوال المحشر والموقف والحساب والصراط والميزان- 


)١(‏ وهو في الأصل للإبل إذا أكلت العصاة» ويقال: علقت تعلق علوقاء فنقل إلى الطير. 


-758٠0 - 


(كتاب الإنائزوأحوال ا موئو: وا مور ) باب:أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأن أرواح ا مؤمنين معلقة بأشجارالجنة 


توا مقط م حور م ل ا ل ل 
71777-4- (إن الموتى ليعذبون في قبورهم, حتى إن البهائم لتسمع 
م ماظع م 2 د 0 5 
صواتهم). (طب) عن ابن مسعود (ح)-[صحيح : 6 ]١‏ الآلباني . 


- وغيرها (أيسر) عليه (منه وإن لم ينج منه) أي: من عذابه (فما بعده) مما ذكر (أشد 
منه) عليه فما يراه الإنسان فيه عنوان ما سيصير إليه ولا ينافيه قوله - تعالى -: 
#وإنما توفون أجوركم* [آل عمران:5١١]»‏ أي: على طاعتكم ومعصيتكم يوم 
القيامة؛ لأن كلمة التوفية يزيل هذا الوهم؛ إذ المعنى أن توفية الأجور وتكميلها يكون 
ذلك اليوم» وما يكون قبل ذلك فبعض الأجورء. ذكره فى الكشاف. (ت ه ك) في 
الجنائز. عن عبد الله بن بجير عن هانىء مولى عثمان (عن عثمان بن عفان) صححه 
الحاكم. فاعترضه الذهبى: بآن ابن بجير ليس بعمدة» ومنهم من يقويهء وهانىء روى 
عن جمعء لكن لا ذكر له في الكتب الستة . 

-5١7292 --4‏ (إن الموتى ليعذبون) أي : من يستحق العذاب منهم (في قبورهم) 
فيه شمول للكفار ولعصاة المؤمنين (حتى إن البهائم) جمع بهيمة. والمراد بها هنا ما 
يشمل الطير (لتسمع أصواتهم) وخصوا بذلك دونناء؟ لآن لهم قوة يثبتون بها عند 
سماعه بخلاف الإنس» وصياح الميت بالقبر عقوبة معروفة قد وقعت في الأمم 
السالفة» وقد تظاهرت الدلائل من الكتاب والسنة على ثبوت عذاب القبر»ء وأجمع 
عليه أهل السنة» وصح أن النبي 5 سمعهء بل سمعه آحاد من الناس. قال 
الدمامينى - رحمه الله - وقد كثرت الأحاديث فيه حتى قال غير واحد: إنها متواترة 
اعم يا مر وام هج متيام يمع في من أمر الدين» وليس في 
ا لا يدوقون فيها الموت إلا الموتة الأولئ 4 [الدخان : 71] ما يعارضه؛ لأنه أخبر 
بحياة الشهداء قبل القيامة» وليست مرادة بقوله: ( لا يذوقون فيها 4 الآية فكذا حياة 
القبور قبل الحشرء وأشكل ما في القصة أنه إذا ثبت حياتهم لزم ثبوت موتهم بعد 
عزه الباق الصفي النانبي كليم الى الورك افيه قولة: «لايذوفون فيها 4 الآية 
وجوابه أن معنى قوله: «لا يدوقون فيها اموت » أي : ألم الموت» فيكون الموت الذي 
يعقب الحياة الأخروية بعد الموت الأول لا يذاق آلمه. (طب عن ابن مسعود) قال 
الهيثمي : سنده حسن» وقال المنذري: إسناده صحيح . 


+ 


(كتاب الإنائز وأحوال أ مونو والموضر:) باب« أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأ نأرواح المؤمنين معاقة بأشجارالجنة 


5+8 - إن سعدا ضغط في قَبْرِه ضعْطَة فَسَالت الله أن فق 


2 (طب) عن ابن عمر (ح). [ضعيف : ١5‏ الألباني . 
نا اوم م ل 7 31 0 372 يم ددا وى فى وي 
-7807- (إن للقبر ضغطة؛ لو كان أحد ناجيًا منها نجا سعد بن 
9 0 و 
معاد). (حم) عن عائشة (صح). [صحيح : 11] الآلباني : 


آمهم هم 


-5١‏ 0 - «الضمة في اق كفارة لكل مؤمن لكل دنب بف لهل 
عْفرْ لّه). الرافعي في تاريخه عن معاذ (ض). [ضعيف: 7٠٠‏ الألباني . 

8- 770/8-(إن سعدا) أي: ابن معاذ سيد الأنصار (ضغط» بالبناء للمفعول 
بضبط المصنف؛ أي: عصر وضيق عليه (في قبره» حين دفن (ضغطة فسألت الله أن يخفف 
عنه) فاستجاب دعائى وروخي عنه كما في خبر آخر. وإذا كان هذا لمعاذ زعيم الأنصار 
المقتول شهيدا بسهم وقع في أكحله في غزوة الخندق فما بالك بغيره؟ نسأل الله السلامة . 
قال في الصحاح : ضغطه: زحمه إلى حائط ونحوهء ومنه ضغطة القبر بالفتح, وأما 
الضغطة بالضم: فالشدة والمشقة. وقال الزدمخشري: ضغط ضغط الشىء عصره وضيق 
عليه» وأعوذ بالله من ضغطة القبر» وضغطته إلى الحائتط وغيره فانضغط. وقال: ومن 
المجاز فعل ذلك الأمر ضغطة قهراً واضطرارً. (طب عن ابن عمر) بن الخطاب . 

7880-7 (إن للقبر ضغطة) أي: ضيقًا لا ينجو منه صالح ولا طالح» لكن 
الكافر يدوم ضغطه والمؤمن , لاء والمراد به التقاء جانبيه على الميت (لو كان أحد ناجيا 
منها نجا) منها (سعد بن معاذ)؛ إذ ما من أحد إلا وقد ألم بخطيئة» فإن كان صالحا 
فهذه جزاؤه ثم تدركه الرحمة. ولذلك ضغط سعد حتى اختلفت أضلاعه كما في 
رواية» وحتى صار كالشعرة كما أخرى؛ لعدم استبرائه من البول كما ورد» وقيل : 
أصل ذلك أن الأرض أمهم: منها خلقوا فغابوا عنها طويلاً فتضمهم ضمة والدة غاب 
عنها ولدهاء فالمؤمن برفق والعاصى بعنف غضبًا عليه (حم عن عائشة) قال الهيثمى : 
رجاله رجال الصحيح» وقال فيه ال اقى: إسناده جيد . 1 

١‏ *4- ه78ه- (الضمة في القبر كفارة لكل مؤمن لكل ذنب بقي عليه لم يغفر له) 
ظاهره يشمل حتى الكبائر» وليس في القبر عذاب إلا الضمة» وهذا يعارض خبر أكثر- 


- /اوغ5- 


(كتاب الإنائز وأحوال ا موخو' والموضو ) باب:أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأنأرواحالمؤمنين معلقة بأشجارالجنة 


217 7 بذ اع وى سس ع سس ترا 
5 *+085- (فتنة القبر في؛ فإذا سئلتم عني فلا تشكوا». (ك) عن عائشة 
(ح). [ضعيف جدا: 907] الألباني . 


و رو ييه 0 برو وده له 
«0715-07- «طول مقام أمتى في قبورهم تمحيص لذنوبهم». عن ابن 
عمر (ض). [موضوع: 1141 ]1١‏ الألباني . 


04 و ب هم 3 

65 --5408- (عذاب القبر حق). عن عائشة (صح). [صحيح: 497"] 
الألباني . 

2 عذاب الفين مره البول. وعامة عذاب العيين مر البول» وقد يقال. (الرافعى فى 

1- 84808ه-(فتنة القبر فى) أي: فتنة القبر تكون فى السؤال عن النبوة 
المحمدية. فمن أجاب حين يسأل بأنه عبد اللّه ورسوله. وأنه آمن به وصدفقه ا ومن 
تلعثم أو قال: سمعت الناس يقولون شيئًا فقلته عذب (فإذا سئلتم عني) في القبر (فلا 
تشكوا) أي: لا تأتوا بالجواب على الشك والترددء بل اجزموا بذلك لتحصل لكم 
النجاة. (ك عن عائشة) . 

515-037 (طول مقام أمتي في قبورهم تمحيص لذنوبهم) أي: تخلص لهم 
منها (عن ابن عمر) رم الخطاب. لم يذكر المصنف مخرجه. وفيه عبد الله بن أبي فسان 
الأفريقي» قال في الميزان: سمع مالكنًا وأتى عنه بخبر باطل» ثم ساق هذا الخبر. 

٠ع‏ (عذاب القبر حق) زاد 2 روايه الديلمى لك يسمعه الجن والإنس 
ويسمعه غيرهم» . قال الغزالي: من أنكره فهو مبتدع محجوب عن نور الإيمان ونور 
القزان» بل الصحيح عند ذوي الأيصار ما صحت به الأخبار أنه حفرة من حفر النار. 
أو روضة من رياض الحنة . 

(تنبيه) : في شرح الصدور. قال العلماء: عذاب القبر هو عذاب البرزخ أضيف إلى 
القبر لأنه الغالب» فكل ميت أريد تعذيبه عذب قبر أم لاء» ومحله الروح والسان سيا 
باتفاق أهل السنة» وكذا القول في النعيم. قال ابن القيم: ثم عذاب القبر قسمان: دائم- 


#لاع - 1 #امحاياتى الحديث فى الفضائل» باب : فضائل أمته. (خ). 


-م5غ7- 


(كذاب الإنائزو أ حوال ا موخو' والهوضو ) باب« أحوال القبر وسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأ نأرواح ا مؤمنين معلقة بأشجارالجنة 


رب له ص عر بق عر بو وى م أ 


- 75- اعذاب الْقَبْر حق» فمن لَم يؤمن به عدب». ترق ممم ضر ريا 
ابن أرقم (صح). [ضعيف: ]١1595‏ الآلباني . 


- وهو عذاب الكفار وبعض العصاةء ومنقطع. وهو عذاب من خفت جرائمه. وفي 
روض الرياحين: بلغنا أن الموتى لا يعذبون ليلة الجمعة تشريفًا للوقت. قال: ويحتمل 
اختصاص ذلك بعصاتنا دون الكفار. وعمم النفي في بحر الكلام . فقال: الكافر يرفع 
عنه العذاب يوم الجمعة وليلتها وجميع رمضانء وأما المسلم العاصي فيعذب في قبره. 
لكن ينقطع عنه يوم الجمعة وليلتهاء ثم لا يعود إليه إلى يوم القيامة وإن مات يوم 
الجمعة أو ليلتهاء يكون له عذاب ساعة واحدة» وضغطة القبر كذلك». ثم ينقطع عنه 
العذاب» ولا يعود إلى يوم القيامة اه. قال السيوطي: وهذا يدل على أن عصاة 
المسلمين لا يعذبون سوى جمعة واحدة أو دونهاء فإذا وصلوا إلى يوم الجمعة انقطع , 
ثم لا يعود ويحتاج لدليل. وفي البدائع 0 القيم عن القاضي أبي تغلى : لايك فر 
انقطاع عذاب القبر لأنه من عذاب الدنياء والدنيا وما فيها منقطع؛ فلابد أن يلحقهم 
الفناء والبلاء» ولا يعرفون قدر مدة ذلك. ويؤيده ما خرجه هناد عن مجاهد: للكفار 
هجعة يجدون فيها طعم النوم حتى يوم القيامة» فإذا صيح بأهل القبور يقول الكافر 
فيا ويلنا من بعنا من مٌرقَدنا 04 [يس : ؟0] (خط عن عائشة) قضية صنيع المصنف 
أن هذا لا يوجد مخرجا فى أحد الستة وإلا لما عدل عنه وأبعد النجعة» وهو ذهول 
يعوب تعره التدنوى ر ير إلى السموة حيي اه قور حداتى مصند لجار 
في باب: ما جاء في عذاب القبر من كتاب الجنائز بهذا اللفظ من رواية المستملي . 
١‏ 6 0417- (عذاب القبر حق فمن لم يؤمن) أي: يصدق (به عذب) ىه عذابا 
مخصوصاً على عدم إيمانه بذلك؛ أي: إن لم يدركه الله بعفوه. قال ابن المديني: كان 
لنا صديق فخرجت إلى ضيعتي فأدركتني صلاة المغرب» فأتيت إلى جنب قبره فصليت 
شرين ينها ذا حالس مخض نر عن القيى الاك الن تويك لبد سيم د لاد 
(:) قال ابن أبي العز شارح الطحاوية - رحمه اللّه -: وهل يدوم عذاب القبر أو تا جوابه: أنه نوعان: منه 
ما هو دائم» كما قال - تعالى -: ا الثار يعرضون عَليهَا عدوا وعشيًا ويوم تقوم السّاعَة أذخلوا آل فرعوت أَشَدٌ 
العذاب 4 [غافر: 45]» وكذا في حديث البراء بن عازب في قصة الكافر: «ثم يفتح له باب إلى النارء فينظر 
إلى مقعده فيها حتى تقوم الساعةكء رواه الإمام أحمد في بعض طرقه. والنوع الثاني: أنه مدة ثم ينقطع, 
وهو عذاب بعض العصاة الذين خفت جرائمهم»: فيعذب بحسب جرمه» ثم يخفف عنه كما تقدم ذكره في 
الممحصات العشر. اه. (خ). 


74:4 - 


(كناب الإنائز وأحوال ا موكو' وا موضو ) باب« أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأ نأرواح ا مؤمنين معلقة بأشجارالجنة 


3-2 - اعوذوا بالله من عذَاب الْمَبْرِ عودُوا بالله من عَدَاب الثّار, 
عُودُوا بالل من فيّة المسيح الدجال» عُودُوا بلله من فثنّة الحا والممَّات». (م ن) عن 


1 سم 1 0 مم 


أبي هريرة (صح). [صحيح : ٠٠‏ ]الألبانى . 
0غ - 556 لعسيو كر اقرز شد الرهنا للم لدان كل 


شهوة أبَدَا ولا شربتم | شَرابًا على شهوة ة أبَدَاء ولا دحَلتم بِيْنَا َستَظلُونَ نَ به وَلَررتم 


لا ل ا ل 
سمعت» ثم رجعت فمرضت بالحمى شهرين. وقال الشيخ شهاب الدين بن حجر : 
كنت أتعهد قبر والدي للقراءة عليه فخرجت يومًا بغلس في رمضان» فجلست على 
قبره أقرأ ولم يكن في المقبرة غيري» فسمعت تأوهًا عظيمًا وأنيئًا بصوت أزعجني, 
من قبر مسجصص مبيض.». فقطعت القراءة واستمعت». فسمعت صوت العذاب من 
داخله» وذلك الرجل المعذب يتأوه بحيث يقلق القلبء فلما وقع الإسفار خحفي 
حسه. فسألت عن القبر؟ فقالوا: قبر فلان لرجل أدركته. وكان على غاية من لزوم 
المسجد والصلاة والصمتء. لكنه كان يعامل بالربا. قال: وحكيت ذلك لبعض أهل 
بلدذم'قال* أغعجب منه عين 'الباسط بوسول القاضين 513 1 ععف :نا قرم لندر ل مغلية ينا 
آخر رأينا فى رقبته سلسلة وفيها كلب أسود مون معه. فخفنا ورددنا التراب عليه 
وظاهر صنيع المصنف أن هذا هو الحديث بتمامه. والآمر بخلافهء. بل بقيته عند 
مخرجه ابن منيع كما في الفردوس وغيره عنه: «وشفاعتي يوم القيامة حق فمن لم 
يؤمن بها لم يكن من أهلها» اه (ابن منيع عن زيد ؛ بن أرقم) ورواه عنه الديلمي أيضا . 

5 ه- 514+8ه- (عوذوا) سكون الواو» وذال معجمة؛ أي: اعتصملا (يالله) 
والتجئوا إليه (من عذاب القبر) فإن عذاب القبر حق ال رودو بالله من عذاب 
النار) أي: نار جهنم (عوذوا بالله من فتنة المسيح الدجال) فإنها أعظم الفتن (عوذوا بالله 
من فتنة المحيا والممات ) أي: الحياة والموت وفتنة الموت فتنة الاحتضار أو القبر وذكره 
الفتنتين الأخيرتين من ذكر الخاص بعد العام (م ن عن أبي هريرة) . 

/ا/ا٠4-‏ 1/440-(لو تعلمون ما أنتم لاقون بعد الموت) من الأهوال والشدائد (ما أكلتم 
طعامًا على شهوة أبداءولا شربتم شرابًا على شهوة أبداء ولا دخلتم ينا تستظلون به) لأن 
العبد إما محاسب فهو معاقب» وإما معاتب» والعتاب أشد من ضرب الرقاب؛ فإذا - 


1ه 


(كتاب الإنائز وأحوال الموخر' اموسر ) باب:أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأ نأرواح امؤمنين معلقة بأشجارالجنة 


0-1 و 6 0 و 1 ذآ#آ#خ# 


إلى الصعدات تلدمون صدوركم وتبكون على أنفسكم) أشن عسييا كر عن أبي 
الدرداء (ض) . [ضعيف : /١8غ]‏ الألبانى . 


-7475- «لَو أَفْلّت أحد من ضمة الْقْر لأَفْلَتِ هذا الصبى». (طب) 


عن أبي أيوب (ضص). [صحيح : 37778] الألباني . 
- نظر العاقل إلى تقصيره فى حق ربه الذي رادف عليه إنعامه فى كل طرفة عين» وأنه 
مد اذكه مده ورين ناه 3ه كنا ر1 وياالله) ولق يعقى الكديي (لاتكافة قا دواد 
يارب أخبرني ما أدنى نعمتك علي. قال: تنفس» فتنفس . فقال: هذا أدناها!! وعبد الله 
عايد خمسين عاماء فأوحى الله إليه قد غفرت لك. قال: يا رب أنا لم أذنب فأمر الله 
عرقًا فضرب عليه» فلم يصم ولم يصل» فسكن فنام» فأوحى الله إليه أعبادتك الخمسين 
سنة تعدل سكون العرق. وفي أبي داود عن الخبر مرفوعا: «إن الله لو عذب أهل 
سمواته لعذبهم وهو غير ظالم لهم» ولو رحمهم كانت رحمته خيرا لهم من أعمالهم». 
(ولمررتم على الصعدات) جمع صعدة بضمتين» وهو جمع صعيدء وهو وجه الأرض. 
وقيل: التراب ولا معنى له هناء والمراد لخرجتم من منازلكم إلى الصحراء (تلدمون) 
تضربون (صدوركم) حيرة وإشفاقًا وشأن المحزون أن يضيق به المنزل»ء فيطلب الفضاء 
على يشتره حو جم هن اردكرد على أنفسكم) خوفًا من عظيم سطوة الله وشدة 
تقامه فر لين يُخَالُونَ عن أمرِه) [النور: 4651 ولهذا ل طعن عمر وقرب موته 
كان اه ان تقاف فقال: ضعه على الأرض» فقال: ما عليك إن كان على فخذي 
أو الأرضء فقال: ضعه ويلى إن لم يرحمنى» فقال: ابن عباس يا أمير المؤمنين ما هذا 
الخوف قد فتح الله بك الفتوح» ومصر بك الأمصارء وفعل وفعل. قال: وددت أن أنجو 
لا على ولا لي. وقال أحمد بن حنبل: منعنى الخوف من الطعام والشراب فلا أشتهيه 
(ابن عساكر) فى تاريخه (عن أبى الدرداء) . 

1475-4-4 (لو أفلت أحد من ضمة القبر لأفلت هذا الصبي) قال الحكيم: إنما لم 
يفلت منها أحدء لأن المؤمن أشرق نور الإيمان بصدره؛ لككنه باشر الشهوات» وهي من 
الأرض» والأرض مطيعة. وخلق الآدمى وأخذ عليه الميثاق فى العبودية فيما نقض من 
وذانها ناوه رفن عانم انه فاو 43 بوجت متها شوق تسد الل كرو ار 
قدر مجيئها يخلصء فإن كان محسئًاء فإن رحمة الله قريب من المحسنين. وقيل :. هى- 


-5خ1١١‎ - 


إكتاي الجناكز وأحوال الموو والموضرد) ١‏ )باب: أحوال القبر وسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأن أرواح ا مؤمنين معلقة باشجارالجنة 


4 - 10/4918 الَو نجا أحد من ضمة القبر لنجا سعد بن معاذ. ولَقَدْ ضم 
سَر ا يراس وي هه 


ضمةٌ ثم روخي عنها. (طب) عن ابن عباس. [صحيح : 5 ]07١‏ الألباني. 
- ضمة اشتياق لا ضمة سخط. وظاهر الحديث أن الضمة لا ينجو منها أحد.ء لكن 
استثنى الحكيم الآنبياء والأولياء» فمال إلى أنهم لا يضمون ولا يسألون. وأقول 
استثناؤه الأنبياء ظاهرء وأما الأولياء فلا يكاد يصح ألا ترى إلى جلالة مقام سعد بن 
معاذ وقد ضم. (طب عن أبي أيوب) الأنصاري. قال دفن صبي فقال رسول الله 9/6 
فذكره قال الهيثمى: رجاله رجال الصحيح . 

048-9/59#ا- (لو نجا أحد من ضمة القبر) وفى رواية: «من ضغطة القبر». بضم 
الضاد (لنجا) منها (سعد بن معاذ) سيد الأنصار (ولقد ضم ضمة ثم روخي عنه) فالمؤمن 
أشرق نور الإيمان فى صدره فباشر اللذات والشهوات». وهى من الأرضء» والأرض 
ينه عاديا ادع فو هيك لا رحن و رقت كد هلي لني و لما فلن االعيوورة لل 
فما نقص من وفاء العو صارت الأرض عليه واجدة» فإذا 00 
بجا ل ركه :المح اشر جور ومني اللا مرطا قي :امعو رسام فز 
الضمة. فإن كان محسئًا فإن رحمة الله قريب من المحسنين» فإذا كانت الرحمة قريبة 
من المحسنين لم يكن الضم كثيراء وإذا كان خارجا من حد المحسنين لبث حتى تدركه 
الرحمة» ولا ينافيه اهتزاز العرش لموته؛ لآن دون البعث زلازل وأهوال لا يسلم منها 
ولى ولا غيره 8 ثم ننجي الّذين انّقوا4 [مريم: 677 ولهذا قال عمر: لو كان لي 
طلاع الأرض ذهبًا لافتديت به من هول المطلع» وفي الحديث إشارة إلى أن جميع ما 
يحصل للمؤمن من أنواع البلايا حتى في أول منازل الآخرة» وهو القبر وعذابه 
وأهواله» لما اقتضته الحكمة الإلهية من التطهيرات ورفع الدرجات» ألا ترى أن البلاء 
يحمد النفس ويذلها ويدهشها عن طلب حظوظها! ولو لم يكن في البلاء إلا وجود 
الذلة لكفى؛ إذ مع الذلة تكون النصرة. 

(تنبيه) قد أفاد الخبر أن ضغطة القبر لا ينجو منها أحد صالح ولا غيره؛ لكن خص 
منه الأنبياء كما ذكره المؤلف فى الخصائصء» وفي تذكرة القرطبي: يستثنى فاطمة بنت 
أسد ببركة النبي يل وفيها أيضًا ذكر بعضهم أن القبر الذي غرس عليه النبي كَل 
العسيب قبر سعدء وهذا باطل» وإنما صح أن القبر ضغطه كما ذكرء ثم فرج عنه. 
قال: وكان سببه ما روى يونس بن بكير عن محمد بن إسحاق حدثني أمية بن- 


11ت 


(كناب الإنائز وأحوال أ موذو: الوصو ) باب« أحوال القبروسؤاله وماورد في عذابه ونعيمه وأن أرواح ا مؤمنين معلقة بأشجارالجنة 
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- عبد الله أنه سأل بعض أهل سعد” ما بلغكم في قول رسول الله كَلكةِ هذاء قالوا ذكر 
لنا أنه سئل عنه فقال: كان يقصر فى بعض الطهور من البول» وذكر هناد بن السري 
حديثًا طويلاً عنه أنه ضم في القسر ضمة حتى صار مثل الشعرة؛ فدعوت الله أن يرفعه 
عنه إنه كان لا يستبرئ فى أسفاره من البول. وقال السلمى : أما الأخبار فى عذاب القبر 
فبالغة مبلغ الاستفاضة منها قوله وك في سعد بن معساذ: القن شيسله ار قاد 
اختلفت لها ضلوعه». قال أصحاب رسول الله كله فلم ننقم من أمره شيئًا إلا أنه كان 
لا يستبرئ في أسفاره من البول» هكذا ذكره القرطبي عنه» ثم قال فقوله كلد ثم 
[فرجٍ(**] عنه دليل على أنه جوزي على ذلك التقصيرء لا أنه يعذب بعد ذلك في 
قبره» هذا لا يقوله إلا شاك فى فضيلته وفضله ونصيحته وصحبته» أترى من اهتز له 
عرش الرحمن كيف يعذب في قبره بعد ما فرج عنه؟ هيهات لا يظن ذلك إلا جاهل 
بحقه غبي بفضيلته وفضله اه. ا ا ل 
بن معاذ ووضع فى حفرته سبح رسول الله ولد ثم كبر وكبر قوم وسو فقالوا: يا 

رسول الله لم سبحت قال : «هذا العبد الصالح لقد تضايق عليه قبره حتى فرجه الله عنه) 
فسثئل رسول الله كله عن ذلك فقال: كان يقصر فى بعض الطهور من البول اه. 
بحروفه. قال الحكيم: فإن قيل: الذي يهتز العرش لموته كيف يضيق عليه؟ قلنا: هذا 
خبر صحيح» وذاك صحيح.ء وإنما سبب ضم القبر أنه كان يقصر في بعض الطهور. 
فكان القوم لا يستنجون بالماءء بل بالأحجار فلما نزل فيه: رجا يحبون أن يتَطهّروا 4 
[التوبة:8١٠]»‏ ففشا فيهم الطهور بالماء» فمنهم من استنجى بالماء» ومنهم من استمر 
على الحجرء فأهل الاستقامة يردون اللحودء وقد يكون فيهم خصلة عليهم فيها تقصيرء 
فيردون اللحد مع ذلك التقصير غير نازعين عنه» وليس ذلك بذنب ولا خطيئة» فيعاتبون 
في قبورهم عليه. فتلك الضمة نالت سعدا مع عظيم قدره» لكونه عوتب في القبر 
بذلك التقصير فضم عليه» ثم فرج ليلقى الله؛ وقد حط عنه دنس ذلك التقصير مع 
كونه غير حرام ولا مكروه (طب عن ابن عباس) قال الهيثمى: رجاله موثقون. 


(:) في النسخ المطبوعة أهل [سعه] وهو خطأء والصواب أهل [سعد] كما هو ظاهر. وكذا هي عند القرطبي في 


«التذكرة» ٠‏ (خ). 
5000 ) في النسخ المطبوعة ثم [خرج] وهو خطأ. والصواب ثم [فرّج] عنه 3 كذا هي في التذكرةء فصل : ما يكون 
منه عذاب الفبز. (خ). 


7417 - 


(إكتاب الجناكر وأحوال ا مونو والمومئو ) باب: أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأن أرواح ا مؤمنين معلقة بأشجا رالجنة 


ا وي لامي لقو د ماو في وض او لس ل ايه ب وي 0ه 
باجا ور ل ارط عر رترت اول كرتو شري 
10 ل 8 لس مه كد رءة 


شرية 5 إلا وهو يبكي ويضرب علَى صدره). (طص) عن ع هريرة (رض). [ ضعيف : 
0١‏ الألباني . 


١(5-4١ه/ا-‏ الَولا آلا تداقنوا دعوت الله أن يسمعكُم عَذَاب الْقَبْر). 
(حم م ن) عن لبي (رصح). [صحيح : ١5‏ الألباني . 


6- 19800- (لو يعلم المرء ما يأتيه بعد الموت) من الأهوال والشدائد (ما أكل أكلة 
ولا شربة شربة إلا وهو يبكي ويضرب على صدره) حيرة ودهشا. قال الغزالي: فعلى 
العاقل التفكر فى عقاب الآخرة وأهوالها وشدائدهاء وحسرات العاصين في الحرمان من 
النعيم المقيم» وهذا فكر لذاع مؤلم للقلوبء جار إلى السعادة من ساعد قلبه على نفرته 
منه» وتلذذه بالفكر في أمور الدنيا على طريق التفرج والاستراحة» فهو من الهالكين 
(طص عن أبي هريرة) وفيه إبراهيم بن هراسة. قال الذهبي في الضعفاء: تركه الجماعة. 

-081١5-5‏ (لولا ألا تدافنوا) بحذف إحدى التائين؛ أي: لوللا خحوف ترك 
التدافن من خوف أن يصيبكم من العذاب ما أصاب الميت (لدعوت الله أن يسمعكم) هو 
مفعول دعوت على تضمينه معنى سألت». لأن دعوت لا يتعدى إلى مفعولين. (عذاب 
القبر) لفظ رواية أحمد: «لدعوت الله أن يسمعكم من عذاب القبر الذي أسمع» هكذا 
هو ثابت في روايته بزيادة: «من الذي أسمع" قال الطيبي : «أن يسمعكم)ء مقعول تان 
لدعوت على تضمين سألت» «والذي» مفعول: «أن ن يسمعكم)ء ومن عذاب القبر بيان 
له حال منه مقدم عليه» ومعنى نى: «لولا ألا تدافنوا» أنهم لو سمعوه ه لتركوا التدافن 
حذراً من عذاب القبرء أو لاشتغل كل بخويصته حتى يفضي بهم إلى ترك التدافن . 
وقيل: «لا» زائدة» ومعناه: لولا أن تموتوا من سماعه. فإن القلوب لا تطيق سماعه 
فيصعق الإنسان لوقتهء فكنى عن الموت بالتدافن» ويرشد إليه قوله في الحديث الآخر: 
الو سفعة الإنينان لعز أي : مات. وفي رواية لأحمد: «لولا أن تدافنوا» بإسقاط 
لاء وهو يدل على زيادتها في تلك الرواية» وقيل قيل: أراد لأسمعتكم عذاب القبر؛ أ 
صوته ليزول عنكم استعظامه واستبعاده» وهم وإن لم يستبعدوا جميع ما جاء به 
كنزول الملك وغيره من الأمور المغيبة» لكنه أراد أن يتمكن خبره من قلوبهم تمكن 
عيان» وليس معناه أنهم لو سمعوا ذلك تركوا التدافن؛ لثئلا يصيب موتاهم العذاب» - 


-7521١+ - 


(كتاب الإذائز وأحوال ا وخر وألوصْو ) باب« أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأن أرواح ا مؤمنين معلقة بأشجا رالجنة 


الوق لغا مون شرا قد ود ل ع ااا براق يوا : 
-741٠١ -5‏ ١ما‏ رأيت منظرا قط إلا والقبر أفْظع منه». (ت ه ك) عن أبي 


هريرة (صح). [ حسمن : 57 0 ] الآلباني 1 


- كما قيل؛ لأن المخاطبين وهم الصحب عالمون بأن العذاب؛ أي عذاب الله لا يرد 
بحيلة» فمن شاء تعذيبه عذبه ولو ببطن حوتء بل معناه لو سمعوا عذابه تركوا دفن 
الميت استهانة به» أو لعجزهم عنه لدهشتهم وحيرتهم» أو لفزعهم وعدم قدرتهم على 
إقباره» أو لئلا يحكموا على كل من اطلعوا على تعذيبه فى قبره بأنه من أهل النارء 
فيتركوا الترحم عليه وترجي العفو له» وإنما أحب ناغيم غلاب القبر دون غيره من 
الأهوال لآنه أول المنازل» وفيه أن الكشف بحسب الطاقة» ومن كوشف با لا يطيقه 
هلك . 

(تنبيه) : قال بعض الصوفية : الاطلاع على المعذبين والمنعمين في قبورهم واقع لكثير 
من الرجال» وهو هول عظيم يموت صاحبه في اليوم والليلة موتات ويستغيث ويسأل 
اللّه أن يحجبه عنهء وهذا المقام لايحصل للعبد إلا بعد غلبة روحانية على جسمانية. 
حتى يكون كالروحانين» فالذين خاطبهم الشارع هنا هم الذين غلبت جسمانيتهم لا 
من غلبت روحانيتهم» والمصطفى كلد كان يخاطب كل قوم بما يليق بهم. (حم ن عن 
أنحن ) "ابرة غاللفة. قيال" لا مر النبي كلد بقبور الملشركين قال ذلك» وفي رواية لمسلم 
من حديث زيد ابن ثابت قال: بينما النبي ينيد في حائط لبني النجار على بغلة له 
ونحن معه إذ حادت به فكادت تلقيهء وإذا أقير سعة 2 أو أربعة فقال: «من 
يعرف أصحاب هذه الأقبر' قال رجل أناء «فمتى مات هؤلاء؟» قال: ماتوا في كذا 
فقال: «إن هذه الأمة تبتلى في قبرهاء ولولا ألا تدافنوا لدعوت الله أن يسمعكم من 
عذاب القبر الذي أسمع منه» ثم أقبل علينا بوجهه فقال: «تعوذوا بالله من عذاب 
النار؟ فقالوا: نعوذ بالله منه فقال: «تعوذوا بالله من عذاب القبر» فقالوا: نعوذ باللّه 
منه قال: «تعوذا بالله من الفتن ما ظهر منها وما بطن» قالوا: نعوذ بالله منها قال: 
«تعوذوا بالله من فتنة الدجال» قالوا: نعوذ بالله منها اه. 

7- ١٠4-(مارأيت‏ منظراً) أي : منظور (قط) بشد الطاء وتخفيفهاء ظرف 
للماضي المنفى» ويقال فيه قط بضمتين» وأما قط بمعنى حسب؛ فبفتح فسكون (إلا والقبر 
أفظع) أي: أقبح وأشنع (منه ) بالنصب صفة لمنظر» وقال الطيبي: الواو للحال والاستثناء- 


- 510؟7- 


(كتاب الإنائز وأحوال ا هوذو' والموضوء ) باب« أحوال القبروسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأنأرواحالمؤمنين معلقة بأشجارالجنة 


فى لس 31 يم ىم ددم 06> وان 
-1٠١1١8-08‏ «يكسى الكافر لوحين من نار فى قبره). ابن مردويه عن 
البراء (ض) . [ضعيف: 1178] الآلبانى . 


3 مفرغ؛ اف ما رأيت منظرآ. وهو ذو هول وفظاعة إلا والقبر أفظع منه») وعبر 
بالمنظر عن الموضع مبالغة» فإنه إذا نفي الشيء مع لازمه ينتفي الشيء بالطريق 
البرهانى» وإنما كان فظيعًا لأنه بيت الدود والوحدة والغربة» ولهذا كان يزيد الرقاشى 
يه صرخ صراخ الثورء وعن ابن السماك أن الميت إذا عذب في قسبره نادته 
الموتى: أيها المتخلف بعد إخوانه وجيرانه» أما كان لك فينا معتبراًء أما كان لك فى 
تكدمها إياك فكرةة" آنا رايت انتطاء اعسواننا بوائضه فى مهالة نا 101" رق االعاقية الخد 
الحق عن أبي الحجاج مرفوعا: «يقول القبر للميت إذا وضع : ويحك ابن آدم ما غرك 
بي 0 ألم تعلم أني بيت الفتنة وبيت الدود؟» ثم فظاعته إنما هى بالنسبة للعصاة 
والمخلطين لا للسعداء كما يشير إليه خبر البيهقي وابن أبي الدنيا عن ابن عمر 
مرفوعا: «القبر حفرة من حفر جهنم» أو روضة من رياض الحنة) . وأخرج أحمد في 
الزهد وابن المبارك في كتاب القبور عن وهب كان عيسى - عليه السلام - واقفًا على 
قبر ومعه الحواريون.» فذكروا القبر ووحشته وظلمته وضيقه. فقال عيسى: كنتم في 
أضيق منه: في أرحام أمهاتكم!!؛ فإذا أحب الله أن يوسع وسع. وأخرج ابن عساكر 
عن عبد الرحمن المعيطي قال : حضرت جنازة الأحنف فكنت فيمن نزل قبره» فلما 
سويته رأيته فسح له مد بصري». فأخبرت به أصحابىي فلم يروا ما رأيت (ت ه) في 
الزهد (ك) في الجنائز» من حديث عبد الله بن بجير عن هانىء مولى عثمان (عن 
عثمان) بن عفان. وصححهء وتعقبه الذهبي: بأن بجيرا ليس بعمدة» لكن منهم من 
يقويه» وهانئ روى عنه جمع» ولا ذكر له في الكتب الستة . 

1١٠١18-81‏ -(يكسى الكافر لوحين من نار فى قبره) أي: يجعل واحد غطاء 
وآخر وطاءء وقضيته أن الكفار يعذبون في قبورهم وهو مما جرى عليه بعضهم» لكن 
ذهب آخرون أنهم إنما يعذبون في الآخرة بنار جهنم (ابن مردويه) فى تمسيره (عن 
المراء) بن عازب . 


74151 - 


(كناب الجنائز وأحوال ا موفو والفوضى ) باب: آداب زيارة القبو رومحظوراتها 


5-- #54 («حيثما اا سر تر 50 
(طب) عن سعد (ض). [صحيح : 53562 ”] الألباني . " 

و وو لالسلا مو لس ل ان و نزام ١‏ عرص 

6 +- 4564- «زر القبور تذكر بها الآخرة» واغسل الموتى؛ فإن معالحة 

جَسَد خَاو مْعظة بعك صل على المتَائز َع ذلك يَحزئُك» قن اين في 


مه 


ظل اللّهِ د يوم م القيامة يتعرض لكل خَيْر. (ك) عن أبى ذر (صح). [ضعيف: ]117١‏ 
الألباتى» 


4- 54/- (حيثما مررت بقبر كافر فبيشره بالنار) هذا وازد على منهع التهكم 
0 : « فبشرهم بعذاب أَليم» [آل عمران: عكري + 15 الاحكقانق: 11] قالهدان 
قال: إن أبي كان يصل الرحم وكان وكان فأين هو؟ قال: ١في‏ النار» فكأنه وجد من ذلك 
فقال: أين أبوك؟ فذكره (ه عن ابن عمر) بن الخطاب . (طب عن سعد) بن أبي وقاص . 

6- 4554- (زر القبور تذكر بها الآخرة) لأن الإنسان إذا شاهد القبور تذكر 
الموت وما بعده» وفيه عظة واعتبارء وكان ربيع بن خيثم إذا وجد غفلة يخرج إلى 
القبور ويبكي ويقول: كنا وكنتم» ثم يحيي الليل كله عندهم» فإذا أصبح كأنه نشر 
من قبره. قال السبكي: وهذا المعنى ثابت في جميع القبور» ودلالة القبور على ذلك 
متساوية» كما أن المساجد غير الشلاثة متساوية (واغسل الموتى فإن معالجة جسد خاو 
موعظة بليغة» وصل على الجنائز لعل ذلك يحزنك؛ فإن الحزين في ظل الله) أي: في ظل 
عرشه (يوم القيامة) يوم لا ظل إلا ظله (ينعرض لكل خير) قال الغزالى : ها ري واه 
القبور» لكن لا يمس القبر ولا يقبله» فإن ذلك عادة النصارى» قال: وكان ابن واسع 
يزور يوم الجمعة ويقول: بلغنىي أن الموتى يعلمون بزوارهم يوم الجمعة ويومًا قبله 
ويوما ددرتا حديك موس الح عن وشيوب ين ١‏ راهم واضن يح ين 
سعيدء عن أبي مسلم الخولاني» عن ابن عمير (عن أبي ذر). قال الحاكم: رواته 
ثقات» قال الذهبي» قلت: لكنه منكر ويعقوب واه ويحيى لم يدرك أبا مسلم» فهو 
منقطع ‏ أو أن أبا مسلم رجل مجهول. | 
9[ 00111 كراهة اتباع الجناتز أو زيادة القبور للنساء. . . (خ). 


- /11غ؟7- 


(كتاب الجنائز وأ حوال ا موخو: وا موضو ) باب:آداب زيارة القبور ومحظوراتها 


هل لاع نوو 
5 - 5- «زوروا القبورء فَإنهَا مركم الآخرة». (ه) عن أبى هريرة 
(صح). [ صحيح : /ا/اة "] الألبانى . 
وى عااى حر د م يو ع مشي بي د اد شلا بعر ره 
1١ -‏ اكنْت تهبتكم عن زيارة القبور, ألا فزوروها؛ فإنها ترق 
ا رع ع ع ىمر 3 1 
القلب» وتايح العو وبذكر لاسر ولا تقولوا هحرا»). (ك) عن أنس . [صحيح : 


5- "لاه - (زوروا القبور فإنها تذكركم الآخرة) فزيارتها مندوبة للرجال بهذا 
القصدء والنهي منسوخ 217 وفي مسلم عن أبي هريرة أن المصطفى كَلكلَةٍ زار قبر أمه؛ 
أي: في مذحج فبكى وأبكى من حوله وقال: «استأذنت ربي أن أستغفر لها فلم يأذن 
لي واستأذنت أن أزورها فأذن لى» فزوروا القبور فإنها تذكر الموت» اه. قالوا: 
ليس للقلوب سيما القاسية أنفع من زيارة القبورء فزيارتها وذكر الموت يردع عن 
الملعاصي. ويلين القلب القاسيىء ويذهب الفرح بالدنياء ويهون المصائب» وزيارة 
القبور تبلغ في دفع رين القلب» واستحكام دواعي الذنب ما لا يبلغه 0 فإنه وإن 
كان مشاهدة المحتضر تزعج أكثرء لكنه غير ممكن فى كل وقتء وقد لا يتة تمن ان اراد 
علاج قلبه في كل أسبوع بخلاف الزيارة» وللزيارة آداب منها أن يحضر قلبه ولا 
يكون حظه التطوف على الأجداث فقط». فإنها حالة تشاركه فيها البهائم» بل يقصد 
بها وجه الله وإصلاح فساد قلبه» ونفع الميت بما يتلوه من القرآن» ولا يمشي على قبرء 
ولا يقعد عليه» ويخلع نعله» ويسلم» ويخاطبهم خطاب الحاضرين» فيقول: ”السلام 
عليكم دار قوم مؤمنين. 2.١.‏ إلخ. (ه عن أبي هريرة) ورواه عنه ابن منيع والديلمي 
أيضّاء وقضية صنيع المؤلف أن هذا ما لم يتعرض الشيخان ولا أحدهما لتخريجه. 
وليس كذلكء» فقد عرفت أن مسلما خرجه باللفظ المزبور وزيادة. 

481-4817 (كنت نهيتكم عن زيارة القبور ألا فزوروها فإنها ترق القلب وتدمع 
العين وتذكرة الآخرة ولا تقولوا هجراً) بالضم؛ أ ييا و فعناة وقد أهجر في منطقه 
أفحش. وأكثر الكلام فيما لا ينبغي» وقوله «نهيتكم»" خطاب رجال فلا يدخل فيه الإناث- ٠‏ 
)١(‏ أي: بحديث بريدة عند مالك وأحمد والنسائي: «كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروهاء ولا تقولوا هجرا»؛ 

والهجر الكلام الباطل . 


-5518- 


(كتاب العِناحوْ وأ حوال ال موخو' وا مور ) باب:آداب زيارة القبورومحظوزاتها 


' م 6 صم مه اموس يس 2 > هك همي م > 
-/٠١ -4‏ «لآن أطأ على جمرة أحب إلى من أن أطأ على قبر». (خط) 


عن أبي هريرة (ض). [صحيح : 0 0] الألباني. 


ص مت هة ه 


7707-8/- الأن مشي على جمرة أو سيّف أو أخصف تَعْلي برجلي 


» 0 


- على المختار عند أصحابناء فلا يندب لهن» لكن يجوز مع الكراهة» ثم الزيارة 
بمجرد هذا القصد يستوي فيها القبور كما سبق. قال السبكى : متى كانت الزيارة بهذا 
القصد لا يشرع فيها قصد قبر بعينه ولا تشد الرحال لهاء وعليه يحمل ما في شرح 
مسلم من منع شد الرحال لزيارة القبورء وكذا بقصد التبرك إلا الأنبياء فقط وقال 
بعضهم: استدل به على حل زيارة القبور» هب الزائر ذكرً أم أنثى» والمزور مسلمًا أم 
كافرً. قال النووي: بالجواز قطع الجمهور. وقال صاحب الحاوي: ولا تجوز زيارة قبر 
الكافر وهو غلط انتهى. وحجة الماوردي آية : ولا تقم على قبره 4 [التوبة: 85] وفيه 
نظر انتهى. (ك) في الجنائز (عن أنس) قال ابن حجر: سنده ضعيف . 

-/7٠١---‏ (لأن) بفتح اللام» قال الزركشيى: جواب قسم مقدر. قال 
الدماميني : ويحتمل كونها لام الابتداء ولا تقدير (أطأعلى جمرة) أي: قطعة نار 
ملتهبة» والجمع: جمر»ء كتمرة وتمر؛ أي: والله لأن أطأ عليها برجلى فتحرقني (أحب 
إلي من أن أطأ على قبر) والمراد قبر المسلم. وقيده به في رواية الطبراني» وظاهر الخبر 
الحرمة واختاره كثير من الشافعية» لكن الأصح عندهم الكراهة» ومحل الكراهة حيث 
لا ضرورة» وإلا كأن لم يصل إلى زيارة قبر ميته إلا به فلا (خط) فى ترجمة عمر 
القصباني (عن أبي هريرة) وفيه قطن بن إبراهيم أورده الذهبي في الضعفاء وقال: له 
حديث منكر. ولذلك ترك مسلم الرواية عنه» وهو صدوق عن الجارود بن يزيد. 
وهو كما قال الدارقطنى وغيره: متروك. وهذا الحديث ثما تركوه لأجلهء ثم ظاهر 
كلام المصنف أن هذا الحديث مما لم يتعرض أحد من الستة التي هي دواوين الإسلام 
لتخريجه. وإلا لما عدل لهذه الطريق المعلول وأبعد النجعة. وهى عجب. فقد خرجه 
جاه للتبافيةة علوم فى لازو لا ليشار وزالترماي ,ولنقا» لان بعلن عدي علق 
جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إلى جلده خير من أن يجلس على قبر». 

0/١١ !//-848‏ - (لأن أمشي على جمرة أو سيف) أي : أو على حد سيف فيجرح- 


-7518 - 


(كناب الجنائر وأحوال أ موخو: وا حوضو ) باب:آداب زيارة القبور ومحظوراتها 


ع > 200 هج 2ه ل[ ساسم كن ع ى هه و > م لس هم مل ل 06 42 ه 
أحب إلى من أن أمشي على قبر مسلم. وما أبالي أوسط القبر قضيت حاجتي أو 
وسط السوق). (ه) عن عقبة بن عامر (رض). [ صحيح : 0] الألبانى . 


> هم > سج م لخ لم 


و قو اد وزو ا خب علينو. لود لوبتي اق برلاو ا 0 
--8010- «من زار قبر والديه أو أحدهما يوم -١‏ ة فقراً عنده يسن 
و رارع اا 0 0 
غفر لّها. (عد) عن أبي بكر (ض). [موضوع: 18107 الألباني . 


- رجلي (أو أخصف نعلي برجلي أحب إلي من أن أمشي على قبر مسلمء وما أبالي أوسط 
القبر قضيت حاجتي أم وسط السوق) قال النووي في شرح مسلم: أراد بالمشئي على 
القبر الجلوس وهو حرام فى مذهب الشافعي اه. لكن الأصح ما ذكره فى غيره 
كغيره أنه مكروه لا حرام وقوله: ما أبالى. . .2 إلخ أراد به أنه يتحرج ويستنكف عن 
قضائها بحضرة الناس في وسط السوق. أي : فيحرم ذلك (د عن عتبة بن عامر) قال 
المنذري: إسناده جيد. 

-- 810107 (من زار قبر والديه) لفظ رواية الحكيم: (أبويه» (أو أحدهما يوم 
الجمعة فقرأ عنده يس) أي: سورتها (غفر له) ذنوبه» والظاهر المنقاس أن المراد الصغائرء 
وزاد في رواية: «وكتب برا بوالديه»؟ أي: كان براً بهما غير عاق مضيع حقهماء فعدل 
عنه إلى قوله: «كتسب4ء لمزيد الإثبات» وأنه من الراسخين فيه مثبت في ديوان الأبرار. 
ومنه قوله - تعالى -: فاكتبنا مع الشاهدين 4 [آل عمران: ”107]. أي: اجعلنا في 
زمرتهم. قال بعض موالي الروم: وتخصيص يوم الجمعة بالذكرء إما أن يكون اتفاقيًا إن 
كانت المغفرة لقراءة يس سواء قرئت على القبر فى يوم جمعة أو غيرهاء وإما أن يكون 
قصديًا إن كان سبب المغفرة قراءة يس على القسبر فى يوم الجمعة دون غيرهاء لا يقال 
نيك السرافر بجقرااتها على اقصرها لقع والايهومتترفسما والجديف إنانول حلى الخختر: 
للزائر فقط؛ لأنا نقول الظاهر إنما غفر له؛ لكونه سببًا لحصول المغفرة بهما» فدل على 
مغفزتهما بالأولى وقوله: «والديه» » أو أبويه من باب التغليب (عد) عن محمد بن 
الضحاك عن يزيد بن خالد الأصبهانى عن عمر بن زياد عن يحيى بن سليم الطائفى عن 
هشام عن أبيه عن عائشة (عن) أبيها (أبي بكر) الصديق» ثم قال ابن عدي: هذا الحديث 
بهذا الإسناد باطل» وعمرو متهم بالوضع» اه. ومن ثم اتجه حكم ابن الجوزي عليه 
بالوضع» وتعقبه المصنف بأن له شاهدا وهو الحديث التالي لهذاء وذلك غير صواب 
لتصريحهم حتى هو بأن الشواهد لا أثر لها في الموضوع» بل في الضعيف ونحوه. 


2541582 


(كتاب الجنائز وأحوال ا موخو: وا هوضو ) باب:آداب زيارة القبورومحظوراتها 
ل ا و مه الى لأ 7 


مغر 


وكتب براً. تر 50 0 00 الآلباتي . 


0/7١‏ - لاد بحص اعدك على يار فتحترق ثيابه» فتخلص 


6 > ه 


إلى جاده حي له من أن يجخلس حَلى قبر». (حم م دن ه) عن أبى هريرة. 


١8018-0-(من‏ زار قبر أبويه أو أحدهما في كل جمعة مرة غفر الله له) ذنوبه 
(وكتب برا) بوالديه وقضية قوله : «كل» اشتر تراط المداومة لحصول المغفرة» فإما أن يحمل 
إطلاق الحديث الذي قبله عليهء وإما أن يقال إن الزيارة فى جمعة واحدة سيب حصول 
المغفرة فقط» والمداومة شرط لكتايته برا مع المغفرة» وظاهر الحديث أن حصول اا لمغفرة 
والكتابة براء وإن لم يقرأ يس» فإما أن يحمل إطلاقه على الحديث الأول» أو يقال إن ما 
يقاسيه الزائر من نصب إدامة الزيارة كل جمعة يوجب المغفرة والكتابة» وإن لم يقرأ يس». 
والفضل للمتقدم. وفي رواية لأبي الشيخ والديلمي عن أبي بكر : امن زار قبر والديه كل 
جمعة أو أحدهماء فقرأ عنده يس والقرآن الحكيم. غفر له بعدد كل آية وحرف منها؛ » . 
وهنا سؤال هو أن تحصيل الحاصل محالء فإذا حصلت«المغفرة بحرف فما الذي يكفره 
بقية الحروف؛ وأجيب بأن كل حرف يكفر البعضء فيكون من قبيل قولهم: إذا قوبل 
الجمع بالجمع تنقسم الآحادء بالآحاد وزعم أنه إنما يصح إذا تساوى عدد الذنوب 
والحروف» يرده أنه يمكن أن يقابل البعض من غير نظر إلى الأفراد» كواحد بثلاثة مثلاً» 
وفى رواية لاب نعيم: «من زار قبر والديه أو أحدهما يوم الجمعة كان كحجة)»ء قال 
السبكي: والزيارة لآداء الحق كزيارة قبر الوالدين» يسن شد الرحل إليها تأدية لهذا الحق. 
(الحكيم) الترمذي (عن أبي هريرة) ورواه الطبراني عنه بلفظه لكنه قال: «وكان بر» » وزاد 
بعد قوله: «أحدهما» » «سنة» . قال الهيثمى: وفيه عبد الكريم أبو أمية ضعيف . وقال 
العراقى : رواه الطبرانى وابن أبى الدنيا من رواية محمد بن النعمان يرفعه» وهو معضل» 
وتحس يس نهدا اسجير  .‏ شيقه يدن ين لتحا متروك» وروى ابن أبى الدنيا من 
حديث ابن سيرين: «أن الرجل ليموت والداه وهو عاق لهما فيدعو الله لهما من 
بعدهماء فيكتبه الله من البارين» فقال العراقى: مرسل صحيح الإسناد. 

71-4-5/-(لأن يجلس أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إلى جلده) أي : 
فتصل الجمرة إلى الجلد (خير له من أن يجلس على قبر) قال الطيبي: جعل الجلوس- 


ليه 


كناب الجنائز وأحوال ا هوخو: وا موصو ) باب:آداب زيارة القبور ومحظوراتها 


262 فى و لم 6ه ج ه > يهم 


1١84#‏ ه١ا"/ا-‏ رلا ن يطَا الرجل علَى جَمْرة حير له من أن يَطأ عَلَى قَبْر». 
(حل) عن أبي هريرة (ض). [صحيح : َك 0] الألباني . 


وق 6 7 لير آ ع و 0 


65---55١8م-‏ - اما من عبد يمر ِبر وَل كان يَعِْفْهِ في الدنيا فيِسَلُم عليه 
إل عرقَه وَرَد عليه البسلام». (خط) وابن عساكر عن أبي هريرة. [ضعيف: ]017١8‏ 
الألباني . 
- على القبر وسريان ضرره 5 وهو لا يشعر بمنزلة سراية النار من الثواب إلى 
الجلد ثم إلى داخله اه. وهذا مفسر بالجلوس للبول والغائط كما في رواية أبي 
هويرةة ‏ والخلوي العاف و الوطم على القنهر لقمر ذلك سكروو زه رةه يل الا 
يكره لحاجة (حم م دن ه عن أبي هريرة) - رضي الله تعالى عنه -. 

75١6 -‏ (لأن يطأ الرجل على جمرة خير له من أن يطأ على قبر) الذي وقفت 
عليه في نسخ الحلية: «قبرا» بدون على (حل) من حديث قطن بن إبراهيم عن الجارود 
بن يزيد عن شعبة عن سعيد المقبري (عن أبي هريرة) ثم قال تفرد به الجارود عن شعبة . 

2-1 5 (ما من عبد يمر بقبر رجل كان يعرفه في الدنيا) أي : وهو غير شهيد 
كما قاله القرطبي حيث قال: عمومه محمول على غير الشهداء؛ لأن أرواحهم في جؤف 
طير خضرء تأوي إلى قناديل معلقة بالعرش اه. (فسلم عليه إلا عرفه ورد عليه السلام) 
فرحا به» وقال الحافظ العراقي: المعرفة ورد السلام فرع الحياة ورد الروح» ولا مانع من 
خلق هذا الإدراك برد الروح في بعض جسده.ء وإن لم يكن ذلك في جميعه. وقال 
بعض الأعاظم: تعلق النفس بالبدن تعلق يشبه العشق الشديد والحب اللازم؛ فإذا فارقت 
النفس البدن». فذلك العشق لا يزول إلا بعد حين» فتصير تلك النفس شديدة الميل لذلك 
البدن» ولهذا ينهى عن كسر عظمه ووطء قبره» فإذا وقف إنسان على قبر إنسان قوي 
النفس كامل الجوهر شديد التأثير حصل بين النفسين ملاقاة روحانية» وبهذا الطريق تصير 
تلك الزيارة سببًا لحصول المنفعة الكبرى والبهجة العظمى لروح الزائر والمزور»ء ويحصل 
لهما من السلام والرد غاية السرورء وهذا هو السبب الأصلى فى مشروعية الزيارة؛؟ وفي 
العاقبة لعبد الحق عن الفخر التبريزي: أنه كان يشكل عليه مسائل» فيطيل الفكر فيها 
ويبذل الجهد في حلهاء فلا تنجلي حتى يذهب لقبر شيخه التاج التبريزي» ويجلس بين 
يديه كما كان في حياته» ويفكر فيها فتنجلي سريعاء قال: جربت ذلك مراراء وقال- 


- 52732 - 


(كذاب الجنائز وأ حوال ال موئو: وا حوضو ) باب:آداب زيارة القبورومحظوراتها 


مو الو ا و حل ال .مف ريع فى دش دهع 8#« سسيرعء. »يه ل 
دو١‏ - 979860- «نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها؛ فإنها تذكركم الموت». 
() عن أنس (ح). [صحيح: 1740] الألباني . 


-4- 4185- الهيْمُكُمْ عن زيارة الور فرُوروهَا؛ فَإِنَلَكُمْ فيها عبرة». 
(طب) عن أم سلمة (ح). [صحيح: 5784] الألباني . 
- الإمام الرازي في المطالب: كان أصحاب أرسطو كلما أشكل عليهم بحث غامض» 
ذهبوا إلى قبره» وبحثوا فيه عندهء فيفتح لهمء وسره أن نفس الزائر والمزور شبيهان 
عرآتين صفيلتين وضعتا بحيث ينعكس الشعاع من إحداهما إلى الأخرىء فكلما 
حصل في نفس الزائر الي من المعارف والعلوم والأخلاق الفاضلة» من الخضوع لله 
والرضى بقضائه» ينعكس معه نور ذلك الإنسان الميت» وكلما حصل في نفس الميت 
من العلوم المشرقة» ينعكس منها نور إلى روح هذا الزائر الحي . 

(تنبيه): قال ابن القيم: هذا الحديث ونحوه من الآثارء يدل على أن الزائر متى جاء 
علم به المزورء وسمع سلامهء وآأنس بهء ورد عليه. قال: وذا عام فى حق الشهداء 
وغيرهم؛ وأنه لا توقيت في ذلك. قال: وذا أصح من أثر الضحاك الدال على 
التوقيت». وقد شرع المصطفى #َلكِة لأمته أن يسلموا على أهل القبورء سلام من 
يخاطبونه ممن يسمع ويعقل (خط وابن عساكر) في التاريخ (عن أبي هريرة) قال ابن 
الحجوزي: حديث لا يصح وقد أجمعوا على تضعيف عبد الرحمن بن زيد؛ أي: أحد 
رواته» وقال ابن حبان: يقلب الأخبار ولا يعلم حتى كثر ذلك في روايته سيق 
الترك. اه. وأفاد الحافظ العراقى أن ابن عبد البر خرجه فى التمهيد والاستذكارء 
بإسناد صحيح من حديث ابن 59 وتحن صححه عيك انلق افا «ما من أحد يمر 
بقبر أخيه المؤمن كان يعرفه في الدنيا فيسلم عليه؛ إلا عرفه ورد عليه السلام» . 

6 - 1180 (نهيتكم) آنْقَا (عن زيارة القبور) وأما الآن (فزوروها تذكركم 
الموت) فيه ندب زيارة القبور بعد نهيهم عنها؛ ففيه الجمع بين الناسخ والمنسوخ. 
والمخاطب به الرجال (ك عن أنس) . 

1581-5 (نهيتكم عن زيارة القبور فزوروهاء فإن لكم فيها عبرة) الخطاب فيه - 
وفيما قبله - للرجال؛» فيكره للنساء زيارتهاء وهى كراهة تحريم إن اشتملت زيارتهن 
على التعديد والبكاء والنوح على عادتهن» وإلا فكراهة تنزيه» ويستثنى قبور الأنبياء - 


- 74377 - 


(كتاب الجنائز وأ حوال ال موخو: وأ موصو ) باب:آداب زيارة القبورومحظوراتها 
أ 3 و 2 هيه وم 


2 اود و الرواع مره 


اال ل عق وو .ل ل ل توي ل 
4--4147- «لا تجلسوا على القبور, ولا تصلوا إليها». (حم م *) عن 
أبي مرثد (صح). أصحيح : 49|] الألباني . 


ععم ‏ عاد ماده 
2 يتب مد مه 


- فيسن لهن زيارتهاء وألحق بهم الأولياء (طب عن أم سلمة) رمز لحسنه» قال 
الهيئمى: فيه يحيى بن المتوكل وهو ضعيفء. ورواه أحمد بلفظ : انهيتكم عن زيارة 
القبور فزوروهاء فإن فيها عبرة» . قال الهيثمى : ورجاله رجال الصحيح اه. فلو عزاه 
المصنف له كان أولى . 

200 6- (نهى أن يقعد على القبر) أي : يجلس عليه لأن فى القعود عليه 
تهاونًا بالميت والموت» وقيل: أراد للإحداد والحزن» وقول مالك: المراد القعود 
للحدث . قالوا : ضعيف (وأن يقصص) بقاف وصادين مهملتين» وهو بمعنى يجبصص 
الوارد في أكثر الروايات؛ أي: يبيض بالجص» وهو الجحبس. وقيل: الجيرء والمراد 
بهما لأنه نوع زينة ولا يليق بمن صار إلى البلى. قال الزمخشري: القصة الحصةء 
وليس أحد الحرفين بدلاً من صاحبه» لاستواء التصريف» لكن الفصحاء على القاف 
اه. (وأن يبنى عليه) قبة أو غيرها فيكره ه كل من الثلاثة تنزيهاء فإن كان في مسبلة أو 
موقوفة حرم بناؤه والبناء عليه» ووجب هدمه. قال ابن القيم: والمساجد المبنية على 
القبور يجب هدمها حتى تسوي الآرض؛ إذ هي أولى بالهدم من مسجد الضرار الذي 
مدمه النبي يلد وكذا القباب والأبنية التي على القبور وهي أولى بالهدم من بناء 
الغاصب. اه. وأفتى جمع شافعيون بوجوب هدم كل بناء بالقرافة حتى قبة إمامنا 
الشافعى - رضي الله عنه - التي بناها بعض الملوك» والقول بكراهة التنزيه في القعود 
علق التبوق هو مااعلية القنيضان جين قالدافى الجمون: إن الشافعي وجمهور أصحابه 
عليه» لكنه فى شرح مسلم قال: : إنها للتحريم واحتج بهذا الحديث (حم م دن) في 
الجنائز (عن جاير) بن عبد اللّه» ولم يخرجه البخاري . 

بمه.ع 0/7و - (لا تجلسوا على القبور) ندب ؛ لآأنه استخفاف بالميت واستصحاب 
حرمته بعد موته من الدين» ومن أقبح الاستهانة بأعظم قد أحياها رب العالمين- 


- 758724 - 


(كناي الجنائو وأحوال ا موذو: وا حوضو ) باب:التعزية وتهيئة الطعام لأهل ا ميت 
باب: التعزية وتهيئة الطعام لأهل الميت 
ع ام تا ال وي ا ع لي ال 
-١ --68‏ «اصنعوا لآل جعفر طعاما؛ فإنه قد أتاهم ما يشغلهم». (حم 
دت ه ك) عن عبد الله بن جعفر (صح). [حسن: ]٠١١5‏ الألباني . 
- دهراًء وشرفها بعبادته» ووجهها لجواره في جنته (ولا تصلوا إليها) أي: مستقبلين 
إليها لما فيه من التعظيم البالغ؛ لأنه 5-0 المعبود»ء فجمع بين النهي عن 
الاستخفاف بالتعظيم» والتعظيم البليغ. قال ابن حجر: وذلك يتناول الصلاة على 
القبر أو إليه» أو بين قبرين» وفي البخاري عن عمر ما يدل على أن النهى عن ذلك لا 
يقتتضي فساد الصلاة (حم م ”) في الجنائز (عن أبي مرثد) بفتح اميم والمثلثة وسكون 
الواء مفهما». لكنة اليين على اتتررطة. 

1١91١ -8‏ (اصنعوا لآل جعفر) بن أبي طالب الذي جاء نعيه (طعامًا) يشبعهم 
يومهم وليلتهم (فإنه قد أتاهم ما يشغلهم) عن صنع الطعام لأنفسهم في ذلك اليوم؛ 
لذهولهم عن حالهم بحزنهم على ميتهمء وهذا ما قاله لنسائهم لا قتل جعفر وجاء 
الخبر بموته» فطحنت سلمى مولاة رسول الله ولدِْةّ شعيراً ثم أدمته بزيت» وجعلت 
عليه فلفلاً ثم أرسلوه إليهم. قال ابن الأثير: أراد اطبخوا واخبزوا لهمء فيندب لحيران 
الميت وأقاربه الأباعد صنع ذلك» ويحلفون عليهم في الأكل» ولا يندب فعل ذلك 
لأهله الأقربين» لأنه شرع في السرور لا في الشرورء فهو بدعة قبيحة كما قاله 
النووي وغيره» قال في المطامح: وجرت العادة بالمكافأة فيه» وربما وقع التحاكم فيه 
بين اللأجللاف» قال ابن الحاج: وينبغي لأهل الميت التصدق بالفاضل أو إهداؤه. 

(تنبيه) قال القرطبي: الاجتماع إلى أهل الميت» وصنعهم الطعام» والمبيت عندهم 
كل ذلك من فعل الجاهلية قال: ونحو منه الطعام الذي يصطنعه أهل الميت في اليوم 
السابع» ويجتمع له الناس يريدون به القربة للميت والترحم عليه» وهذا لم يكن فيما 
تقدم ولا ينبغى للمسلمين أن يقتدوا بأهل الكفرء وينهى كل إنسان أهله عن الحضور 
مثل هذاء وشبهه من لطم الخدود وشق الجيوب» واستماع النوح» وذلك الطعام الذي 
يصنعه أهل الميت كما ذكرء فيجتمع عليه الرجال والنساء من فعل قوم لا خلاق- 


215502 


(كناب الجذائٌ وأحوال ا موخو: وا حوضو ) باب:التعزية وتهيئة الطعام لأهل ا ميت 
2 5 معد ب ل ال ا 2 ل الل ل ل ني امقر 


55١ -‏ (إِن لله - تعالى - ما أخذ. و 


اس 
372 


ل ا ا 000 (صح). [صحيح: ]1١7(‏ الأآلباني . 
- لهم . قال وقال أحمد: هو من فعل الجاهلية. قيل له أليس قال النبى يَدكِةِ «اصنعوا 
سعد طعاما يي إلى آخرهء فإن لم يكونوا اتخذوا إنما اتخذ 9 فهذا كله 
واجب على أن الرجل له أن يمنع أهله منه» فمن أباحه فقد عصى الله وأعانهم على 
الإثئم والعدوان. إلى هنا كلامه»ء قال ابن العربي: وإنما يسن ذلك في يوم الموت 
فقط. قال: وهذا الحديث أصل فى المشاركات عند الحاجةء. وقد كان عند العرب 
مشاركات ومواضلات في باب ا باختلاف أسباب وحالات(حم دت ه ك) 
وكذا الطيالسي والشافعي وابن مقنع والطبراني والديلمي وغيرهم كلهم (عن عبد الله بن 
جعفر) قال لما جاء نعي جعفر قال رسول الله يَلةِ: فذكره. قال الحاكم: صحيح. 
وقال الترمذي: حسنء وقال عبد الحق كذا قال الترمذي: ولم يبين لم لا يصح؛ 
وذلك لأن فيه خالد بن سارة» لا يعرف حاله. اه. وفى الميزان: إسناده غريب 
ومتنه » فتصحيح الحاكم ثم البيهقى له منتقد. 1 

75١ -‏ -(إن الله - تعالى - ما أخذ) من الأولاد وغيرهم؛ لأن العالم كله 
ملكه فلم يأخذ ما هو للخلق» بل ما هو له عندهم في معنى العارية (وله ما أعطى) 
أي: ما أبقى لناء فإذا أخذنا شينًا فهو الذي كان أعطاهء فإن أخذه وأخذ ماله فلا 
ينبغي الجزع ؛ لأن مستوى الأمانة يقبح عليه الجزع لاستعادتهاء «وما» فيها مصدريةء 
أو موصولة. وقدم الأخذ وإن تأخر في الواقع. لأنه في بيان ما قبضء» ثم أكد هذا 
المعنى بقوله: (وكل شيء2) بالرفع على الابتداء» وروي بالنصب عطفًا على اسم إن؛ 
أي: كل شيء من الأخذ والإعطاء» أو من الأنفسء» أو مما هو أعم. فنحن وكل ما 
بأيدينا ملكه وفى ملكهء وسلطانه يتصرف كيف يشاء (عنده) أي: في علمه (بأجل 
مسمى) أي : بعارع مقلانة فلا يتقدم شيء قبل أجله ولا يتأخر عنهء فإذا انتهى أجله 
انقضى وجاء غيره» وإنما قال المصطفى يَدكَةْ معرفًا إيانا بما الأمر عليه ليسلم الأمر إليهء 
فيرزق درجة التسليم والتفويضء مع بذل المجهود فيما يحبسه منا أن يرجع فيه إليه 
بحسب الحال في المخالفة بالتوبة والاستغفار وفي الموافقة» بالشكر وطلب الإقامة على 
الموافقة» ومن استحضر ذلك هانت عليه المصائب» وتصبر على فقد الحبائب» وهذاع 


- 7475 - 


(كناب الجنائز وأحوال أ موخو: وا موصو ) باب: التعزية وتهيئة الطعام لأهل ا ميت 


وساهى ا ا و 6 


1 جد العا ا جر وت (ع 


لاس لس لس لي سا فى ساينه 


5٠٠60 *‏ ؟ىمى مد ا لاي 


وعمران ا حصين 52 لحك 0 لآباني . 


ور هع 0 - #2 0 0 
-717٠١ -5‏ «لِيعَرٌ المئلمينَ في مَصَائبِهم المصيسبَة بي». ابن المبارك عن 
القاسم رسا : [ صحيح : 40 )] الألباني ' 


- قاله لابنته حين أرسلت تدعوه إلى ابن لها في الموت» فأرسل يقرثها السلام ويقول 
لها ذلك. فعلمها به حقيقة التوحيدء وهذه الحقيقة توجب السكوت نحت مجاري 
الأقدار. قال النووي - رحمه الله -: هذا الحديث من أعظم قواعد الإسلام» المشتملة 
على مهمات كثيرة» من أصول الدين وفروعهء والآداب» والصبر على النوازل كلها 
والهموم والأسقام» وغير ذلك من الأعراض (حم ق م دن ن) كلهم في الجنائز (عن 
أسامة بن زيد) بألفاظ متقارية . 

-١‏ 4054-(سيعزي الناس بعضهم بعضا من بعدي بالتعزية بي) فإن موته من 
أعظم المصاتب على أمتهء بل هو أعظمها. قال أنس: ما نفضنا أيدينا من تراب دفن 
رسول الله يَليدٌ حتى أنكرنا قلوبنا. (ع طب عن سهل بن سعد) قال الهيئمي: رجا 
رجال الصحيح غير موسى بن يعقوب الزمعي وثقه جمع . 

5085-5 -(قال موسى لربه - عز وجل -: ما جزاء من عزى الثكلى) أي: من 
فقدت ولدها (قال: أظله في ظلي يوم لا ظل إلا ظلي) وإذا كان هذا جزاء المعزي فما 
جزاء المصاب» لكن عظم الجزاء مشروط بعدم الجزع» كما يقع من الجهلة من ضرب 
خدء وشق ثوب» ونشر شعرء وتغيير زي وغير ذلك» أما شدة الحزن العاري عن 
ذلك فغير مذموم وإن تطاول بدليل قصة يعقوب - عليه السلام - (ابن السني في عمل 
يوم وليلة عن أبي بكر) الصديق (وعمران بن حصين) ورواه عنه الديلمى وغيره أيضا. 

: (ليعز المسلمين في مصائبهم المصيبة بي) فإنها أعظم المصائب‎ -0/9/1٠١ ٠ 


727172 


(كذاب الجذاكز وأ حوال أ موخو: وأ موحدو ) باب:التعزية وتهيئة الطعام لأهل ا ميت 


5 ود ل _- و و سس تقر َع م ترس 


+ 6١٠غ*80985-25-‏ لا اي ايم 


١ حك‎ 


2 


ار م 


١ع -8868١٠‏ ١مَنْ‏ عرَى تَُكْلَى كسي برد في الجثة. («ت) عن أبي برزة 


(ض). [ضعيف: 05960] الآلباني . 


ح الور اأكل مممسيييةة وكلم ‏ «اعلم يان ال ميم كاد 
9 : ا 1 مو اه 00 ٍِ 60 
فإذا ذكرت مصيبة تسلوا بها فاذكر مصابك بالنبي محمد 
(ابن المبارك) في الزهد (عن القاسم) بن محمد (مرسلاً) هو أحد الفقهاء السبعة 
وعزاه في الفردوس لمالك. قال في مسنده: رواه مالك عن عبد الرحمن بن القاسم بن 
محمد بن أبى بكر عن أبيه هكذا مقطوعا اه. 

0417-4 (ما من مؤمن يعزي أخاه بمصيبة) أي: يصبره عليها بما يأتي في 
خبر من عزى مصايًا (إلا كساه الله من حلل الكرامة يوم القيامة) فيه أن التعزية سنة 
مؤكدة» وأنها لا تختص بالموت» فإنه أطلق المصيبة» وهي لا تختص بهء إلا أن يقال 
إنها إذا أطلقت إنما تنصرف إليه لكونه أعظم المصائب؛ والتعزية في الموت مندوبة قبل 
الدفن وبعده» وقال الشافعية: ويدخل وقتها بالموت ويمتد ثلاثة أيام تقريبًا بعد الدفن 
ويكره بعدهاء إلا إذا كان المعزى والمعزي غائبًا (ه) عن قيس بن أبي عمارة مولى 
الأنصار عن عبد الله بن أبي بكر عن أبيه عن جده (عن عمرو بن حزم) بفتح المهملة» 
وسكون المعجمة الخزرجى أبى الضحاك» واستعمل على بخران. قال النووي في 
الأذكار: إسناده حسن . 000 

م266- - (من عزى ثكلى) بفتح المثلشة مقصور: من فقدت ولدها (كسي 
بردًا في الجنة) مكافأة له على تعزيتهاء وذلك بأن يذكر لها الصبر وفضله والابتلاء 
وأجره والمصيبة وثوابهاء وما فى ذلك من الآيات والأخبار والآثارء لكن لا يعزي 
راف الخقانة: الك ميج وميا أن ووجها: 

92 تتمة) كتب ذو القرنين لأمه حين حضرته الوفاة مرشدا «أن اصنعي طعامًا للنساء ولا 
يأكل منه من . أثكلت ولد » ففعلت ودعتهن» فلم تأكل منهن واحدة وقلن :ما منا امرأة- 


(*) وقد لجس شيخنا هذا الحديث فى ١(صحيح‏ ابن ماجة» برقم 75٠٠٠٠١ 4.5١١ ١‏ اه. زهير نقله عن 
«ضعيف الجامع» (خ). 


-58+؟- 


(كناب الجنائز وأحوال ا وذو وا حوضو ) باب:التعزية وتهيئة الطعام لأهل ا ميت 


فزي جل اقد- لف مد وو مساق ا 
-8868١- -5‏ «من عزى مصابا فله مثل أجره). (ت ه) عن ابن مسعود 


(ض). [ضعيف: 3145] الألباني . 


- إلا وقد أثكلت ما هي له والدة فقالت: «١‏ إنا ل لله ونا إَيِه راجعوت 4 [البقرة ]١65‏ 
هلك ولدي وما كتب بهذا إلا تعزية لي (ت عن أبي برزة) ثم قال - أع: عنى الترمذي- : 
وليس إسناده بالقوي» وقال البغوي: هو غريب. 

-١ -4٠65‏ (من عزى مصابًا) أي: حمله على الصبر بوعد الأجر (فله) فى رواية 
كان له (مثل أجره) أي: له مثل أجر صبره. إذ المصيبة ليست فعله وقد قال - تعالى- : 
إِنّمَا تجزون ما كنتم تعملون 4 [الطور: ]١5‏ كذا ذكره ابن عبد السلام واعترض. قال 
النووي: والتعزية التصبير وذكر ما يسلى صاحب الميت» ويخفف حزنه ويهون مصيبته 
وذلك لأن التعزية تفعله من العزاء» وهو الصبرء والتصبير يكون بالأمر بالصبرء وبالحث 
عليه بذكر ما للصابرين من الأجرء ويكون بالجمع بينهما وبالتذكير بما يحمل على 
الصبرء كما فى حديث الصحيحين: (إن لله ما أخذ وله ما أعطى» ولا يتعين لها لفظ . 
كتب الشافعي إلى ابن مهدي فأرسل إليه تعزية في ابنه وكان جزع عليه : 

إني معَرَيك لا أني على طم مِنَ االسياة ولكن سن الدين 

فماالْحَرَي ببَّاق بعد صاحيه ولا المَرَى ولو عَاشَا إلى حين 

رت ه) وكذا البيهقي : فى السئن (عن ابن مسعود) قال الترمذي: غريب لا نعرفه إلا 
ره حل وية قلن: + 507 ويقال أكثر ما ابتلى به على هذا الحديث نقموه عليه. 
وقال في الأذكار: إسناده ضعيف» وذكره ابن الجوزي في الموضوع.ء وقال الخطيب : 
رواه جمع عن أبيى عاصم» وليس شيء منها ثابثّاء وقال الذهبي: حماد بن الوليد 
واه» وله طرق لا تصحء وقال ابن حجر: كل التابعين لعلى أضعف منه بكثير» وليس 
فيها رواية يمكن التعلق بها إلا طريق إسرائيل» فقد ذكرها صاحب الكمال» ولم أقف 
على سندها اه. وقال الزركشي في تخريج الرافعي بعد ما ساق للحديث عدة طرق 
هذا كله يرد على ابن الجوزي حيث ذكر الحديث في الموضوعات,. وقال العلائي: له 
لوق لظتو تبواء. والبس: ون ] اضيا عق نه ير حطر ا 


7 . 
ماه ج22 


(كتاب الجنائزوأحوال ا موذود وا موود ) باب. فى موت الأولاد وأصضياء الؤمن وثواب من صب رواحتسب 
باب: فى موت الأولاد وأصفياء المؤمن 
وثواب من صبر واحتسب(*) 
ا -4 86- (إذَا مات ولد الْعَبْد قَال اللّه -تعالى- للائكته: بَضْتم ولد 


هه ره ره صر 
ره 5 قو أ لتر م ل جو ل 0-17 مم 7 


عبدي' ؟ فيقولون: :نعم فيقول. ل ل قيقولون: نَع يقول: ماذا 
قال عبدي؟ ميتولون” حمدَك وَاسترجع» فيقول الله -تَعَالَى -: ابنوا لعبّدي بين 


0 


شي الجة. 0 ست ؛الحمّد) “ارت عن ض موسى (ح). [عفيدة : 6ه /)] الألباني . 


-٠١1‏ 86654 - (إذا مات ولد العبد) أي: الإنسان ولو أنثى (قال الله -تعالى- لملائكته) 
الموكلين بقبض الأرواح 00 أي : روحه (فيقولون: نعم فيقول قبضتم ثمرة 
فؤاده) أي : نتيجته كالثمرة تنتجها الشجرة (فيقولون: نعم فيقول: ماذا قال عبدي فيقولون: 
حمدك واسترجع) أي: قال: إن لله وإنا إليه راجعون. قال الطيبى: رجع السؤال إلى 
تنبيه الملاتكة على ما أراد الله من التفضل على عبده الحامد؛ لأجل تصبره على المصائب 
وعدم تشكيهء بل إعداده إياها من النعم الموجبة للشكر ثم استرجاعه» وأن نفسه ملك 

لله وإليه المصيرء وقال أولاً: ولد عبد؛ أي: فرع شجرته ثم ترقى إلى ثمرة فؤاده؛ 
أ نقاوة خلاصتهء فإن خلاصة المرء الفؤاد» والفؤّاد إنما يعتد به لمكان اللطيفة التي 
خلق لهاء فحقيق لمن فقد تلك النعمة فتلقاها بالحمد» أن يكون هو محمؤدا حتى المكان 
الذي يسكنهء ولذلك قال: (فيقول الله -تعالى-) للملائكته أو لمن شاء من خلقه (ابنو 
لعبدي بينَا في الجنة) يسكنه في الآخرة (وسموه بيت الحمد) أخذ من تسميته به أن 
تنام و لعي ان الاترنانه هل ازأنها لبيك بقعا الجا رفوتل هو على الضير 
وهو ما عليه ابن عبد السلام وابن القيم قالا: فهو إنما نال ذلك البيت بحمله 
واسترجاعه لا بمصيبته» وإنما ثواب المصيبة يكفر الخطاياء لكن الأصح خلافه . 

(تنبيه) ظاهر ترتيب الأمر ببناء البيت على الحمد والاسترجاع معاء أنه لو أتى 
بأحدهما دون الآخر لا يبنيى له شيء» وعليه فكان ا التسعية أن .يقال : 
سموه بيت الحمد والاسترجاع. لكن الأقرب أن الخصلة التي د يستحقٌ بها ذلك إنا هي. 
الحمدء وذلك الاسترجاع معه كالتتمه والرديف. بدليل إفراده بالتسمية . 2 


69 للاستزادة من أحاديث الصبر» انظر الباب الآتى» دات:: فضل الصبر وثواب انتظار الفرج 1 


- 1726 - 


(كذاب الجذائز وأحوال ال موذو' وا موصو ) باب: فى موت الأولاد وأصفياء ا مؤمن وثواب من صبرواحتسب 


-181١-64‏ (إن الله -تعَالَى- لآ يَرْضَى لعَبّده المؤّمن إذَا ذَهَبْ بصفيه 


من آهل الأرْض قَصَبرَ وَاحتَسَب بتَواب دون جنّه». ا عن ابن عمرو (صح). 
١ 58‏ الألباني . 
٠١ 484‏ - إن السقط ليراغم ربه إِذَا دحل باه النان فَيقَال: َه 


جه عه 00 


الستقط المراغم ربه أذخل أبَويْكَ الجحنةه و انيما الجنة). 
لماعو هل زنك افع 01 انان 


- (تعمه) قال المصنف: موت الأولاد فلذ الأكباد ومصابهم من أعظم مصاب» 
وفراقهم يقرع القلوب والأوصال والأعصابء يا له من صدع لا يشعبء يوهي 
القوي. ويقوي الوهي» ويوهن العظمء ويعظم الوهن» مر المذاق» صعب لا يطاق» 
يضيق عنه النطاق» شديد على الإطلاق» لا جرم أن الله -تعالى- حث فيه على 
الصبر الجميل» ووعد عليه بالآجر الجزيل» وبنى له فى الحنة ذاك البناء الجليل (ت) 
وكذا الطيالسي والطبراني والديلمي في مسند الفردوس (عن أبي موسى) الأشعري. 
قال الترمذي: حسن غريب» وهو مستند المؤلف في رمزه لحسنه» ورواه أيضا ابن 
حبان والإمام أحمد والبيهقى وغيرهم. 

187١-4‏ -(إن الله لا يرضى لعبده المؤمن إذا ذهب بصفيه) الذي يصافيه الود 
ويخلصه. فعيل بمعنى فاعل أو مفعول (من أهل الأرض) يعني أماته (فصبر) العبد المؤمن 
على قضاء الله -تعالى- (واحتسي) أي: طلب بفقده الاحتساب؛ أي: الثواب عند الله 
-تعالى- (بثواب دون الجنة) أي: دون إدخاله إياها مع السابقين الأولين» أو من غير 
عذاب» أو بعد عذاب يستحق ما هو فوقه وهذا مرشح لما ذهب إليه ابن عبد السلام في 
طائفة: من أن المصائب لا ثواب فيهاء بل في الصبر عليها؛ لكونها ليست من كسب 
العبد» وذهب آخرون إلى خلافه» وتأولوا هذا وما أشبهه (ن عن ابن عمرو) بن العاص . 

8- ١٠١15-(إن‏ السقط) بتثليث السين» الولد يسقط من بطن أمه قبل تمامه» وفى 
الإحياء بدله: «الطفل» قالوا: ولا أصل له (ليراغم) بتحتية وغين معجمة؛ أي : 17 
ويغاضب (ربه) يعنى يتدلل على ربه» والمراغمة: المغاضبة. قال الفارسي : وأما بالزاي 
فهو الغضب مع كلام (إذا دخل أبواه النار) نار جهنم. قال الطيبي: هذا تخييل على نحو- 

741 - 


(كتاب الجنائز وأحوال ا موخو١‏ وا موضوء ) باب: فى موت الأولاد وأصغياء ا مؤمن وثواب من صبر واحتسب 


-٠‏ 1155- (إنْ أَبَعَضَّ عبّاد اللّهِ إلى اللّه العفريت التقريت» الذي لَمِ 
يرزَأ في مال ولا ولد). (هب) عن أبي عثمان النهدي مرسلاً (ض). [ضعيف: ]١"08‏ 
الألباني . ْ 
- حديث الشيخين: إن الله- تعالى- خلق الخلق حتى إذا فرغ منهج قامت الرحمء. 
فأخذت بحق الرحمن فقال: مهء قالت: «هذا مقام العائذ من القطيعة...) الحديث 
(فيقال) أي: تقول الملائكة» أو غيرهم بإذن ربهم (أيها السقط المراغم ربه) المدلل عليه 
(أدخل أبويك الحنة) أي: أخرجهما من النار وأدخلهما الجنة (فيخرجهما بسرره) بفتح 
السين والراء ما يبقى بعد القطع من السرة بأن يعاد المقطوع إليه»ء فيتمسكان به 
فيجرهما به (لحتى 55 3 ويحتمل أن الارتباط المعنوي والكلام في 
المسلمين» قال الطيبي: هذا تتميم ومبالغة للكلام السابق» ولهذا صدره المصطفى كَل 
بالقسم؛ أي: إذا كان السقط الذي لا يؤبه به يجر أبويه بما قد قطع من العلاقة 
بينهماء فكيف بالولد المألوف الذي هو فلذة الكبد» وقرة العين» وشقيق النفس؟ وهل 
مثل الأبوين الجدات والأجداد؟ لم 3 59 الروايات ما يدل عليه وفضل الله واسع (ه 
عن علي) أمير المؤمنين» -كرم الله وجهه ورضي الله تعالى عنه- جزم الحافظ العراقي 
بضعفه» وسبيه أن فيه مندل العنزي» قال في الكاشف: ضعفه أحمد. 

-٠‏ ١65١5-(إن‏ أبغض عباد الله إلى الله العفريت) بكسر أوله؛ أي: الشرير 
الخبيث من بني آدم (النفريت) أي: القوي في شيطنته؛ قال الزمخشري: العفر والعفرية 
والعفريت: القوي المتشيطن الذي يعفر قرنه» والياء في العفريت والعفارية للإلحاق. 
وحرف التأنيث فيهما للمبالغة» والتاء في عفريت للإلحاق كقنديل (الذي لم يرزأ) أيك لم 
يصب بالرزايا(فى مال ولا ولد) بل لايزال ماله موفراً وولده باقون» وذلك لأن الله - 
سبحانه بكعالي اذا حي “عدا ابتلاه. قال كعب: في بعض الكتب السماوية: «لولا أن 
يحزن عبدي المؤمن لعصبت الكافر بعصابة من حديد لا يصدع أبد» وخرج ابن أبي الدنيا 
وغيره أن رجلا قال: يا رسول الله ما الأسقام؟ قال: أو ما سقمت قط؟ قال: لاء قال: 
قم عنا فلست مناء قال: ابن عربي هذا إشارة إلى أنه ناقص المرتبة عند ربه» وعلامة- 


)١(‏ أي: يشفع لأبويه المسلمين فيقبل الله شفاعته» فيأمر بإخراجهما من النار وإدخالهما الجنة. 
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(كذاب الجنائز وأ حوال ال موذو: وا مرحنى ) باب: فى موت الأولاد وأصمياء ا مؤمن وثواب من صبر واحتسب 
ولاس سي لس ع سس ل اب سس يعر تن سس لس ساس 0 لس ال 
415 5984-«أيماامرأةلها انه من الولد كن لها ححابا من الناري . 2 
عن أبي سعيد (صح). [صحيح: 17017] الألباني ٠‏ 
لمنلضةك ابح بَخ لحَمْس ما ْله في الميرآن: لا له إلا اله رصان 


له وَالحَمد لله وله كب الود الالح يتوتَى للم المئلم ََحتَسيةه. 50 
ثويان (ن حب ك) عن أبى سلمى (حم) عن أبي أمامة (ح). [صحيح : 1م" ] الألباني . 
- ذلك صحة بدنه على الدوام» وهذا خرج مخرج الغالب» أو علم من حال ذلك 
في نقصانه ما أخبر عنه» وطلق خالد بن الوليد زوجته ثم أحسن عليها الثناء فقيل : 
لم طلقتها؟ قال: ما فعلته لأمر رابني ولا ساءني » لكن لم يصبها عندي بلاء. والرزية 
كما فى المصباح: المصيبة . وقال الزمخشري: النقصان والضرر (هب عن' أبى عثمان 
النهدي مرسلا) واسمه عبد الرحمن بن مل بتثليث الميم» وشدة اللام؛ ابن عمرو بن 
عديء, والنهدي: بفتح النون» وسكون الهاء» وبالمهملة؛ الكوفي نزيل البصرة» أسلم 
على عهد المصطفى يَليِةٌ ولم يجاهد ولم يره. 

5ذ5585-0- (أيما امرآة مات لها ثلاثة) وفي رواية: «ثلاث» (من الولد) بفتحتين 
يشمل الذكر والآنثى» وخص الثلاثة لآنها أول مراتب الكثرة (كن) في رواية: «كانوا» 
أئ: ‏ الثلات' (ليا) أنت»باغتبار النفين أق التسسةء وهو بضم الكاف.» وشد النون» 
والولد: يشمل الذكر والأنثى والمفرد والجمع ويخرج السقطه. لكن فيه حديث مر 
(حجحابًا من النار) ل نار جهنمء وتمام الحديث عند البخاري نفسهء قالت امرأة: 
واثنان؟ قال: «واثنان» هذا لفظه.ء وكأنه أوحى إليه به حالاً» ولا يبعد أن ينزل عليه 
الوحي في أسرع من طرفة عين» أو كان عنده علم بهء» لكن أشفق ١:‏ ق عليهم أن يتكلمواء 
فلما سئل لم يكن بد من الجواب» وظاهره حصول الثواب الموعود وإن لم يقاربه 
صبر» ويصرح به خبر الطبراني «من مات له ولد ذكر أو أنثى سلم أو لم يسلم رضي» 
أو لم يرض» صبر أو لم يصبرء لم يكن له ثواب دون الجنة» اه. قال الهيثمي: 
رجاله ثقات إلا عمرو بن خالدء فضعيف (خ عن أبي سعيد) الخدري» قال النساء للنبي 
ككيةّ: اجعل لنا يومًا فوعظهن فذكره» وفى هسه واثنان؟ قال: «واثنان» . 

١ه "5١5954‏ يأتى الحديث فى الأذكارء باب : فضل فضل التسبيح والتحميد والتهليل 
والتكبير. (خ). 
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(كذاب الجذائز وأحوال ا موخو: وا هوضو ) باب: فى موت الأولاد وأصفياء ا مؤمن وثواب من صبر واحتسب 


َو و سا لير ولا لس 20 
- هلاه 4 - «الرقوب التي لآ يموت لها ولد)». ابن أبي الدنيا عن بريدة 
(صح). [صحيح: 005"] الألباني . 


ىلل ل 0 07 5 


116 5ثيمةع ١الرَقُوب‏ كل الرقُّوب الذي لَه ولد قمات ولم يقدم منهم 
شيئًا). (حم) عن رجل (صح). [صحيح: 70017] الألباني . 

6- لاه 4- «الرقوب الذي لآ قرط لَه. (تخ) عن أبي هريرة (صح). 
[صحيح: 0067] الألباني . ْ 


ا م ه36 سرهم م ضع ى 6ج - عر م 
65 --4715- (سموا أسقاطكم؛ فإنهم من أفراطكم). ابن عساكر عن أبي 


هريرة (ح). [موضوع: ]"58١‏ الألباني . 


1- هلاه - (الرقوب التى لا يموت لها ولد) لا ما تعارفه الناس أنها التى لا 
يعيش لها ولدء فإنه إذا مات دعا قبلها تلقاها من أبواب الحنة. ا 
(ابن أبي الدنيا) أبو بكر القرشي (عن بريدة) بن الخصيب. قال: بلغ النبي يليد أن 
امرأة من الأنصار مات ابنها فجزعت» فقام إليها ومعه أصحابه يعزيهاء : «أما أنه 
بلغني أنك جزعت» قالت: وما لي لا أجزع وأنا رقوب لا يعيش لي ولدء. فذكره. 
قال الهيثمي: رجاله رجال الصحيح . 

15 4- 5 - (الرقوب كل الرقوب الذي له ولد فمات ولم يقدم منهم شيئًا) فإن 
الثواب فيمن قدم منهم وفقدهم وإن عظم في الدنيا» فثواب الصبر والتسليم في 
الآخرة أعظم» وهذا لم يقله النبي كَل إيطالاً لتفسيره اللغوي» بل نقله إلى ما ذكر 
إشارة لذلك. (حم عن رجل) شهد رسول الله وَيَبِلةّ يخطب ويقول: «تدرون ما 
الرقوب»؟ قالوا: الذي لا ولد له فذكره» قال الهيثئمى: فيه أبو حفصة أو ابن حفصة. 
لم أعرفه وبقية رجاله ثقات . 

6- /الاه ؛ - (الرقوب الذي لا فرط له. تخ عن أبي هريرة) . 

40/19-5-(سموا أسقاطكم) جمع سقط بتثليث السين» ولد سقط من بطن أمه 
قبل كماله (فإنهم من أفراطكم) جمع فرط بالتحريك» هو الذي يتقدم القوم ليهىء لهم 


ما يحتاجون من منازل الآخرة ومقامات الأبرار. (ابن عساكر) في التاريخ (عن أبي - 
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(كذاب الجنائز وأحوال ا موذو: وا موضو ) باب: فى موت الأولاد وأصفياء ا مؤمن وثواب من صبرواحتسب 


11- 6ه سوا اسقط بقل الله باتكب نه يأني يوم القِيَامَة 


و 


رس و ظر لس 


ول أي رب» أضاعوني فَلَّمْ يسّموني». ٠.‏ ميسيره فى مشيخته عن أنس (ح). 
امح 17 ]انان 


4--/4497- «صغاركم دعاميص الحنة يتلقَى أحدكم أبَاه فيَأحْذ بتوبه 


1 


قَلايَتَهِي حتى يدخله اللّه وأباه الجَنةَ) '. ر(حم خحد م( عن أبي هريرة (صح). 
[صحيح : 75 )| الالبائ.: 


- هريرة) قال ابن القيم: وأما خبر إن عائشة أسقطت من النبى -صلى الله عليه وعلى 
آله وسلم- سقطًا فسماه عبد الله وكناها به فلا يصح . 

للح ال كي ا ال 
أضاعوني فلم يسموني) قيل : وهذا عند ظهور خلقه وإمكان نفخ الروح فيهء لا عند 
كونه علقة أو مضغة (ميسرة في مشيخته عن أنس) ورواه عنه الديلمى. لكن بيض لسنده . 

4- /4490- (صغاركم) أيها المؤمنون وفي رواية: «صغارهم» (دعاميص الحنة) 
أي: صغار أهلهاء وهو بفتح الدال: جمع دعموص» ١‏ بضمها الصغير» وأصله دويبة 
صغيرة يضرب لونها إلى سواد تكون في الغدران لا تفارقهاء شبه الطفل بها فى الحنة ؛ 
لصغره وسرعة حركته وكثرة دخولة وخروجه» وقيل: هي سمكة صغيرة كشيرة 
الاضطراب في الماء فاستعيرت هنا للطفل» يعني بو في الحنة دخالون في 
بلا زلماه 1 ععررة كما 11 عتم ضيب نا النتدان! لحرن على قرم وق ١‏ اوتوص : 
اسم للريخل الروار للملوك؛ الكثير الدخول عليهم والخروج. ولا يتوقف على إذن. 
ولا يبالى أين يذهب من ديارهم» شبه طفل الجحنة به؛ .لكثرة ذهابه في الجنة حيث شاء 
لا يمنع من أي مكان منها. (يتلقى أحدهم أباه فيأخذ بثوبه فلا ينتهى حتى يدخله الله وأباه 
الجنة) فيه أن أطفال المسلمين في الجنة» وهو إجماع من يعتد به» ولا عبرة بخلاف 
المجبرة» ولا حجة لهم فى خبر: «الشقي من شقى في بطن أمه» ؛ لأنه عام 
مخصوصء. بل الجمهور على أن أطفال الكفار فيها (حم خد م) من حديث أبى حسان 
(عن أبي هريرة) قال أبو حسان: قلت لأبى هريرة: إنه قد مات لى ابئان فما أنت 
محدثى عن رسول الله" كان يغويث تريب يد اندها فرع زان 1 ثم ذكره. 
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(كتاب الجنائز وا حوال ا وذو وا حرصو ) باب: فى موت الأولاد وأصفياء ا مؤمن وثواب من صب رواحتسب 


1744-5 السقط أقَدمه بين يدي أحَب إلَي من قار أَخَلَُهُ حَلفي». 


(ه) عن أبي هريرة (ضص). [ضعيف: 11717 5] الألباني . 


1 - 45 يع + مسي 1 


ا لا اا اا ا 


848- 555- (لسقط) بالتثليث: الولد يسقط قبل مامه (أقدمه بين يدي أحب 
ل ف ) رجل (فارس أخلفه خلفي) لفظ رواية ابن ماجه «أخلفه ورائي' أي : بعد 
موتى» وذلك لأن الوالد إذا مات ولده قبله يكون أجر مصابه بفقده فى ميزان الآب»ء 
وذ ماك الوالد قبله يكون أجر المصيبة فى ميزان الابن» 50000 
الأولاد» وفيه رهاق أبن غيد الستاكم فى اتهاده إلى أنه لا أجر في المصيبة؛ لأنها 
ليست من كسب العبد» بل في الصبر عليها (ه عن أبي هريرة) وفيه يزيد بن عبد 
الملك النوفلى قال في الكاشف: ضعيف قال الديلمي: في الباب عمر. 

-8١154--‏ (ما من مسلم يموت له) خرج الكافر. قال ابن حجر: فإن مات له 
أولاد : ثم أسلم فظاهر الخبر لاا يحصل له التلقي الات (ثلاثة) في رواية : «ثلاث) وهو 
سابق لأن المميز محذوف» وذكر هذا العدد لآ يمنع حصول الثواب الآتي بأقل منها؛ لأنا 
إن لم نقل بمفهوم العدد فظاهرء وإن قلنا به فليس نصا قاطعاء بل دلالته ضعيفة يقدم 
عليها غيرها عند معاوضتهاء وقد وقع فى بعض طرق الحديث التصريح بالوارد عند 
الطبراني وغيره (من الولد) أي: أولاد الصلب (لم لفو اللقق) أي شين التكليفف: الدي 
يكتب فيه الإثم» وفسر الحنث في رواية بالذنب» وهو مجاز من تسمية المحل بالحال. 
وقضية الخبر أن من بلغ الحنث لا يحصل لمن فقده ما يأتي؛ وبه صرح جمع: فارقين بأن 
حب الصغير أشدء والشفقة عليه أعظم. وقال آخرون: البالغ أولى به؛ لأنه إذا ثبت في 
الصغير مع أنه كل على أبويه فمن بلغ السعي أولى؛ إذ التفجع عليه أشد وهو متجه. 
لكن لا يلائمه قوله في رواية: «بفضل رحمته إياهم»؛ إذ الرحمة للصغير أكثر (إلا تلقوه 
من أبواب الجنة الثمانية) زاد النسائي: «لا يأتي بابًا من أبوابها إلا وجده عنده يسعى في 
فتحه» (من أيها شاء دخل) ولموت الأولاد فوائد : يكونون حجابًا عن النار كما في عدة- 
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(كناب الجنائز وأحوال أ موذو: وا حوضو ) باب: فى موت الأولاد وأصفياء ا مؤمن وثواب من صبر واحتسب 
3 م الى الى ساي ا الإ ا له ل سس د و سس م وى مه 
-81١٠١ ١‏ اما من مسلمين يموت لهسما لان من الود لم يْغُوا حت 


6 ام عير م 0 


إلا أ الحليمةالله - تَعالَى - اله بفقضل رَحْمته إياهم». (لحو لواحت الع الى در 
١ 5500-6‏ الألباني . 


407-5- امن أَْكَل ثَلانَةَ من صلبه في سَبيل الله فَاحَتَسَبهمْ على الله 


لال م8 


حت ددن (طب) عن عقبة بن عامر (ح). ٠‏ [صحيح : 4 الألبانى . 


- أخبار» ويثقلون الميزان» ويشفعون في دخول الجنة» ويسقون أصولهم يوم العطش 
الأكبر من شراب الجنة» ويخففون الموت عن الوالدين؛ لتذكر أفراطهم الماضين الذين 
كانوا لهم قرة أعين وغير ذلك . 

(تنبيه) : قال أبو البقاء: من زائدة» ومسلم مبتدأ ولم يبلغوا الحنث صفة للمبتداً والخبر 
قوله: «إلا. . .» الخ (حم ه عن عتبة) بمثناة فوقية بعد المهملةج (بن عبد) بغير إضافة 
يدم له صحبة قال المنذري: إسناده حسن ومن ثم رمز المصنف الحسنه . 

٠ -55١‏ (مامن مسلمين يموت لهما) فى رواية : ا(بينهما) (ثلاثة من الولد لم 
يبلغوا حنثًا) أي: حدا كتب عليهم فيه الحنث وهو الإثم (إلا أدخلهما الله الجنة) أي : 
ولم تمسهما النار إلا تحلة القسم كما في خبر آخر (بفضل رحمته إياهم) أي : بفضل 
رحمة الله للأولاد» ولا جائز أن يعود الضمير للأبوين فى هذا التركيب» وإن قيل به 
في غيره لما لا يخفى» وذكر العدد لا ينافي حصول ذلك بأقل منهء فلا تناقض بين ذا 
وما في الصحيح من غير وجه. قيل: يا رسول الله واثنان قال: «واثنان» وفى كثير 
من المسلمين من لم يقدم ولداء ولكنه سبحانه إذا فات عبد فضل من جهة عوضه من 
أخرى خيرا له كما في خبر: «من لم يكن له فرط فأنا فرط أمتي لن يصابوا بمثلي) 
(حم ن حب عن أبي ذر) قال الهيثمي: فيه عمرو بن عاصم الأنصاري. لم أجد من 
وثقه ولاا ضعفه وبقية رجاله رجال الصحيح.ء وقضية كلام المصنف أن هذا مما لم 
يخرج فى أحند الصحيحين وإلا لما عدل عنهء مع أن في البخاري من حديث أنس 
بخلف قليل» ونصه: (ما من الناس من مسلم يتوفى له ثلاثة لم يبلغوا الحنث إلا 
أدخله الله الجنة بفضل رحمته إياهم) . 

5-675١81-(من‏ أثكل) أي: فقد (ثلاثة من صلبه) بضم أوله المهملة (في سبيل 
الله فاحتسبهم على الله وجبت له الجنة) تفضلا منه بإنجاز وعده. ولا يجب على الله- 
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(كذاب الجنائؤ وأ حوال ا هوذو: وا موصو ) باب: فضل الصبر وثواب انتظارالفرج وقوله جلي ,إن مع العسريسرا, 
ا رو عطامه جتان مووي “اند عو اروز ملل لق ال رم 7 
41--8559- من دفن ثلاثة من الولد حرم الله عليه النار». (طب) عن 
واثلة (ح). [صحيح : 1778] الألباني . 


جه 6 جه هاه جه هده 


باب: فضل الصبر وثواب انتظار الفرج وقوله كك 
5 46 

إن مع العسر يسرا) 

قا 4ج دامر ا حيو الو ا اا مر “عر 
64-- *118- «أفضل العبادة انتظار الفرج». (هب) والقضاعي عن أنس 

(«ض). [ضعيف جدًا: 70 ]٠١‏ الألبانى . 

- شىء. قال فى المردوس: أي يحتسب الآجر على غصة حرقة المصيبة (طب عن 
عقبة بن عامر) قال الهيثمى : رجال الطبراني ثقّات اه. وقال المنذري بعدما عزاه 
لأحمد والطبراني باللفظ المذكور من الوجه المزبور: رواته ثقات» فكان ينبغي للمؤلف 
عزوه لأحمد؛ إذ هو أولى بالعزو من الطبرانيء» ثم إنه أيضا قد ومة لسته؟ لكان 
41118- 85594-(من دفن ثلاثة من الولد) أي: من أولاده ذكورا أو إناثاء ولعل 
اواك مر أولاد الصلب» ويحتمل شموله لأولاد الأولاد (حرم الله عليه النار) أ نار 
جهنم بأن يدخل الحنة من غير عذاب بالكلية؛ وظاهره أن الكلام فى المسلم (طب عن 
١781# --64‏ (أفضل العبادة انتظار الفرج) زاد في رواية. «من الله - تعالى» قال 
المظهري: يعنى إذا نزل بأحد بلاء فترك الشكاية صبراً وانتظر الفرج» فذلك أفضل 
العبادة لأن الصبر فى البلاء انقياد للقضاءء وذلك لأن أشرف العبادات». ولب الطاعات 
أن يتوجه القلب بهمومه كلها إلى مولاه. فإذا نزل به ضيق انتظر فرجه منه لا من 
سواه» وفى بعض الكتب الإلهية «لأقطعن أمل من أمل سواي» وألبسه ثوب المذلة بين 
الناس» أتقرع بالفقر باب غيري وبابي خير لك؟» (طب) عن أنس قال الهيثمي: وفيه- 


- 7474 - 


(كتاب الإنائز وأحوال ا موخو' وا وو ) باب:فضل الصبر وثواب انتظا رالفرج وقوله يليه إن مع العسريسراء 


6- 1944- (إِنّ اللَّهَ - تَعَالَى - ينول امصوتّة على قدر المُوتة» ينول 


الصبر على قدر البلاء». (مد) وابن لال عن أبي هريرة (ض). [صحيح:1919] 
الألباني . 


-٠٠١ 4-4‏ إن السعيد للَن جنب الْفئَنَ ون ابتلي قَصبّر). () عن المقداء 
(ح). [صحيح : ]١‏ الآلباني . 
- من لم أعرفه (القضاعي عن أنس) قال ابن الجوزي: حديث لا يثيت» وهذا الحديث 
لم يخرجه المؤلف فى جامعه الكبيرء بل هنا وفى درر البحار عن البزار والبيهقي 
وضعفه قال الديلمي : وفي الباب ابن مسعود وغيره. 

606- 149454-(إن الله - تعالى - ينزل المعونة على قدر الْمتوئّة) وشاهده ما فى 
الكتب القديمة» أخرج البيهقى: أوحى الله إلى داود - عليه الصلاة والسلام 5 1 
اصبر على المئونة تأتيك المعونة (وينزل الصبر) أي: حبس النفس على المكاره (على قدر 
البلاء) لآن صفة العبد الجزع والصبر لا يكون إلا بالله» فمن عظمت مصييته أفيض 
عليه الصبر بقدرهاء وإلا لهلك هلعاء (عد وابن لال) أبو بكر فى مكارم الأخلاق» 
وكذا البيهقى فى الشعب وكأن المؤلف أغفله ذهولا. ل رد وفيه عبد 
الرحيم بن رافد أورده الذهبىي في الضعفاء» وقال: ضعفه الخطيب عن وهب بن وهب 
قال أحمد: وغيره كذاب» لكن يأتي ما يقويه بعض قوة 

5١١1-57‏ (إن السعيد لمن جنب) بضم الحيم وتشديد النون (الفتن) يعنى بعد 
عنها ووفق للزوم بيتهء وكرره ثلانّا مبالغة في تأكد المباعدة عنها (ولمن ابتلي) أي : 
بتلك الفتن هو بفتح اللام جواب قسم فى صدر الحديث» ومن بفتح الميم شرطية» 
وابتلي في محل جزم بها (فصبر) معطوف عليه؛ أي: صبر على ما وقع في الفتن 
وصبر على ظلم الناس له. ومحمل أذاهم ء ولم يدفع عن نفسه. وقضية كلام المصنف 
أن ذا هو الحديث بتمامهء والأمر بخلافه» بل بقيته عند أبي داود «فواها ثم واها) 
أي: طوبى له لما حصل». أي: فواها له ما أطيبه الفتن (عن المقدام) بن معد يكرب 
الكندي» وفي نسخة المقداد قال: وايم الله لقد سمعت رسول الله - صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم - يقول فذكره. 

- 7456 - 


(كذاب الجنائؤُ وأحوال ال موخو: وا موضور: ) باب:فضل الصبر وثواب انتظار المُرج وقوله يَلِيدْ إن مع العسريسرا, 


ل م 2 سم 
0--70717- «انْتظار الْفرج من الله عبادة». (عد خط) عن أنس. [ضعيف: 


. الألبانى‎ ]١137 


7718-77 «انتظار المَرَج الع عبادة) القضاعى عن ابن عمر وعن ابن 
عباس (ض). [ضعيف: 17794] الألباني. 0 

-7071١7--17‏ (انتظار الفرج من الله عبادة) أي: انتظاره بالصبر على المكروه 
وترك الشكاية» واحتج به من زعم أن التوكل قطع الأسياتة: وده الحليمي: بأن مراد 
الخبر حيث لا مخلص ولا مفزع إلا بالصبرء أما من جعل الله له إلى الخلاص 
طريفًا؛ فليسلكها متوكلاً على الله أن يؤديه ذلك إلى الخلاص مما هو فيه» ألا ترى أن 
الأسير لو أمكنه الانفلات من الكفار. فعليه الانفلات ويتوكل على الله. (عد خط) 
من حديث الحسن بن سليمان صاحب المصلى عن محمد الباغندي عن عبيد بن هشام 
الحلبي عن مالك عن الزهري (عن أنس) ثم قال الخطيب: وهم هذا الشيخ على 
الباغندي وعلى من فوقه وهما قبيحا؛ لأنه لا يعرف إلا من رواية سليمان الخبائري 
عن بقية عن مالك» وكذا حدث به الباغندي» وصاحب المصلى له أحاديث تدل على 
سوء ضبطه وضعف حاله انتهى. وقضية كلام المصنف أن هذا مما لم يتعرض له أحد 
من الستة لتخريجه وهو ذهول» فقد قال هو نفسه فى الدرر: إنه عند الترمذي من 
عفدف ابن مسعود في أثناء جود ا و ل ا وبه يعرف أنه كما لم 
يصب هنا في اقتصاره على العزو للخطيب» وحذف ما عقبه به من بيان علته 
وضعفهء لم يصب في عدوله عن العزو للترمذي للتروجه عن قانونهم . 

50718-6- (انتظار الفرج بالصبر عبادة) لآن إقباله على ربه فى تفريج كربه 
وكشف ضره.ء أو الظفر بمطلوبه مع صبره وعدم ضجرهء وعدم شكواه المخلوق. وعدم 
اتهامه للحق فيما ابتلاه» وتأخير كشفه عبادة وأي عبادة؛ أي إذا حل بعبد بلاء فترك 
الجزع والهلع» وصبر على مر القضاءء فذلك منه عبادة يثاب عليهاء لما فيه من الانقياد 
للقضاء والتسليم لما تقتضيه أوامر النواميس الإلهية (القضاعي) فى مسند الشهاب (عن 
ابن عمر) بن الخطاب. قال العامري: في شرحه حسنء وأقول فيه عمرو بن حميد عن 
الليث: قال في الميزان: هالك أتى بخبر موضوع اتهم به» ثم ساق هذا الخبر الذي هو- 


-584٠- 


(كناب الجذائر وأحوال المونو وال موضىئ ) باب: فضل الصبر وثواب انتظا رالغرج وقوله يَثِبْدْ «إن مع العسريسراء 


648 ا و0 


غبي قد ع انه براق 
-5١4-‏ (الإيمان الصبر والسماحة»..(ع طب) في مكارم الأخلاق عن 


جابر (ض). [صحيح: 7745] الألباني. 

- حديث ابن عمرو (وعن ابن عباس) قال الحافظ العراقى: وسنده ضعيف قال: 
وروي من أوجه أخرى كلها ضعيفة» وقضية صنيع المصنف أنه لم يره لأشهر ولا أحق 
بالعزو من المشاهير الذين وضع لهم الرموز.ء وهو عجيب» فقد خرجه البيهقى في 
الشعب باللفظ المذكور عن علي أآمير المؤمنين. 

7719-8 (انتظار الفرج من الله عبادة) أي: من العبادة كما تقرر (ومن رضي 
بالقليل من الرزق رضي الله - تعالى - منه بالقليل من العمل) بمعنى أنه لا يعاتبه على 
إقلاله من نوافل العبادات. لا أنه لا يعاقبه على ترك المفروضات. وفى خبر رواه 
الديلعى ويض لقره :««اللانيا وول :قم كان .هته لك اناك عا كعك جربا كان 
منها عليك لم تدفعه بقوتك. ومن انقطع رجاؤه استراح بدنه» ومن رضي با رزقه 
الله قرت عيناه» (ابن أبي الدنيا) أبو بكر (في) كتابه (الفرج) بعد الشدة (وابن عساكر) 
في التاريخ (عن علي) أمير المؤمنين. قال الحافظ العراقى: سنده ضعيفء» وظاهر 
صنيع المصنف أن ذا مما لم يخرجه أحد من المشاهير أصحاب الرموزء والأمر بخلافه. 
فقد خرجه الديلمي والبيهقي في الشعب باللفظ الزبور عن علي أيضا . 

7044-7 (الإيمان الصبر والسماحة) قال البيهقي: يعني بالصبر الصبر عن 
محارم الله وبالسماحة: أن يسمح بأداء ما افترض عليه اه. لتو لان ها يآن 
الأول يدل على التركء والثاني على الفعلء وبما قاله البيهقى صرح الحسن البصري 
فقال: الصبر عن المعصية. والسماحة على أداء الفرائض . 

(تنبيه) قال الغزالى: الصبر ملاك الإيمان.ء لأن التقوى أفضل البر والتقوى بالصبرء 
والعصير تقام ين مكاسات الديزه وطرك من عتازل اللوالكي. وحميم اناك 
السالكين ينتظم من معارف وأحوال وأعمال» فالمعارفن هي الأصول. وهى تورث 
الأحوالكع. والأحوال تثمر الأعمالء» فالمعارف كالأشجارء والأحوال كالأغصان» - 


- 581 - 


(كتاب الإنائز وأ حوال أ موخو: وا موضو ) باب: فضل الصبروثواب انتظارالفرج وقوله يبه ,إن مع العسريسرا, 


يو ل ال قدي قم رقن ره 
-3"3٠١5-١‏ «(الإيمان نصفان: فنصف فى الصبرء ونصف فى الشكر». 


(هب) عن أنس (ض). [ضعيف جد : 111 ]اليا 


- والأعمال كالثمارء وهذا مطرد في جميع منازل السالكين إلى اللّهء واسم الإيمان 
كارة يختص بالمعصارف». وتارة يطلق على الكل» وكذا الصبر لا يتم إلا بمعرفة سابقة 
وبحالة قائمة» والصبر على التحقيق عبارة عنهماء ولا يعرف هذا إلا بمعرفة كيفية 
الترتيب بين الملائكة والإنس والبهائم» فإن الصبر خاصية الإنس» ولا يتصور ذلك في 
البهائم لنقصانهاء ولا الملائكة لكمالها. لأن البهائم سلطت عليها الشهوات فصارت 
مسخرة لهاء فلا باعث لها على حركة أو سكون إلا هى. ولا قوة لها تصادم الشهوة 
حق تتفي شنا تلك القوة صيبر |6 :والماائكة حتردؤا لأشواق: إلى اللضرة الرنوية 
والابتهاج بدرجة القرب منهاء ولم يسلط عليها شهوة صادة صارفة عنهاء حتى يحتاج 
إلى مصادمة ما يصرفها عن حضرة الجلال بجند آخرء وأما الإنسان فقد تعارض فيه 
الأمران؛ فاحتاج إلى ثبات جند في مقابلة جند آخر» قام القتال بينهما لتضادهماء 
وذلك هوحقيقة الصبر (ع طب في مكارم الأخلاق عن جابر) قال الهيثمي: فيه يوسف 
بن محمد بين المنكدر؛ متروك. وقال النسائى : ضعيف انتهى. وفي الميزان عن 
النسائي : متروك الحديث ثم ساق له مما أنكر عليه هذا الخبر. 

-7”7١5-١‏ (الإيمان نصفان: فنصف في الصبر. ونصف في الشكر) أي: ماهية 
برككة تيساك روذلق 0 انان مضاةة معضن عليه الشكر تفرم تتعايةا المسره 
فإذا شكر هذا فقد أتى من الإيمان بنصفه. وإذا صبر هذا فقد أتى من الإيمان بنصفهء 
أو يقل وجه التنصيف أن الإيمان اسم لمجموع القول والعمل» والنية وهي ترجع إلى 
شرطين: فعل وتركء فالفعل العمل بالطاعة» وهو حقيقة الشكر» والترك الصبر عن 
الملعصية. والدين كله فى هذين: فعل المأمور.ء وترك المحظورء. وأن الما مب عن 
ركنين» يقين» وصبر؛ فباليقين يعلم حقيقة الأمر والنهي» والثواب والعقاب» وبالصبر 
ينفذ ما أمر به» ويكف عما نهى عنهء ولا يحصل به التصديق بذلك إلا باليقين» ولا 
يمكن الدوام على فعل المأمور.ء وكف النفس عن المحظور إلا بالصبر»ء فصار الصبر 
نصمًا والشكر نصمًا. قال الغزالى -رحمة الله عليه-: فالجهل بحقيقة الصبر والشكر- 


١اع- -”١١5‏ يأتي الحديث فى أبواب: أعمال القلوب والجوارح -مكارم الأخلاق والخصال الحميدة -(خ). 


12ت 


(كتاب الجنائزوأ حوال ا موخو' وا مونو ) باب:فضل الصبر وثواب انتظا رالفرج وقوله يبي .إن مع العسريسراء 


“5 55065 «جَهد البَلاء قله الصبر). أبو عثمان الصابوني في المائتين (فر) 
عق الس لعن ا افع 154] الأداتن»» 

+مؤع - 4071 - «مَلُوا اللّهَ من" فَضْله؛ مَإِنَ الله يحب أن سال وأفضل 
العادة انتظار الْفرج». (ت) عن ابن مسعود. [ضعيف: 7417"] الألباني . 
- جهل بكلا شطري الإيمان» ثم هو غفلة عن وصفين من أوصاف الرحمن ولا سبيل 
للوصول إلى القرب إلى الله - تعالى - إلا بالإيمان» وكيف يتصور سلوك الإيمان دون 
معرفة ما به الإيمان ومن به الإيمان؟! فهذا قاله في موضوع.ء وقال في آخر: هذا باعتبار 
النظر إلى الأعمال والتعبير عنها بالويمان (هب عن أنس) وفيه يزيد الرقاشي؛ قال 
الذهبي وغيره: متروك» ورواه القضاعي بهذا اللفظ.ء وذكر بعض شراحه أنه حسن . 

-- 505-(جهد البلاء قلة الصبر) أي: على الفقر والمصائب والالام 
والأسقام» فإن لم يصبر على البلاء لا يثاب فيفوته حظه من الدنيا والآخرة» وأي بلاء 
أعظم من ذلك (أبو عثمان) إسماعيل بن عبد الرحمن بن أحمد المعروف بشيخ 
الإسلام (الصابوني) بفتح الصاد المهملة وضم الميم'* وآخره نون؛ نسبة إلى الصابون 
قال السمعانى: لعل أحد أجداده عمله فعرف به» كان إمامًا مفسراً محدثًا فقيها واعظًا 
صوفيا 7 أوحد وقتهء وعظ ستين سنة» روى عن الحاكم. وعنه البيهقى ومن لا 
يحصى (في) الأحاديث (المائتين فر عن أنس) بن مالك». قال الصابوني: لم يروه عن 
وكيع مرفوعا إلا مسلم بن جنادة. 

41- ١*57-(سلواالله)‏ أي: ادعوه لإذهاب البلاء» وقيل: العاء (من فضله) أي : 
من زيادة إفضاله عليكم . قال الطيبي : الفضل : الزيادة» وكل عطية لا تلزم المعطى. والمراد 
أن إعطاء الله ليس بسبب استحقاق العبد» بل إفضاله من غير سابقة ولا يمنعكم شيء من 
السؤال» ثم علل ذلك بقوله: (فإن الله يحب أن يسأل) أي: من فضله لأن خزائنه ملأى لا 
يغيضها نفقة سخاء الليل والنهارء فلما حث على السؤال هذا الحث البليغ» وعلم أن 
بعضهم يمتنع من الدعاء لاستبطاء الإجابة فيدعه قال: (وأفضل العبادة انتظار الفرج) أي : 
أفضل الدعاء انتظار الداعي الفرج بالإجابة» فيزيد في خضوعه وتذلله وعبادته التى- 
640 هكد اف التكر المطبوعة انضم الجن ] لوعو خطا + والشواف لضن انان لخ 


27445 - 


(كذاب الجذائز وأ حوال أ موذو: وا وو ) باب:فضل الصبر وثواب انتظا رالفرج وقوله ييه إن مع العسريسرا, 


فَصبّْرٌعَلَى المصيبة وَصَبْرٌ على الطّاعة 


م 


4“ -/1807ه- «الصبر تند 


ذه من - 0 ا 
وصبر عن المعصية: َم بر على المنصيّة حتَى يرا بحُن عَرَائه كنب الله 


تلآنَماتة رج مَا بَيْنَ الدرَجََيْنِ كَمَا بَيْنَ السَمّاء والأرض» وَمَنْ صبَر 
- يحبها الله -تعالى- وهو المراد من قوله: «فإن الله يحب...» الخ (ت) في 
الدعوات (عن ابن مسعود) رمز المصنف لصحته». وليس كما قال» ففيه حماد بن 
واقد. قال الترمذي نفسه: ليس بالحافظ. وقال الحافظ العراقى: ضعفه ابن معين 
وغيره اه. وقصارى أمره أن ابن حجر حسنه . 1 

؛- /1ه-(الصبر ثلاثة) أي: أقسامه باعتبار متعلقه ثلاثة (فصبر على المصيبة) 
حتى لا يستخطها (وصبر على الطاعة) حتى يؤديها (وصبر عن المعصية) حتى لا يقع 
فيهاء وهذه الآنواع هي التى عناها العارف الكيلاني فى فتوح الغيب بقوله: لابد للعبد 
من أمر يفعله» ونهى يتجنبه» وقدر يصبر عليه» وذلك يتعلق بطرفين: طرف من جهة 
الرب» وطرف من جهة العبدء فالأول: هو أن له سبحانه على عبده حكمان: كوني 
قدريء وشرعي دينى» فالكوني متعلق بخلقه. والشرعي بأمره»ء فالأول: يتوقف 
حصول الثواب فيه على الصبر » والثاني لا يتم إلا به»ء فرجع الدين كله إلى هذه 
القواعد الثلاث: الصبر على المقدورء وترك المحظورء وفعل المأمورء وأما الطرف الثاني» 
فإن العيد لا ينفك عن هذه الثلاث أيضاء ولا يسقط عنه ما بقى التكليف» فقيام عبودية 
القذو اغلى تاق القيير ' لأ تخوى. إلا قلية::- كما لا تتتورئ اليضلة إلا على ساقها» :هذه 
الثلاة قد وقعت الإشارة إليها بآية: < أقم الصّلاة وأمر بالمعروف وانه عن المدكر واصبر 
على ما أصابك 4 [لقمان: »]١١7‏ (فمن صبر على المصيبة حتى يردها بحسن عزائها كتب 
الله له) أي قدر أو أمر بالكتابة في اللوح أو الصحف (ثلاثمائة درجة) أي: منزلة عالية في 
الجنة (ما بين الدرجتين) منها (كما بين السماء والأرضء ومن صبر على الطاعة) أي: على 
فعلها وتحمل مشاقها (كتب الله له ستمائة درجة ما بين الدرجتين كما بين تخوم الأرضين إلى 
منتهى الأرضين) السبعة (ومن صبر عن المعصية كتب الله له تسعمائه درجة ما بين الدرجتين 
كما بين تخوم الأرض إلى منتهى العرش) الذي هو أعلى المخلوقات وأرفعها (مرتين) 
وهذا صريح في أن الصبر على المقدور أدنى المراتب» ثم الصبر على المأمور» ثم عن- 


- 1555 - 


عد وأحوال افون وا مونو ) باب:فضل الصبروثواب انتظا رالرج وقوله يَكِيَْ ,إن مع العسريسرا, 


ل 0 
اه 4 أآ#آ ل ص 1- َو ذو 1 ىم س 


شي الأرضين و برح لصي تقب الهلا سسمقة يي ا 


الدَرّجَتَيْنِ كَمابَيْنَ مُخُوم الأرضين إِلَى منتهى المرش مركين». ابن أبي الدنيا في 
الصبر وأبو الشيخ في الثواب عن علي (ض). [ضعيف: 077 7] 0 


ه“”اع ٠١٠؟اه‏ «الصبر نصف الإيمان, والتقين الإمان ك 728 . (حل هب) عن 


ابن مسعود (ضص). [ضعيف: 075؟] الألباني : 


- المحظورء وذلك لأن الصبر على مجرد القدر يآتى به البر والفاجر والمؤمن والكافرء 
فلا بد لكل منهم من الصبر عليه اختياراً أو اضطراراء والصبر على الأوامر فوقه ودون 
الصبر عن المحرمات» فإن الأوامر أكثرها محبوب للنفوس لا فيها من العدل والإحسان 
والإخلاضن. واليرة: بوالضبير غلى المخالفات ضير على تخالنة شوى 'السفس: 
على غير طبعهاء وهو أشق شيء وأصعبه» ومن صبر عن المعاصي التي أكثرها محاب 
للنفوس» فقد ترك الملحبوب للخل فى هذه الذار لصوي ال ا أخرى» ولا 
يصبر عن ذلك إلا الصديقون» وهذه الغلاثة محاب النفوس الفافيلة الزكية» قالوا: 
والمناهى من باب حمية النفس عن لذاتهاء وحميتها مع قيام دواعي التناول وقوته 
خطب مهولء ولهذا كان باب قربان النهى مسدوداء وباب الأمر مقيدا بالمستطاع» ومن 
ثم كان عامة العقوبات على المنهيات» وأما ترك المأمور فلم يترتب الله عليه حدا معيئًاء 
وأعظم المأمورات الصلاة» وقد اختلف هل فيه حد أم لا؟ وبهذا التقرير استبان سر 
الترتيب الواقع في هذا الخبر (ابن أبي الدنيا) أبو بكر القرشي (في الصبرء وأبو الشيخ) 
ابن حبان (في) كتاب «(الثواب) عن عبد الله بن محمد زيرك عن عمر بن علي عن 
عمر ابن يونس اليماني عن مدرك بن محمد السدوسي عن رجل يقال له على (عن 
علي) أمير المؤمنين» ورواه عنه أيضا الديلمي. قال ابن الجوزي: والحديث موضوع. 

- 51386 - (الصبر نصف الإيمان7١2‏ واليقين الإيمان كله) لأن مدار اليقين على 
الإيمان بالله وبقضائه وقدره» وما جاء به رسله» مع الثقة بوعده ووعيده» فهو متضمن- 


)١(‏ قال العلقمي : أراد به الورع. إد العبادة فسةيان! ٠‏ نيك وورع* فالنسك ما أمرت به الشريعة » والورع ما نهت 
عنه وإنما ينتهى عنه بالصير فكان نصف الإعان. 


- 71+50 - 


(كذاب الجنائز وأحوال ا موخو' وا موصو ) باب:فضل الصبر وثواب انتظا رالفرج وقوله يجَبِبْْ .إن مع العسريسرا, 
لاروك 0ك «العر رعتابا انك يراين ماكر عن الى سوم اتيز 
[ضعيف : ”7077] الألباني . 

ماع 170ه- 1١‏ بر والاحتساب أَفْضل من عثق الرقّاب» ويدخل الله 
- للؤيمان بكل ما يجب الإيمان به» ومن ثم قال جمع: اليقين قوة الإيمان بالقدر 
والسكون إليه» وقال الغزالى: المراد باليقين المعارف القطعية الحاصلة بهداية اللّه عبده 
إلى أصول الدينء والمراد بالصبير لعن ععهى البنقان + اذ اليقين معرفة أن المعصية 
ضارة والطاعة نافعة» ولا يمكن ترك المعصية والمواظبة على الطاعة إلا بالصبر» وهو 
اعمال راعيته الديق نكن :قير نافيك القوف :و الكس : فكان الضير تصنت الأعان بهذا 
الاعتبار . 00 

(نتمة) : قيل للأحنف إنك لصبور فقال الجزع شر الحالتين: يبعد المطلوب» ويورث 
الحسرة» ويبقى على صاحبه عار الأمد بلا فائدة» وقال: هيئة المعاقبة تورث جبناء 
وهيئة الزلل تورث خسرا (حل هب عن ابن مسعود) ثم قال -أعني البيهقى-: تفرد به 
يعقوب بن حميد عن محمد بن خالد المخزومي» والمحفوظ عن ابن مسعود من قوله 
غير مرفوع اه. ويعقوب قال الذهبى: ضعفه أبو حاتم وغير واحد. 

-0135١---5‏ (الصبر رضا) يعني التحقق بالصبر يفتح باب الوصول إلى مقام 
الرضىء والتلذذ بالبلوى» فإنه صراع بين جند الملائكة وجند الشيطانء ومهما أذعنت 
النفس وانقمعت وتسلط باعث الدين واستولى» وتيسر الصبر بطول المواظبة» أورث 
ذلك مقام الرضا. قال بعض العارفين: الصبر ثلاث مقامات: أوله: ترك الشكوى 
وهي درجة التائبين ثم الرضى بالقضاءء وهي درجة الزاهدين» ثم محبة ما يصنع به 
مولاه» وهذه درجة الصديقين» ثم المراد فى هذا الخبر وما بعده الصبر المحمود شرعاء 
كما قال الغزالي: ينقسم إلى الأحكام الخمسة» فالصبر عن المحرم فرض» وعلى 
المحرم محرمء كمن قطع يذاه أو يد ولده وصبر» وهكذا البافى فليس الصبر كله 
محمودا (الحكيم) الترمذي في النوادر (وابن عساكر) في التاريخ (عن أبي موسى) 
الأشعري. ورواه عنه الديلمي أيضا: 

175-17 5- (الصبر والاحتساب أفضل من عتق الرقاب». ويدخل الله صاحبهن) أي : - 


ا 


(كلاب الجنائر وأحوال الموفو وأ موضر ) باب: فضل الصبر وثواب انتظا رالمُرج وقوثه جَلِلْهْ ,إن مع العسريسرا» 


همه 


صاحبهن ان بعَيْرٍ حَسَّاب). (طب) عن الحكيم بن عمير الثمالى (صح). [ ضعيف 


جد |: لاه ] الألباني 5 


-5”اه- لدو رجاه تمتدلة الرأس من الجتسد). (فر) عن 
عن أنس (هب) عن علي موقوقًا اد اكع جدا مرفوع وضعيف موقوقًا: 70570] 
الألباني. 
- الثلاثة (الجنة بغير حساب)» وبالصبر يفتح كل باب مغلق» ثم هذا مطلق فيما يصبر 
عليه من المصائب فى النفوس والأموال وميثاق التكليف». ومقيد بما إذا صبر ابتغاء 
وعد رس 1 لكان ا موه رز الحدده لوا ناد بور اقرف عاد ل لاله بولا القاة يعانة 
بالجزع ولا ل ا م 

ل ل 0 للظم 

ولأنه لا طائل تحت الهلع ولا مرد فيه للفائت» وكل عمل له وجوه يحمل عليها. 
فعلى العاقل المؤمن أن ينوي منها ما كان حسنًا عند الله (طب عن الحكيم بن عمير 
الثمالى) . 

- م51 - (الصبر من الإيمان بمنزلة الرأس من الجسد) لأن الصبر يدخل في 
كل نان بل في كل مسألة من مسائل الدين+: :فكان ميق الإعان منزلة الرامن من 
الانينان»ة قال علي - كرم الله وجهه -: فإذا قطع الرأس مات الجسدء ثم رفع صوته 
قائلا: أما إنه لا إيمان لمن لا صبر له؛ أي: وإن كان؛ فإيمان قليل. وصاحبه ممن يعبد 
الله على حرف فَإِنَ أصابه خير اطْمأَنَ به وإن أصابته فتنة انقلب علئ وجهه 4 [الحج: .]١١‏ 

(تنبيه): عدوا من الصبر الحسن التصبر على ما ينشأ عن الأقران» وأهل الحسد سيما 
ذوي البذاءة منهم واللبس» ووقع هؤلاء فى الآعراض» ونقصهم لمايهمهم من 
الأمراض» وذلك واقع في كل زمن» وحسبك قول الشافعى فى عقود الجمان في الذب 
عن أبي حنيفة النعمان: كلام المعاصرين مردود غالبه حسد» وقد نسب إليه جماعة أشياء 
فاحشة عدن بر يروصاد باد دين» وهو منها بريء» قصدوا بها شينه وعدم 
انتتشار ذكره « ويأبى الله إلا أن يتم نوره 4 [التوبة : "]. (فرعن أنس) بن مالك (طب 
عن علي) أمير المؤمنين (موقوقًا) قال الحافظ العراقي: فيه يزيد الرقاشيى» وهو ضعيف . 


- /81؟ - 


(كذاب الجنائز وأحوال أ موذو' وا مودو ) باب:فضل الصبر وثواب انتظا رالفرج وقوله يِل إن مع العسريسرا, 
84 7445 - (لَوْ جاء العسر فَدَخَلَ هذا الجخر لَْاء اليسر فَدَخَلَ عليه 
تالكر حاو اسح اتن رفي : اأفعيد 1017 ]لبان ْ 
0 -١45/ا-‏ «لَو كان الصبر رجلا لَكَانَ رجلا كربًا». (حل) عن عائشة 
ذف ع 14001 لبان ْ 


ل ا ا ١‏ 00 
با 


045-41 - الَو كَانَ العسر في جحر لَدَخَلَ عَلَيّ 


14 


له ابراه سبي 
حتى يحرجه). 
(طب) عن ابن مسعود (ض). [ضعيف جذا: 4 الألباني. 

81 -7555 - (لو جاء العسر فدخل هذا الجحر) بتقديم الجيم المضمومة على 
قال الله - تعالى -: ذإ فإن مع العسر يسرا (5) إِنْ مع العسر يسرا »© [الشرح: 5 و5] 
ولن سيغل عسن تسر د وفى شعب الإيمان أن أبا عبيدة حصر فكتب إليه عمر: مهما 
ينزل بامرئ من شدة يجعل الله بعدها فرجاء وإنه لن يغلب عسر يسرين (ك عن أنس) 
ابن مالك. ورواه عنه أيضا البيهقى باللفظ المذكور. 

745١-‏ - (لو كان الصبر رجلاً لكان رجلاً كريًا) ومنه أخذ الحسن البصري 
قوله: الصبر كنز من كنوز الخير لا يعطيه الله إلا لعبد كريم عنده. 

(تنشيه): قال الغزالى : القتال أبد) قائم بين باعث الدين وباعث الهوى. والحرب 
بينهما سحجال» ومعركة هذا القتال قلب العبدء. وملده باأعث الدين من المللائكة 
الناصوم"ة لحزب الله ». ومدده باعث الشهوة من الشياطين الناصرين لأعداء اللّهء فالصبر 
عبارة عن ثبات باعث الدين في مقابلة باعث الشهوة. فإن تبك حت قهراة واستمر 
على مخالفة الشهوة» فقد نصر حزب الله والتحق بالصابرين» وإن تخاذل وضعف 
عن الشهوة ولم يصبر فى دفعها التحق بأشياع الشياطين (حل) من حديث صبيح بن 
دينار اليلدي عن المعافى بن عمران عن سفيان عن منصور عن مجاهد (عن عائشة) ثم 
قال: غعريب تفرد به المعافى» ورواة غنها أنضنا الطبراني باللفظ المزربورء قال الزين 
العراقى : وفيه صبيح بن دينار ضعفه العقيلى وغيره. 

0١‏ -755- (لو كان العسر فى جحر لدخل عليه اليسر حتى يخرجه) تمامه عند 
مخرجه الطبراني ثم قرأ: «و إن مع العسر يسرا# [الشرح: 5] (طب عن ابن مسعود) 
قال الهيثمى: فيه مالك النخعى» وهو ضعيف . 


-75158- 


(كذاب الجنائز وأحوال ا موخو وا موضو' ) باب:فضل الصبر وثواب انتظا رالغرج وقوله تبي إن مع العسريسراء 


م ان و 6ن 


741١ - 47‏ - اما رزق عبد خَيْرا له ولا أوسع من الصَبْر». 90 
هريرة. [صحيح : 05 )] الألباني. 


ا ١‏ - امن بعلي لع 5 و ل ا 3 وَظُلم َه 32 ا 


سم وسوس كر ارا 


0-8 أولئك لهم الأمن وهم عونا 5 هب) عن سخبرة (ح). [ضعيف 
00 الألبانى. 


بن انراق قو الوح 1 بوم اوري م 
6 -9818 - «النصر مع الصبرء والفرج مع الكرب. وإن مع العسر 


7 مع 1 5 
يسرا». (خط) عن أنس (ض). [صحيح: ]18١1‏ الالباني. 


الل امك ل لخر انم من الصبر) لأنه إكليل للإيمان 
وأوفر المؤمنين حظًا من الصبر أوفرهم حظًا من القرب من الرب» والصبر رزق من الله 
لا يستبد العبد بكسبه» وما يضاف إلى كسب العبد هو التصبرء فإذا حمل على نفسه 
التصبر أمده الله بكمال الصبرء وفي الخبر: «من يتصبر يصبره اللّه؟ فإذا رزقه الصبر 
كان أوسع من كل نعمة واسعة؛ لآنه يسهل بالصبير - جميع الخيرات» وتوك: المنكرات6 
وتحمل المكروهات المقدرات» والرزق المشار إليه رزق ا والإيمان () في التفسير 
(عن أبي هريرة) قال الحاكم : على شرطهما وأقره الذهبى . 

5١517‏ - 581 - (من ابتلي) بضم التاء (فنصبر وأعطي) بكسر الطاء (فشكر. 
وظلم) بضم الظاء (فغفر وظلم) فتح الظاء (فاستغفر: أولئك لهم الأمن وهم مهتدون) 
استدل به القرطبي وغيره على أن حصول الابتلاء وكل ما يترتب عليه التكفير لا 
يحصل به الموعود إلا بانضمام الصبر إليه» ورد بأن الكلام هنا في ثواب مخصوص» 
وهو حصول الأمن والهداية» لا فى مطلق الثواب (طب هب عن سخبرة) بمهملة 
ممفتوحة فمعجمة ساكنة» لوه ا مفتوحة وزن مسلمة؛ هو الآزدي. وقيل : 
الأسدق .وهو والك :عنيك اللهءزة ستختيرة اله:ضهحية . ذكرة :ايخ الآثر وفن اتويت 
تاك محكانى نن اباد د نه حت فس :وود العينب اناي را مت هر 
النافظلةذى اللاسم ره الاين ارم 

464 -9818 - (النصر) من الله للعبد على أعداء دينه ودنياه إنما يكون (مع - 


- 7454 - 


(كذاب الإنائز وأحوال ا لموخو' وآلموضو' )باب إنما الصبر عند الصدمة الأولى ومن تعظم مصيبته فليذكر مصابه بموت النبي كَل 
باب: إنما الصبر عند الصدمة الأولى ومن تعظّم مصيبته 
0000 0 
فليك كر مصابه موت النبي 6 


د هه سوسي هاه 


46 - 455 - (إذًا أصاب ؛ أحدكم مصيية فَلْيذكر مصيبته بي؛ فَإِنْهَا من 


أعظم المصائب». (عد مام عباس (طب) عن سابط الجمحي (ض). [صحيح : 
3 "] الألباني . 
- الصبر) على الطاعة وعن المعصية فهما أخوان شقيقان متلازمان» والثانى سبب 
0 وقد 0 الله سي ا بهدايته 0 7 قال: بتي 
يد 00 حي ال ا لي ال ال الصبر 
أنصر لصاحبه من الرجال» ومحله من الظفر محل الرأس من الجسد (والفرج) يحصل 
سريعًا (مع الكرب) فلا يدوم معه الكرب». فعلى من نزل به أن يكون صايراً محتسبًا 
راجيا سرعة الفرج حسن الظن بربه» فإنه أرحم من كل راحم (وإن مع العسر يسرا) 
كما نطق به القرآن مرتين» ولن يغلب عسر يسرين؛ لأن النكرة إذا أعيدت تكون غير 
الأولى» والمعرفة عينها غالبّاء قال البعض: وجعل مع على بابها هو الظاهر؛ إذ أواخر 
أوقات الصبر والكرب والعسر؛ أوائل أوقات مقابلها. فتحققت المقارنة. وقيل: ! 
نظر للعلم الأزلي فهي متقارنة؛ إذ لا ترتب فيه» أو للوجود الحقيقي فمع بمعنى بعد؛ 
لأن بينهما تضادًا فلا تتصور المقارنة اه. وأطيل فى رده بما لا يلاقيه عند التأمل (خط 
عن أنس) وفيه عبد الرحمن ابن زاذان؛ قال فى الميزان: متهم: روى حديئًا باطلاً عن 
65 - 05 ؛ - (إذا أصاب أحدكم مصيبة فليذكر) أ يتذكر (مصيبته بى) ل 
بفقدي من بين أظهر هذه الأمة وانقطاع الوحي والإمداد السماوي (فإنها من أعظم) 
وفي رواية: !من أشد» (المصائب) بل هى أعظمهاء بدليل خبر ابن ماجه: (إن أحدا 
بن أن إن وتاب عي كلق ال لسن مقس 1 رانين ملم اا اف - 


-7؟50٠‎ - 


(كثاب الإنائز وأحوال ا موف وا موضود ) باب إنما الصبر عند الصدمة الأولى ومن تعظم مصيبته فليذكر مُصابه بموت النبي جل 


لات شإ المتير عند المستلانة الأول ان تنح اق )عن اين 
(صح). [صحيح : 1١‏ الألباني . ْ ْ 
- كونها أعظم؛ إذ بعض الأعظم قد يكون أعظم بقية أفراده؛ ألا ترى إلى قو لك اشر 
-رضي الله تعالى عنه -: كان النبي يَلكةْ من أحسن الناس خلقًا مع كونه أحسنهم 
خلقًا إجماعاء ولم يتنبه لهذا من تكلف». وزعم زيادة من» وإنما كانت أعظم المصائب 
لانقطاع الوحي. وظهور الشر بارتداد العرب وتحزب المنافقين» وكان موته أولى نقصان 
الخير» قال أنس - رضي الله تعالى عنه -: ما نفضنا أيدينا من التراب من دفنه حتى 
أنكرنا قلوبناء ا عدم لأخيه يعزيه بابنه ويسليه 0 

ا در ملممة وتجلد اكلم 02 ار َغَيرء مِخَلد 

زا كرف ميحمية) ومفا. ادك مضياك بالف ويد 

مقصود الحديث أن ذكر المصاب وقوع العية القلدى القنانة نكن لمم د 
يهون عليه ويسليه. فلا ينافى ذلك الخبر الآتى: (إن الله إذا أراد رحمة أمة قبض نبيها 
قبلها» لاختلاف الاعتبار (عد هب عن ابن عباس) - رضي الله تعالى عنهما - وفيه 
فطر بن خليفة. قال الذهبي عن السعدي: زائغ. وشرحبيل بن سعد متهم (طب عن 
سابط) ابن أبي حميصة بن عمر القرشي (الجمحي) بضم الجحيم» وفتح الميم وكسر 
المهملة؛ نسبة إلى بنيى جمح» بطن من قريش» وفيه أبو بردة عمرو بن يزيد ضعيف» 
ولذلك نو از لك لسسفةه لكام ل قزر اعد 

5*51١- 65‏ - (إن الصبر) أي: المحمود صاحبه أو الكامل ما كان (عند الصدمة 
الأولى) أي: الوارد على القلب غب المصيبة., إذ لفجأتها روعة تزعج القلب 
بصدمتهاء فإن صبر للصدمة الأولى انكسرت حدتها وضعفت قوتها فهان عليه 
استدامة الصبرء وأما إذا أوردت بعد طول الآمل. فقد توطن عليها ويطبعها ويصير 
صبره كالاضطراري» فمعنى الخبر كما قال أبو عبيد أن كل ذي رزية قصاراه الصبر»ء 
لكن إنما يحمد على صبره عند حدة المصيبة وحرارتهاء والصبر حبس النفس على 
مقتضى الشرعء وهو لفظ عام ربما خولف بين أسمائه بحسب اختلاف مواقعه. 
فحبس النفس لمصيبة يسمى صبراً لا غيرء ويقابله الجزع» وحبسها في محاربة تسمى 
شجاعة» ويقابله الجبن» وفي إمساك عن كلام صمتا وكتمانًا ويقابله القلق» وهكذا - 


-5>20١ - 


(كناب الإنائز وأحوال ا موخر' والموضو' ) باب:إنما الصب عند الصدمة الأولى ومن تعظم مصيبته فليذكر مُصابه بموت النبي كَل 


7 و ََ م > شك اوس 7 
1 -5178 - «الصابر الصابر عنْدَ الممَدمّة الأولّى). (تخ) عن أنس 
(صح). [صحيح : 856؟] الألباني . 


4 - 51# - «الصَبّر عنّْدَ الصّدمَّة الأُولّى». البزار (ع) عن أبي هريرة 
(صح). [صحيح: 7”8057] الألباني . 
- (حم ق'4 عن أنس) قال: مر النبي - صلى الله تعالى عليه وآله وسلم - بامرأة 
تبكى عند قبر فذكره. وكلام المصنف صريح في أن الجماعة كلهم رووه. اك 
الصدر المناوي استثنى منهم ابن ماجه. 

11 -8١١ه‏ - (الصابر الصابر) أي: الصابر الصبر الكامل إنما هو فإن مفاجأة 
المكروه بغتة لها روعة تزعزع القلب وتزعجه بصدمتها كما سبق. قال في المطامح : 
وفيه تنبيه على نوعه الأفضل» وهذا أحد أنواع الصبر الثلاثة» وهو الصبر على أقضية 
الله . قال عمر: خير عيش أدركناه بالصبرء وإذا تأملت مراتب الكمال وجدتها كلها 
منوطة به والنتقصان من عدمه» فالشجاعة صبر ساعة؛» وما حفظت صحة البدن 
والقلب والروح بمثله» فهو الفاروق الأكبر والترياق الأعظم» ولو لم يكن فيه إلا معية 
الله مع أهله لكفى (تخ عن أنس) ومد المضصنف تلميتة. 

4 - ”١ه‏ - (الصبر) أي: الكامل الذي يترتب عليه الآجر الحزيل (عند الصدمة 
الأولى) لكثرة المشقة حينئذ. وأصل الصدم الضرب في شيء صلبء. ثم استعمل مجازا 
فى كل مكروه وقع بغتة» ومعناه أن الصبر عند قوة المصيبة أشدء فالثواب عليه أكثرء 
فإن بطول الأيام تسلي المصائب فيصر الصبر طبعاء وقد بشر الله الصابرين بثلاث كل 
منها خير مما عليه أهل الدنيا فقال: 9« وَبشَرٍ الصابرين 029 الّدين ذا أصابتهم مصيبة فَالوا 
نا لله وإ َيه راجعون (025 أُولئك علَيهِم صلوات من رَبَّهِم ورحمة وأولتك هم المهتدون »4 
[البقرة: .»١64‏ لا6١].‏ (البزار) فى مسئده (ع عن أبي هريرة) : مر النبي كَكاةْ على امرأة 
النكيع تاكن لامها لضي ات اككرةودرمد اليف لفبية اسن يجين لقنن نال 
الهيثمي وغيره: فيه بكر بن الأسود أبو عبيد الناجى وهو ضعيف» وقضية صنيع المؤلف 
أن هذا لا يوجد مخرجا فى أحد الصحيحينء وإلا لما عدل عنه» وهو ذهول فاحش» بل 
هو فى صحيح البخاري بهذا اللفظ من حديث أنس موصولا» وإن هذا لشيء عجاب. 


-5501 - 


كناب الجنائر وأحوال مونو لمرو )باب:إنما الصبر عند الصدمة الأولى ومن تعظم مصيبته فليذكر مصابه بموت النبي بَلِ 
6162-8 (الصير عند أول صدمة): البزار عن اتن عباس ا(فنيت): 
[صحيح : 1/01] الألباني. ْ 
5176-60 - «الصَبر عنْدَ الصدمة الأولى» والعبرة لا يَمْلكهَا 


فنابءة الخرة إلى الخبهاء دراهو مي تريياا افيا فكي اد 


0 


الأليا: 
9٠‏ 
بالى 
0 
م3 مل 
يي يت يتن 


4 -21735 - (الصير) الكثير الثواب: الصبر (عند أول صدمة) أي : عند فورة 
المصيبة وبعد ذلك يهون الأمر وتنكسر حدة المصيبة وحرارة الرزية» فإن مفاجأة المصيبة 
بغتة لها روعة تزعزع القلب وتزعجه. فإن صبر للصدمة الأولى انكسرت حدتها 
وضعفت قوتها فهان عليه استدامة الصبرء وأما إذا طالت الأيام على المصائب وقع 
السلو وصار الصبر طبعاء فلا يؤجر عليه مثل ذلك «البزار) فى مسنده (عن ابن عباس) 
رمز المصنف لصحته. وكأنه ذهل عن قول الحافظ الهيثمى وغيره: فيه الواقدي وقد 
ضعفوه. 

١‏ هاه - (الصبر عند الصدمة الأولى والعبرة) بالفتح : نحلب الدمع 
وانهماره (لا يمكلها أحد؛ صبابة المرء إلى أخيه) الصيابة بالفتح : رقة الشوق 
و 

فائدة: قال ابن القيم: الصبر ينقسم إلى الأحكام الخمسة: فالواجب: الصبر على 
فعل الواجب». وترك المحرم » وحمل المصيبة» والمندوب: الصبر على فعل المندوب» 
وترك المكروه. والمحرم : الصبر على نحو ترك الآكل حتى يموت. والصبر على نحو 
خية أو سبع أو غرق أو كافر يقتله. والمكروه: الصبر على نحو قلة الآكل جد وعن 
جماع حليلته إذا احتاجت» والمباح : على ما خير بين فعله وتركه (ص عن الحسن 


عه عله ماء. 
ع رس كج 


(كناب لجنا وأحوال ا موخو: وا موضو: )باب:أشد الناس بلاء الأنبياء ثم الصالحون ثم الأمثل 
باب: أشد الناس بلاء الأنبياء ثم الصالحون ثم الأمثل 
لال اله ل ساس سس سل 8# عد نه اولظ سا اموس غوسم لوو 
١ه :١‏ :ه١٠‏ أشد الناس بلاء الأنبياء» ثم الأمثل فالامثل. يبتلى الرجل 


وس نا م ل عو 


عَلَى حَسَب دينه. فَإِنْ كَانَ في دينه صلْبًا اشتد بلآؤه» وإ كَانَ في دينه رقة ابتلي 


ا اي له ماه له صا ما 
لى في سلر س هى 


عَلَى تدر دينهء قَمَا يبْرَح البَلآم بابد حتَى يرك يمسي عَلَى الأررض وما عليه 


خا ا ا 


خطيئة) ). (حم خا ت ه) عن سعد (صح). [صحيح: 147] الالباني. 

٠١٠١5- ١‏ - (أشدالناس بلاء) أي: محنة» ويطلق على المنحة» لكن المراد 
هنا بقرينة السياق المحنة» فإن أصله الاختبار» لكن لما كان اختبار الله - تعالى - 
لعباده تارة بالمحنة وتارة بالمنحة» أطلق عليهما (الأنبياء) المراد بهم ما يشمل الرسل» 
وذلك لتتضاعف أجورهم وتتكامل فضائلهم». ويظهر للناس صبرهم ورضاهم فيقتدى 
بهم؛ ولثئلا يفتئن الناس بدوام صحتهم فيعبدوهم (ثم الأمثل فالأمثل) أي: الأشرف 
فالأشرف والأعلى فالأعلىء لأن البلاء فى مقابلة النعمة؛ فمن كانت نعمة الله عليه 
أكقير «فبلاؤة أشف» لهذا ضوعت حل الجر على العبد فهم عر فون لوده 
والمصائب وطروق المنغصات والمتاعب 2 ولتبلونُكم بشيء من الخوف والجوع 4 [البقرة: 
06 وقال بعضهم: جعل مقام المبتلى يلى مقام ا ولم يفصل بين بلاء الأبدان 
وبلاء الأعراض» فيشمل كل ما يتأذى به الإنسان. قال الطيبى: وثم للتراخي في 
الرتبة» والفاء للتعاقب على سبيل التوالي تنزلاً من الأعلى إلى الأسفل» وقوله: 
(يبتلى الرجل) بيان للجملة الأولى والتعريف في الأمثل للجنس. وفي الرجل 
للاستغراق فى الأجناس المتوالية (على حسب دينه) أي: بقدر قوة إيمانه وشدة إيقانه 
وضعف ذلك (فإن كان في دينه صلبًا) أي: قويًا (اشتد بلاؤه) أي: عظم للغاية (وإن 
كان في دينه رقة) أي: ضعف ولين (ابتلي على قدر دينه) أي: ببلاء هين لين؛ والبلاء 
في مقابلة النعمة كما مرء ومن ثم قيل لأمهات المؤمنين ( يا نساء الي من يأت منكن 
بقاحشة مبينة يضاعف لها الْعَذَاب ضعفين وكَان ذلك عَلَى الله يسيرا 4 [الأحزاب: ]٠‏ 
(فما يبرح البلاء بالعبد) أي: الإنسان (حتى يشركه يمشي على الأرض وما عليه خطيئة) 
كناية عن سلامته من الذنوب وخلاصه منهاء كأنه كان محبوسًا فأطلق وخلى سبيله - 
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(كذاب الجنائز وأحواز الموئو' وا حوضو ) باب:أشد الناس بلاء الأنبياء ثم الصالحون ثم الأمثل 


-/0ه١٠‏ - (أَشِل الثاس بالاء الأبياء» 5 ثم , الصاحتونء لقد كان 0 


00 لل سس سس ال الس تو م 217 7 5 ل 


تَى باقر حتَى ما بج إلا ابا ويه يله فيلبسهاء ويبتلى بالة 
3 حدهم كان أَشُ 59 بالبلاء من أحدكم , بالمطاء». (هاع ك) عن أبى سعيدك 


- فهو يمشي وما عليه بأس» ومن ظن أن شدة البلاء هوان بالعبدء فقد ذهب لبه 
وعمي قلبهء فقد ابتلى من الأكابر ما لا يحصى؛ ألا ترى إلى ذبح نبي الله يحيى بن 
زكرياء وقتل الخلفاء الثلاثة والحسين وابن الزبير وابن جبير» وقد ضرب أبو حنيفة 
وحبس ومات بالسجن». وجرد مالك وضرب بالسياط» وجذيت يده حتى انخلعت من 
كتفه» وضرب أحمد حتى أغمي عليه وقطع من لحمه وهو حيء. وأمر بصلب سفيان 
فاختفى» ومات البويطي مسجونًا في قيوده» ونفي البخاري من بلده إلى غير ذلك ثما 
يطول (حم خ ت ه) وكذا النسائي (عن سعد) بن أبي وقاص» وعزوه إلى البخاري 
تبع فيه ابن حجر في ترتيب الفردوس» قيل: ولم يوجد فيه. 

- لاه ٠١‏ -(أشد الناس بلاء الأنبياء) قالوا: ثم من يا رسول اللّه؟ قال: (ثم 
الصالحون) لآن أعظم البلاء سلب المحبوب» وحمل المكروه والمحبوبات مسكون إليهاء 
ومن أحب شيئنًا شغل به؛ والمكروه مهروب منهء ومن هرب من شيء أدبر عنه» 
والأمثلون أحباء الله فيسلبهم محبوبهم في العاجل ليرفع درجتهم في الآجل (لقد) 
بلام التاكيد (كان أحدهم يبتلى بالفقر) الدنيوي الذي هو قلة المال وعدم المرافق (حتى ما 
يجد إلا العباءة يجوبها) بجيم وواو فموحدة؛ أي: يخرقها ويقطعها؛ وكل شيء قطع 
وسطه فهو مجبوب (فيلبسها) ومع ذلك يرى أن ذا من أعظم النعم عليه علما منه بأن 
المال ظل زائل وعارية مسترجعة». وليس في كثرته فضيلة» ولو كان فيه فضيلة لخص 
الله به من اصطفاه لرسالته واجتباه لوحيهء وقد كان أكثر الأنبياء مع ما خصهم به من 
كرامته وفضلهم على سائر خلقه» فقراء. لا يجدون بلغة» ولا يقدرون على شىيء حتى 
صاروا في الفقر مثلاً. قال اببحتري : 

مجر متصرالابيناه رعرية ‏ ابرمييهنا: لين البلاه ء بواحد 

(ويبتلى بالقمل) 13ل فين ينك زنع قبل )اسنفيقة أن مبالعة هن ده الضنا ومزيل- 
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(كتاي الجذائز وأحوال ا موخو: وا حوضو ) باب:أشد الناس بلاء الأنبياء ثم الصالحون ثم الأمثل 
0 سام ساسم 03 #2 و ساس في سممس م شم ير 
عه ١ع‏ - 50578 - (إنا معشر الأنبياء يضاعف علينا البلاء». (طب) عن أخت 


حذيفة (ح). [صحيح : 788؟] الألباني . 


- النحول والأذى (ولأحدهم كان أشد فرحًا بالبلاء من أحدكم بالعطاء) لأن المعرفة كلما 
قويت بالمبتلى هان عليه البلاء» وكلما نظر إلى الأجر الناشىء عنه سهل» فلا يسألون 
رفعة» بل يحصل الترقى لبعضهم حتى يتلذذ بالضراء فوق تلذذ أحدنا بالسراء» ويعد 
عدمه مصيبة. وفي تاريخ ابن عساكر: سبب قطع العارف أبي الخير المغربي الأقطع : 
أنه عاهد الله أن لا يتناول لشهوة نفسه شيئًا يشتهى» فرأى يوما كمام شجرة زعرور 
فأعجبته» فقطع غصنًا فذكر عهده فترك» فرآه صاحب الشرطة فظنه لصا فقطعه. 
فكان يقول قطعت عهدا فقطعت مني عضواً (هاع ك عن أبي سعيد) الخدري. قال: 
دخلت على النبي - صلى الله عليه وآله وسلم - وهو محموم فوضعت يدي من فوق 
القطيفة فوجدت حرارة الحمى فقلت: ما أشد حماك يا رسول الله!» فذكره»ء قال 
الحاكم : على شرط مسلم وآقره الذهبي . 

مه ١‏ - 59798 - (إنا معشر الأنبياء يضاعف علينا البلاء) أي: يزاد وليس محصوراً 
فى الواحد من ضعف الشىء يضعف إذا زاد وضعفته إذا زدته» وفى البلاء من 
الفضائل والقو اكوب ل مف . قالنانة. التنابى بوكر له اننا يشيف الباق و لمن 
بمنادى» وهو منصوب بفعل مضمر لا يجوز إظهاره كما لم يجز ظهوره مع المنادى , 
وموضع هذا الاسم نصب على الحال؛ لأنه لما كان في التقدير أنا أخص أو أعني ؛ 
فكأنه قال: إنا نفعل كذا مخصوصين من بين الناس أو معينين» فالحال من فاعل 
نفعل» لا من اسم إن لثلا يبقى الحال بلا عامل (طب عن) فاطمة بنت اليمان العبسية 
(أخت حذيفة) صحابية قال في التقريب كأصله : صحابية لها حديث قضى به عثمان» 
ويقال لها: الفارعة قالت: أتينا رسول الله مَلِةٌ نعوده في نساءء فإذا شن معلق نحوه 
يقطر ماؤه فيه من شدة ما يجده من حر الحمى فقلنا: يا رسول الله لو دعوت الله 
فشفاك؟ فذكره. وظاهر صنيع المصنف أنه لم يره لأعلى من الطبراني» وهو عجيب 
مع وجوده لأحمد في المسند باللفظ المزبور عن فاطمة المذكورة» بل رواه ابن ماجه من 
حديث أبى سعيد بزيادة . فقال: «إنا معشر الأنبياء يضاعف لنا البلاء كما يضاعف لنا 
الأجر كان النبي من الأنبياء - عليهم الصلاة والسلام - يبتلى بالإيذاء من قومه- 

- 7401 - 


(كتاب الجنائز وأحوال أ موخو' وا مومنوء ) باب:أشد الناس بلاء الأنبياء ثم الصالحون ثم الأمثل 


2 َ 0 0 ص 8 عه 1 7 

4 - 65ه١٠‏ - (أشد الناس بلاء في الدنيا نبي أوصفي». (تخ) عن أزواج 

النبي كَكْةْ (ح). [ضعيف: ]١10‏ الألباني . 
ع ل ها مس اهم ساب برا ل الا ال عو لد قر 
همهطاع -5ه١٠‏ - «أشد الناس بلاء الات نبياءء ثم الصا لحون. ثم الا مثل 
وس فر 
فالآأمثل». (طب) عن أخت حذيفة (ح). [صحيح: 445] الألباني . 
> وكانوا يفرحون بالبلاء كما تفرحون بالرخاء» انتهى. وذكر في الفردوس أن حديث 
ابن ماجه هذا صحيح.ء ولا عزاه الهيثمي إلى الطبرانى وأحمد قال: وإسناد أحمد 
حسن . فاقتضى أن سند الطبرانى غير حسن . 

٠١58 - 4‏ -(أشد الناس بلاء في الدنيا نبي أو صفي) ولهذا قيل في حديث 
آخر : (إني أوعك كما يوعك الرجلان منكم» . وسر ذلك قال الحرالي: إن من شأن 
الطين الذي منه البشر وما تولد منه أنه لا يخلص من الشوائب ويصفو عن الكدر إلا 
بعد معانأة شديدة ؟ ألا ترى أن الذهب أصفاه» وهو لا يخلص عن غش ماء ولا يعرى 
عن مخالطة الدنس بالكلية, إلا بالامتحان بشدة النيران؟ قال القرطبى: أحب الله أن 
يبتلى أصفياءه تكملاً لفضائلهم. ورفعةه لدرجاتهم عنده ) وليس ذلك نقصا فى حقهم 
ولا عذايًاء بل كمال رفعة مع رضاهم بجميل ما يجريه اللّه عليهم. وقال الجيلاني : إغا 
كان الحق يديم على أصفيائه البلايا والمحن؛ ليكونوا دائمًا بقلوبهم فى حضرته لا 
يغفلوا عنه؛ لأنه يحبهم ويحبونه فلا يختارون الرخاء؛ لأنه فيه بعد عن محبوبهم. 
وانكسرت القلوب» فوج دوا الله أقرب إليهم من حبل الوريد» كما قال -تعالى- فى 
عضن الكنن الا لهبية :: :نا عمسن لكين قلوبهم من أج 6 على الكشف منهم 
والشهودء وإلا فهو عند كل عبد انكسر قلبه أم لا (تخ عن أزواج النبي طَلِةِ) اق عن 
بعضهم » رمز المصنف للحسنه . 

٠١١1- 6‏ - (أشد الناس بلاء الأنبياء) قالوا: ثم من؟ قال (ثم الصالحون) 
أي: القائمون بما عليهم من حقوق الحق والخلق» قالوا: ثم من؟ قال (ثم الأمثل 
فالأمثل) قال الراغب: الأمثل يعبر به عن الأشبه بالفضل والأقرب إلى الخير» وأماثل 
القوم كناية عن خيارهم» وقال الأمثل أفعل من التماثل» والجمع أماثل» وهم- 


- /161؟ - 


(كذاب الجنائز وأحوال ا موذو: وا موضو ) باب:اشد الناس بلاء الأنبياء ثم الصالحون ثم الأمثل 
اخ لا عي ع سات بير ال ار ص سر اس مرظ م 
ك5ه٠:‏ - 565773 -(إنى أوعك كما يوعك رجلان منكم). (حم م) عن ابن 


مسعود (ورصح) . [صحيح : 6 ؟] الألباني . 


- الفضلاء قال ابن عطاء الله : خرجت زوجة القرشى من عنده وهو وحده فسمعت 
رجلاً يكلمه ثم انقطع كلامه. فدخلت عليه» فقالت: ما عندك أحد والآن سمعت 
كلامًا عندك. قال: الخنضر أتانى بزيتونة من أرض نجد فقال: كل هذه ففيها شفاؤك. 
قلق اذهت أنه وزتوتك 55 لي فيها؛ وكان به داء الجخذام . 

(تنبيه) قال ابن عربي: هنا مسألة يجب بيانها: إن الله أحب أنبياءه وأولياءة 
والمحب لا يؤلم محبوبه» ولا أحد أشد ألا ولا بلاء منهم» فمن أين استحقوا هذا مع 
كونهم محبوبين؟ قلنا: إن الله قال: 9 يحبهم ويحبونه 4 [الماتدة: 55]ء والبلاء لا 
يكون أبدًا إلا مع الدعوى» فمن ادعى فعليه الدليل على صدق دعواه» فلولا الدعوى 
ما وقع البلاء» ولما أحب الله من عباده من أحب رزقهم محبته من حيث لا يعلمون. 
فوجدوا في نفوسهم حبه فادعوه» فابتلاهم من حيث كونهم محبوبين» فإنعامه دليل 
على صدق محبته فيهم» وابتلاهم لما ادعوه من صدق حبهم إياه فافهم. قال الطيبي : 
وثم فيه للتراخي» والفاء للتعاقب على التوالي كما سبق» وإنما ألحق الصالحون 
بالأنبياء لقربهم»ء وإن كانت درجتهم منحطة عنهمء وسره أن البلاء في مقابل النعمة. 
فمن كانت نعمة الله عليهم أكثر كان بلاؤهم عليه أشدء ومن ثم ضوعف حد الحر 
على العبد» وفيه دليل على أن القوي يحمل ما حمل والضعيف يرفق بهء لكن كلما 
قويت المعرفة بالمبتلى هان البلاء» ومنهم من ينظر إلى أهل البلاء فيهون عليه» وأعلى 
منه من يرى أن هذا تصرف المالك في ملكه فيسلم ولا يعترض» وأرفع منه من يشغله 
المحبة عن طلب رفع البلاء وأنهى المراتب من يلتذ به (طب عن أخت حذيفة) بن 
اليماني فاطمة أو خولة» رمز المصنف الحسنه . 

65 - 15171 -(إنر أوعك) أي : يأحذني الوعك بسكون العين؛ أي: شدة 
الحمى وسورتها أو ألمها والرعدة فيها (كما يوعك رجلان منكم) لمضاعفة الأجرء وكذا 
سائر الأنبياء كما ذكره القضاعيء وتمام الخديف: نيا :يا رسول الله بوذاك: لذن للك 
أجرين؟ قال: أجل (حم م( في الأدب (عن ابن مسعود) ظاهره أن هذا مما تفرد به 
مسلم عن البخاري» والأمر بخلافه» فقد رواه البخاري في الطب من حديث ابن- 

- 104؟ - 


(كذاب الإنائز وأحوال ا موكر: وا موضو' ) باب:فضل البلايا والأمراض وا لصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


سس ار لس سا ار سس اس لي ل ا لس سا ال سوس اوس سر 
/61 ؛ - 51٠١‏ - ١كما‏ يضاعف لنا الأجر كذلك يضاعف علينا البلاء». ابن 
سعد عن عائشة (ح). [حسن: /01/17: ] الآلباني . 


باب: فضل البلايا والأمراض والمصائب وأنواع المكاره 
والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها وأنها كفارات أو درجات 


8 الاي م لس كس 2 1 دم و 52 0 0 
5١-‏ - «أبى الله أن يَجَعَلَ للبلآء سلْطَانًا على بدن عبده الْمْوّمن). (فر) 
عن أنس (ض). [موضوع : 0؟] الألباني . 


- مسعود ولفظه: دخلت على النبي كلد وهو يوعك فقلت: إنك لتوعك وعكنً 
شديدا فقال: «أجل لأنى أوعك كما يوعك رجلان منكم» قلت: ذلك أن لك أجرين 
قال: «أجل ذلك كذلك. ما من موّمن يصيبه أذى من شوكة فما فوقها إلا كفر الله 
بها سيئاته كما تحط الشجرة أوراقها» . 

/اه؛ 54٠١‏ -(كمايضاعف لنا) معشر الأنبياء (الأجر) أي : الثواب ورفع 
الدرجات (يضاعف علينا البلاء) وأشد الناس بلاء الأنبياء ثم الأمثل فالأمثل كما سبق» 
ولذلك كان على المصطفى كلد من التشديدات في التكليفات ما لم يكن على غيره. 
وكان يوعك كما يوعك الرجلان (ابن سعد) في الطبقات (عن عائشة) رمز المصنف 
لكسنه . 


4ع 25> اد 


والسقم. قال الراغب: سمي به لآنه يبلي الجسم (سلطانًا) سلاطة وشدة ضنك (على 

بدن عبده) الإضافة للتشريف (المؤمن) أي: على الدوام» فلا ينافي وقوعه أحيانًا 

لتطهيره وتمقحيص ذنوبه» فلا يعارضه الخبر الآتى (إذا أحب الله عبد ابتلاه» أو المراد 

هناك المؤمن الكامل بدليل خبر «أشد الناس بلاء الآنبياء ثم الأمثل فالأآمثل» أو يقال 

المؤمن إذا ابتلى» فإنه محمول عنه بحسب طاعته وإخاللاصه» ووجود حقائق الإيمان 

في قلبه حتى يحمل عنه من البلاء ما لو جعل شيء منه على غيره عجز عن حمله, - 
- 7409 - 


(كذاب الإنائز وأحوال الموئو' والموصو )باب«فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 


89 -4ه”م - (إِذًا أحب الله قَوْما ابتَلآهم». (طس هب) والضياء عن أنس 


(صح). [صحيح: 185] الأآلباني. 


١ 00‏ ا 0 لانن فم ال 2 و 

--440 - (إِذَا اشتكى المؤمن أخلّصه من الذئوب كما يخلص الكير 

فى 5 7 1 1 1 أ 1 1 
خبث الحديد»). (خد حب طس) عن عائشة. [صحيح: 7"454] الألباني. 


- أو أن شدة محبته لربه الذي ابتلاه تدفع سلطان البلاء عنه» حتى يصير عنده البلاء 
مستعذبًا غير مسخوط» بل يعده من أجل النعمء أو المراد بالبلاء الذنوب وهو شؤم 
عواقبهاء فأهل البلاء هم أهل المعاصي وإن صحت أبدانهم؛ وأهل العافية أهل 
السلامة وإن مرضواء ثم هذا كله سوق الكلام على ما هو المتبادر للأفهام ببادئ 
النظرء من أن المقصود عدم الجعل حال الحياة» وذهب بعضهم إلى تنزيله على ما بعد 
الموت». وعليه فالمراد أن الأرض لا تأكل بدنه ولا ينافيه خبر: كل ابن آدم يأكله 
التراب» لأنه خص منه عشرة أصناف كما يأتى» وأراد هنا واحدا منها. قال الراغب: 
والكوة اسه نكن النلدن رقا اهيا ١١‏ يمعطم كتير و لفون :اتسينا را الوزن .بوط 
قيل: امرأة بادن وبدين: عظيمة الجسم (فر عن أنس) وفيه القاسم بن إبراهيم الملطي؛ 
كذاب لا يطاق. قال فى اللسان :له عجائتب من الأباطيل . 

89 - 4 وم - (إذا أحب الله قوم ابتلاهم) بأنواع البلاء حتى يمحصهم من الذنوب 
ويفرغ قلوبهم من الشغل بالدنيا غيرة منه عليهم. أن يقعوا فيما يضرهم في الآخرة» 
وجميع ما يبتليهم به من ضنك المعيشة» وكدر الدنياء وتسليط أهلها؛ ليشهد صدقهم 
معه وصبرهم في المحاهدة قال: « ولتبلونكم حَتّئ تعلم المجاهدين منكم والصابرين 
ولو أخباركم 4 [محمد: ]”١‏ (طس) وكذا في الكبير (هب والضياء) المقدسي (عن 
أنس) قال الهيثمي: رجال الطبراني موثقون سوى شيخه انتهى. وله طريق آخر فيها 
النعمان ابن عدي متهم. ومن طريقه أورده ابن الجوزي وحكم بوضعه. ورواه أحمد 
عن محمود بن لبيد وزاد: «فمن صبر فله الصبر ومن جزع فله الجزع) قال المنذري : 
رواته ثقات ولعل المؤلف أغفله سهوا. 

-45800 - (إذا اشتكى المؤمن) أي: أخبر عما يقاسيه من ألم المرض» هذا 
أصلهء والمراد هنا إذا مرض» سمي المرض شكوى لأنه يشكو منه غالبا إلى غيزه. - 


-56غ؟- 


(كتاب الإنائز وأحوال ا موذ: والمودر:) باب.فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواعالمكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 
77 207 لق تيا ١ح‏ الما رات ارت لو فت لود و ا 
ذ7- "0ه" (إذا احب الله عبدا ايتلاه؛ ليسمع تضرعه).(هب فر) عن أبى 


هريرة (هب) عن ابن مسعود وكردوس موقوفًا عليهما.[صحيح : 15؟] الألباني . 
- وقوله:«المؤمن» إشارة إلى البالغ في الإيمان الذي كملت فيه أخلاقه. لأنه الذي 
يتلقاه بحسن صبر ورضا(أخلصه) ذلك(من الذنوس) أي: الصغائر قياسًا على النظائر 
(كما يخلص الكير خبث الحديد) أي: صفاه تألمه بمرضه من ذنوبه كتصفية الكير 
للحديد من الخبث» فإسناد التصفية إلى المرض مجازية كأنبت الربيع البقلء فإن أسند 
الفعل إلى الله فهو على الحقيقة» قال الحرالي: وهذا فيما إذا تلقى العبد المرض على 
أنه طهرة وكفارة فحينئذ ينشيء اللّه له اليه فيعاجله بفضل الله الشفاءء ويبدل 
عوض ما أخذه المرض الصحة الباركة والخلق الآأطيب. كما يحقق بالتجربة لذوي 
البصائر؛ وقال الحكيم الترمذي: المريض قد توسخ وتدنس وتكدر طيبهء فأبى الله أن 
يضيعه فسلط عليه السقم» حتى إذا تمت مدة التمسحيص خرج منها كالبردة في 
الصفاءء وفي وجهه طلاوة وحلاوة» وقد تقدم أمر الله إلى العباد أن يحفظوا 
جوارحهم عن الدنس» ليصلحوا لحوار القدس فتركوا الرعايا وضيعوا الحفظ. فدلهم 
على أن يتطهروا بالتوبة» فلم يفعلوا وأصروا على جهد من نفوسهم الشهوانية» ثم 
دعاهم إلى الفرائضء ليتطهروا بها فخلطوها وغشوها وأدوها على النقصان والوسوسة 
والمكاسب الرديئة» فلم تكن مطهرة لهمء إذ لا تطهر النجاسة بالنجاسة» ولا ينقى 
الدنس بالوسخ». فلما رأى حالتهم هذه رحمهم فداواهم بالأسقام ليطهرهم» فإذا قابل 
المريض ذلك بالصبر أخرجه صافيًا طاهرلاخد حب طس عن عائشة) - رضي الله 
تعالى عنها- قال الهيثميى: رجاله ثقات إلا أني لم أعرف شيخ الطبراني . 

١‏ *ه”"-إاا أحب الله عبدًا) أي: أراد به الخير ووفقه(ابتلاهم) اختبره وامتحنه 
بنحو مرض أوهم أو ضيق(ليسمع تضرعه) أي : تذلله واستكانته وخضوعه ومبالغته 
في السؤال؛ ليعطي صفة الجود والكرم جميعّاء فإنهما يطلبانه عند سؤال عبده بالإجابة 
فإذا دعا قالت الملائكة: صوت معروفء. وقال جبريل: يا رب اقض حاجته»ء فيقول: 
دعوا عبدي فإني أحب أن أسمع صوته كذا جاء في خبرء قال الغزالى: ولهذا المعنى 
تراه يكثر ابتلاء أوليائه وأصفياته الذين هم أعز عباده» وإذا رأيت الله - عزوجل - 
يحبس عنك الدنيا ويكثر عليك الشدائد والبلوى» فاعلم أنك عزيز عنده وأنك- 
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(كذاب الِنائ واحوال ألموخو' والموو' ) باب«فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


٠ش‏ لوالا ضراو م ا شو ا ات وش شن جا ف لاه 
1418-5- (إذا رأيتم العبّد ألم الله به الفَقْر والمرضء فإن الله يريد أن 


و ما دشيئير 
يصافيه».(فر) عن على . [موضوع:١١0]‏ الألباني. 
لد لَم يتَلْهَا م لير 


51١677‏ -119- (إذا سبقت للْعبّد من الله - تعالى - منزلة لم ينلها با بعمله ابتلاه 


في جَسّده وَفي أهله وَمَالهء ثُم صبَّره على ذلك حتّى ينال الل ّي سَبقت لَه 


- عنده بمكان» وأنه يسلك بك طريق أوليائه وأصفياته؛ فإنه يراك ولا يحتاج إلى 
ذلك» أما تسمع إلى قوله - تعالى-: 8« واصبر لحكم رَبك فنك بأعيننا 4 
[الطور:115/8» بل اعرف منته عليك فيما يحفظ عليك من صلاتك وصلاحك» ويكثر 
من أجورك وثوابك وينزلك منازل الأبرار والآخيار والآعزة عنده. 

(تنبيه) قال العارف الجيلانى : التلذذ بالبلاء من مقامات العارفين» لكن لا يعطيه الله 
لعبد إلا بعد بذل الجهد فى وكيا فإن البلاء يكون تارة في مقابلة جريمة» وتارة 
تكفيراً وتارة رفع تاف كام للمنازل العلية» ولكل منها علامة» فعلامة الآول: 
عدم الصبر عند البلاء» وكثرة الجزع والشكوى للخلق» وعلامة الثاني الصبرء وعدم 
الشكوى والجزع . وخفة الطاعة على بدنه» وعلامة الثالث: الرضا والطمأنينة. وخفة 
العمل على البدن والقلب (هب فر عن أبي هريرة هب عن ابن مسعود) عبد الله (وكردوس) 
بضم الكاف وآخره مهملة (موقوقًا عليهما) لم يرمز له بشيء» ووهم من زعم أنه رمز 
لضعفه» وأنه كذلك, قال الحافظ العراقي - رحمه الله تعالى- إنه يتقوى بعدد طرقه. 

1 45-51#-(إذا رأيتم العبد) المؤمن قد (ألم) بالتشديد؛ أي: أنزل (الله به الفقر 
والمرض) ظاهره أن المصافاة الآتية إنما تترتب على هذين معاء فإن ألم به أحدهما لم 
يكن دليلاً على المصافاة» ولعل المراد خلافهء وأن الواو بمعنى أو (فإن الله) أي : 
فاعلمو»ء! أو فالشأن أن الله (يريد) أي: أراد (أن يصافيه) أي: يستخلصه لوداده ويجعله 
من جملة أحبابه؛ لأن الفقر أشد البلاء فيفعله بعبده ليدعوه» ويجأر إليه فيراه مفتقرا 
إليه فيجيبه إذا دعاه» ويصبره إذا ابتلاه» فيصير عنده من المقربين» والأمراض والآلام 
تطهير من الآثام» ويستوجب إفاضة صنوف الإنعام والإكرام (فر عن علي) أمير المؤمنين. 

554-11- (إذا سبقت للعيد من الله منزلة) أي: إذا منحه فى الأزل مرتبة متعالية 
في الآخرة (لم يئلها بعمله) لقصوره عن إبلاغه إياها لضعفه وقلته وسموها ورفعتها- 
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(كتاب الجناكز وأحوال ا موخو والموضر ) باب:فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


6 
٠ 


من الله - عز وجل -0.٠تخ‏ د) في رواية ابن داسة وابن سعد (ع) عن محمد بن خالد 
السلمي عن أبيه عن جذه (ح). [ ضعيف : ٠‏ 60] الآلبانى . 


- ((ابتلاه الله فى جسده) بالأسقام والآلام (وفي أهله) بالفقد أو عدم الاستقامة 
وتلوينهم عليه» والواو فيه وفيما بعده بمعنى» أو في حق البعض وعلى بابها فى حق 
البعض (وماله) لفقد أو غيره وأعاد في الأهل لموازنته بالجمسد» وحذفه من المال لقصور 
رتبته عنهما؛ لإمكان تعويضه (ثم صبره) بشد الموحدة بضبط المؤلف؛ أي: ألهمه 
الصبر (على ذلك) أي ما ابتلاه (حتى ينال) بسبب ذلك (تلك المنزل) وفي رواية : 
«حتى يبلغه المنزلة»)» قال الطيبى: حتى هنا يجوز أن تكون للغاية» وأن تكون بمعنى 
ين ويه إنلها دحأك لساك عاسة ين قا التعرانس لفيدن الطاعة وزالة مجعلاك سانيا : 
ولدللك كان ضهنا اانا 2 البلاء (التى سبقت له من الله - عز وجل-) أي : 
التى استوجبها بالقضاء اراي واستحقها بالحكم القديم الإلهىء وبالحقيقة التعويل. 
إنما هو على ذلك السبق» فمن سبق في علمه أنه سعيد فهو سعيد وعكسه بعكسهء 
والخاتمة ناشئة عن السابقة» روى البيهقي والحاكم : أن موسى مر برجل في متعبد له. 
ثم مر به بعدء وقد مزقت السباع لحمه فرأس ملقى» وفخذ ملقى» وكبد ملقى. 
فقال: يا رب كان يطيعك فابتليته بهذا؟ فأوحى الله إليه إنه سألنيى درجة لم يبلغها 
بعملهء فابتليته لأبلغه تلك الدرجة انتهى» والمقصد بالحديث الإعلام بفضل البلاء» 
وأنه مظنة لرفع درجات العبد» وإن قل عمله» وإلا فقد يعطي الله من شاء ما شاء من 
رفيع المنازل وإن لم يعمل بالكلية» بل له تعذيب الطائع وإثابة العاصي ولا يسأل عما 
يفعل» وقد استدل .بهذا في المفهم وغيره على أن مجرد حصول المرض» أو غيره ثما 
يترتب عليه التكفير لا يكفيء إلا إن انضم إليه الصبرء ورد بأن الأحاديث الواردة 
بالتقييد» إما ضعيفة فلا يحتج بهاء أو مقيدة بثواب مخصوص كما فى هذا الحديث». 
فاعتبار الصبر فيهء إثما هو لحصول ذلك الثواب الخاص (تخ د في رواية ابن داسة وابن 
سعد) في طبقاته (ع) وكذا البيهقي في الشعب (عن محمد بن خالد السلمي) البصري 
(عن أبيه) خالد البصريء قال الذهبى: صدوق مقل (عن جده) عبد الرحمن بن 
جتاب البالمى بدا نى 10604 قلعتي اند سني على :الشسون "امناو قال 
لم أقف لجده على اسمء ولا لهذا الحديث فى نسخة سماعنا عن أبي داود وذكره في 
الأطراف انتهى. وإلى رده أشار المؤلف بقوله فى رواية ابن داسة: فإنه ليس فى- 
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(كتاب الإنائز وأحوال ا موخر' وا موصو ) باب«فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 


ردس هى سا يفير هو سار لا اابيرامات عيرس 


88-45 (إذًا كثرت ذنوب الْعبّد قَلَم , يكن لَه من الْعَمَل ما يكمّرهاء 
ابتَله الله بالحوّن؛ لِيكَفّرَها عنّه).(حم) عن عائشة (ح). [ضعيف:1178] الألباني . 


6 -1741- (إن الله- تَعَالَى- لَيَبْتلى اومن وما يَبتَليه إلا لكَرَآمَمَه 
عليّه).(الحاكم في الكنى عن أبي فاطمة [الضمري0*] (ض). [ضعيف:154/8] الألباني . 
- سان أبي داود في - جميع الروايات» بل في رواية ابن داسة' فقط. ولم يطلع عليها 
فنفأه» ثم إن المؤلف رمر لكسئه» وقال ابن حجر في الفتح: رواه أحمد وأبو داود 
ورجاله ثقات؛ إلا أن خالدا لم يرو عنه غير ابنه محمدء وأبوه اختلف في اسمهء 
لكن إبهام الصحابة لاا يضر هذا كله فى الفتحء وقضيته تصحيح الحديث» لكنه قال 
2 التقبريت : محمد مجهول. وخالد صدوق يخطىء . فاقتضى كلامه تضعيفه. 
والآوجه ما جرى عليه المؤلف من حسنه . 

88-165- (إذا كثرت ذنوب العبد ولم يكن له من العمل) الصالح (ما يكفرها) 
لقلته وكثرتها (ابتلاه الله بالحزن) بالتحريك» وفى رواية: «بالهم» قال الحافظ العراقى : 
الغفار. ومن ثم قال الصوفية: إنما يحصل الهم والغم من جهتين: التقصير في 
الطاعة» والحرص على الدنيا انتهى. وأما حمل الحزن على الندم على المخالفة فغير 
صواب؛ لأن ذلك ليس ابتلاء (حم عن عائشة) قال المنذري : رواته ثقات إلا الليث بن 
ليث وهو “اكيت وبقية رجاله ثقات» وقد رمز المصنف الحسنه . 

ه5- -0١‏ (إن الله -تعالى- ليبتلم المؤمن) ل يحتبره ويمتحنه (وما يبتليه 
إلا لكرامته عليه) لأن للابتلاء فوائد سنية» وحكما ربانية منها: ما لم يظهر إلا في 
الآخرة» ومنها: ما ظهر بالاستقراء كالنظر إلى قهر الربوبية والرجوع إلى ذل 
العبودية» وأنه لمن لأحد مفر من القضاء ولا محيد عن القدر؛ ولأن اللّه حرم 
الجنة على من فى قلبه خبث فلا يدخلها إلا بعد طيبه وطهره» فإنها دار الطيبين: - 
() في النسخ المطبوعة [الضري] وهو خطأء والصواب: [الضمري] (خ). 

0 0 4) ليث بن أبي سليم » ضعيف » ولم يذكر في المدلسين. انظر الميزان [/1491] التهذيب (خ). 
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(كتاب الجنائز وأحوال ا موذو والموصضو' )بابفضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصب رعليها 


وو 1 م 1 اسم تر 7 


الام --856/- ا يعو ا ا نه 


0 [الزمر: 77]» فمن تطهر في الدنيا من البلايا والمصائب 
ولقي الله طاهر من خبثه دخلها بغير تعوق» ومن لم يتطهر منهاء فإن كانت نجاسته 
عينية كالكافر لم يدخلها بحال» وإن كانت عارضية دخلها بعد تطهيره بالنار» وفيه 
فضل الابتلاء لا يلزم منه طلبه» بل المأمور به طلب العفو والعافية كما في أخبار مر 
بعضها ويأتى بعضها (الحاكم) أبو أحمد (في) كتاب (الكنى) بضم الكاف» وكذا ابن 
منده وابن أبي شيبة وقاسم بن أصبع كلهم من حديث عبد الله بن إياس بن أبي فاطمة 
الضمري عن أبيه (عن) جده (أبي فاطمة الضمري) بصري روي عن كثير بن مرة وغيره 
قال: كنت جالسًا مع رسول الله يلد فقال: «من يحب أن يصح ولا يسقم فابتدرنا» 
فقلنا: نحن يا رسول الله فعرفنا فى وجهه الكراهة فقال: «أتحبون أن تكونوا كالحمر 
الصيالة» قالوا: لاء قال: «آلا تحبون أن تكونوا أصحاب كفارات؟ فوالذي نفسي بيده 
إن الله ليبتلي المؤمن بالبلاء ما يبتليه إلا لكرامته عليه»» وعبد الله وأبوه قال أبو يعلى 
في ج ةله أعرفهمااء وأبو فاطمة يقال له الليثي. ويقال له الدوسي الأردى» 
وقيل هما اثنان» وقال الكمال ابن أبي شريف تبعًا لشيخه ابن حجر -رحمه الله 
تعالى- أبو فاطمة في الصحابة ثلاثة: الآول: الضمري الأزدي بصري روى عنه كثير 
مرة وغيره ولعله هذاء والثانى: الليثى بصري له صحبة» وهذا أيضا يمكن أن يقال إنه 
المتقدمء والشالث: ابارت الذى قال له المصطفى يِب عليك بالصوم لم يصح 
حديثه» وليس هو هذاء وروى الحاكم في المستدرك بلفظ : (إن الله ليبتلى عبده المؤمن 
بالسقم حتى يكفر ذلك عنه كل ذنب»» وقال: على شرطهماء وأقره الذهبي. 
8598-575- (إِذا مرض العبد) المؤمن (ثلاثة أيام) ولو مرضًا خفيقًا كحمى يسيرة 
وقليل صداع على ما اقتضاه إطلاقه.» لكن استبعد العراقى 7 : تكفير ذلك لجميع الصغائر 
(خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه) أي : غفر له فصار لا ذنب عليه» فهو كيوم ولادته في 
خلوه عن الآنام» وذلك أن المريض كان توسخ وتدنست طيتته» والرحمة مع ذلك تكتنفه. 
فدواه الله وشفاه بما سلط عليه كما تداوي الأم ولدهاء وظاهر الخبر وما أشبهه ترتب 
التكفير على مجرد المرض» هبه انضم له صبر أم لا» واشتراط القرطبي حصوله منع بأنه- 
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(كتاب الإنائزوأحوال ا وذو وا حونو ) باب:فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


اع "” ٠‏ (إن المؤْمن إِذَا أصابه السسقم ثم أعقاه الله منه كان كار 
و ع الت سي آ ا 
مضى من ذنوبه؛ وَمَوْعظة لَه فيما يُستَْبَلُ وإن المنافق إذَا مرض» ثم أعفي كان 


وس سبي - #6 1 ل ل 0 


كَالبَعير عَقَله هله تم أرْسَلُوه فلم يدر لم حَقَلُوه ولم يدر لم أرسلُوه) (د) عن 
عامر الرام (ح). [ضعيف:7717١]‏ الألباني . 
- لا دليل عليه» واحتجاجه بوقوع التقييد بالصبر في أخباره غير ناهض؛ لأن ما 
يصح منها مقيد بثواب مسخصوص فيهاء فاعتبر فيها الصبر لحصوله. ولن تجد حديثًا 
صحيحا ترتب فيه مطلق التكفير على مطلق المرض مع اعتبار الصبرء أفاده الحافظ 
العراقى» قال: وقد اعتبرت الأحاديث في ذلك فتحرر لي ما ذكرته (طس وأبو الشيخ) 
ابن حبان في الثواب (عن أنس) قال العراقي: فيه إبراهيم بن الحكم متروك. وقال 
-1١١53 -7‏ (إن المؤمن إذا أصابه سقم) بضم فسكون وبفتحتين؛ أي: مرض (ثم 
أعفاه الله منه) أي: خلصه منه بالشفاءء وفي رواية : اثم أعفي) بالبناء للمجهول (كان) 
مرضه (كفارة لما مضى من ذنوبه) فيه شمول للكبائر والصغائر (وموعظة له فيما يستقبل) 
لأنه لما مرض عقل أن مرضه مسبب عن اقترافه الذنرب» فأقلع عنها فكان كفارة لهاء 
فوضع المسبب الذي هو الكفارة» موضوع السبب الذي هو التنبيه» والندم تنبيها على 
تيقظه وبعد غور إدراكه؛ ليقابل نسبته البلادة إلى المنافق 217 المذكور في قوله: (وإن المنافق) 
الذي يظهر الإسلام ويبطن الكفر (إذا مرض ثم أعفي) من مرضه (كان كالبعير عقله أهله) 
أي: أصحابه (ثم أرسلوه) أي: أطلقوه من عقاله (فلم يدر لم عقلوه) اذى شيء 
فعلوا به ذلك (ولم يدر لم أرسلوه) أي: فهو لا يتذكر الموت ولا يتعظ بمرضهء ولا يتيقظ 
من غفلته بشغل قلبه بحب الدنياء واستغراقه في شهوته ورسوخه فيما هو عليه من غباوة 
البهيمة»؛ فلا ينجح فيه سبب الموت» ولا يذكر حسرة الموت» فلذا شبهه بالبعير المرسل 
بعد القيد» في كونه لا يدري فيم قيد وفيم أرسل» فحقه إذا مرض عقل أن مرضه بسبب 
ذنوبه» فإذا عوفي لم يعدء فلما لم ينتبه جعل كالبهيمة 9 أولتك كالأُنعام بل هم أضل 4 
[الأعراف : 9/ا١]2‏ ثم إن للحديث عند مخرجه ابن داود تتمة وهى: فقال رجل ثمن- 
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(كتاب الإنائر وأحوال الموذو' الوصو ) باب«فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 


1 ل شور مزق اليا ل ا 


17/47-4- «إن الله -تَعالَى- لَيتَعَاهَد عبّده الموْمن بالبلآء كما يتعاهد 


لوالد وده اير وإن اله ره ب تان ب نتم 


- حوله يا رسول الله وما الأسقام. والله ما مرضت قطء قال: قم عنا فلست منا 
© في الجنائز (عن عامر الرام) أخي الخضر. قال محمد بن سلمة: قال إن لبلادنا إذا 
رفعت لنا رايات وألوية فقلنا: ما هذا قالوا: رسول الله يله فأتينا وهو جالس تحت 
شجرة قد بسط له كساء. وقد اجتمع إليه أصحابه»ء فجلست إليه فذكر الأسقام فقال 
(إن المؤمن. .2 إلخ وفيه زيادة ذكرها البغوي في الدعوات في المصابيح . قال المنذري 
فى إمنتاده براق لم تسم . 

١7459 -4‏ -(إن الله -تعالى- ليتعاهد عبده المؤمن) أي: المصدق بلسانه وقلبه 
(بالبلاء» فيصب عليه في الدنيا البلاء صبًاء ليصب عليه في الأخرى الأجر صبا؛ 
والأمراض والمصائب في الظاهر نكبة. وفي' الباطن تحفة إذ بذلك يرجع العبد إلى ربه. 
ويتفكر أن هذا صنعه وتدبيره» فهى هدذايا من الله -سبحانه- والتعهد: التحفظ بالشىء 
وتجديد العهد بهء 55077 والمعاودة دورول الغوى كا سهان الوالك ولدة 
بالخير) فيسلبه محبوبه العاجل الشاغل عنهء ليصرف وجهه إليه ويحمله المكاره» ليهرب 
منه إليه ويقبل بكليته عليه؛ لأن الحبيب يحب مواجهة حبيبه» ويفتح له المنهج إلى تقريبه 
(وإن لله ليحي عبده) أضافه إليه للتشريف (المؤمن من الدنيا) أي: يمنعه منها ويقيه أن 
يتلوث بدنسها كيلا يمرض قلبه بداء حبها وممارستها (كما يحمي المريض أهله الطعام) لعلا 
يزيد مرض بدنه بتناوله» فهو إنما يحميه لعاقبة محمودة وأحوال سديدة مسعودة»ء وما 
تقول في الوالد المشفق الغنى» إذا منع ولده رطبة أو تفاحة يأكلها وهو أمرد.ء ويسلمه إلى 
معلم غليظ يابس» ويحسه طول النهار عنده ويضجره» ويحمله إلى الحجام ليحجمه 
فيوجعه ويقلقه؛ أتراه فعل ذلك به لبخل أو هوان بهء أو قصد إيذاء له؟! لكن لما علم أن 
صلاحه فيه» وأن بهذا التعب القليل يصل إلى خير كثير ونفع عظيم» وما تقول في 
الطبيب الحاذق المحب» إذا منع المريض شربة ماء وهو ظمان» وسقاه شربة دواء كريه 
أقصده إيذاء» بل هو نصح وإحسان؛ لما علم أن في إعطائه شهوة ساعة هلاكه رأسا- 
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كناب الإذائز وأحوال ا موئر: والمرمنو' )_بابءفضل البلايا والأمراض والمصائب وأنواع الكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 
وا هلا لمي براي 


8 -1845- إن الله -تَعَالى- يبلي عبّده المؤمن بالسقم حتى يكفر عنّه كل 


ذنب»).(طب) عن جبير بن مطعم (ك) عن أبي هريرة (ح6.[صحيح: ]147١‏ الألباني ٠‏ 


- والغرض من التشبيه الواقع في هاتين الجملتين» بيان كمال الاعتناء والشفقة والمحبة 
(هب وابن عساكر) في التاريخ في ترجمة ابن الأبيض(عن حذيفة) قال: إن أقر أيامي 
لعينى يوم أرجع إلى أهلى فيشكون الحاجة. 0 بيده سمعت رسول 
الله كد يقول: فذكره وفيه اليماني بن المغيرة. قال الذهبي: ضعفو 

8- 1845 (إن الله -تعالى- يبتلي) أي: يختبر ا المؤمن) القوي 
على احتمال ذلك (بالسقم) بضم فسكون؛ أئ: المرض(حتى يكفر عنه كل ذنب) 
فيجب على العبد أن يشكر الله على البلاء؛ لأنه فى الحقيقة نعمة لا نقمة» لأن عقوبة 
الدنيا متقطعة وعقوبة الآخرة دائمة» ومن عجلت عقوبته في الدنيا لا يعاقب في 
العقبي» قال القرطبي: والمكفر بالمرض الصغائر بشرط الصبرء أما الكافر فقد يزاد له 
بالبلاء فى المال والولد» وقد يخفف عنه به عقوبة غير الشرك . 

لقي" اقال الحارفع مسولا بعد وق الذ تعالى عقت ان يفد يت الله اغهدة وام 
وسطيد» ور اتا تعن لليد ,ادال عد يوالئة والإنا ةا فرق يقله ها لاعن راض 
ولا أذن سمعت من مطالعة الغيوب في ملك السماء والأرض» ومن تقريب وكلام 
لطيف ووعد جميلء ودلال وإدلال» وإجابة دعاء» وتصديق وعد. وكلمات حكمة 
تومي إلى قلبه من بعدء» فتظهر على لسانهء ويسبغ على قلبه نعمه الدنيوية والدينية. 
ويديم ذلك عليه برهة حتى إذا اطمأن لذلك» واغتر به وظن دوامه» فتح عليه بابًا من 
البلاء والمحن في نفسه وأهله وماله وقلبه» فينقطع كل ما كان فيه من نعيم» فيبقي 
متحيراً حزيئًا مكسورا مقطوعا به» إن نظر إلى ظاهره رأي ما يسوءه» أو إلى قلبه 
وباطنه وجد ما يحزنهء وإن سأل الله كشف ما به من البلاء لم ترج إجابته» وإن طلب 
وعدا جميلاً لم يجده سريعاء وإن وعد بشيء لم يصل إليهء وإن رأي رؤيا لم يظفر 
بتعبيرها وتصديقهاء وإن رام الرجوع إلى الخلق لم يجد إليه سبيلاً» وإن عمل برخصة 
تسارع إليه العقاب» وسلطان أيدي الخلائق على جسمه وألسنتهم على عرضه. وإن 
طلب الإقالة لم يقل» أو الرضا أو التنعم بما هو فيه من البلاء لم يعطء وحيتتئذ تأخذ 
النفس فى الذوبان» والهوى فى الزوال» والآمان والإرادات فى الرحيل» والآكوان كلها 
في التلاشيء ويدام ذلك عليه هذه عقن تن جميع أوصافه الشرية: فإذا صار روحا - 
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( كناب الإنائز وأ حوأل ا موخو: وا حوضو ياب فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع المكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 


05 ل إن الصالمون 0 ونه لأبصيب مؤم‎ 9 ٠.45٠ 


س ىج سا 0000 سا ١١‏ سا 0 سم 


باع ا ل 153 الالياني 
2 عو ىا ده بي ده م تير 


2 ل از 
-11١١-0١‏ إن المؤمن يضرب وجهه بالبَلآء كَمَا يضرب وَجْه 


الْبعير».(خط) عن ابن عباس (١ض).‏ [موضوع: ]177١‏ الألباني 
- مجردًا تعطف الحق عليه يسمع النداء من باطنه ‏ اركض برجلك هذا مغمسل بارد 
وشراب »4 [ص :57]» وحيكذ يمطر الله على قلبه ماء رحمته ورأفته ولطفه ومنتهء 
ويزيل عنه سائر البلاء» ويطلق ألسنة خلقه بمدحه والثناء عليهء» ويذل له الرقاب». 
وتسخر له الملوك والأرباب (طب عن جبير بن مطعم ك عن أبي هريرة) قال الهيثئمي: في 
سند الطبراني عبد الرحمن بن معاوية ابن الحويرث ضعفه ابن معين ووثقه ابن حبان. 
--704- (إن الصالحين) جمع» وهو القائم بحقوق الله وحقوق خلقه. 
وقول القاضي البيضاوي: هو الذي صرف عمره في طاعة الله وماله فى مرضاته؛ ليس 
على ما ينبغي لاقتضائه أنه من صرف صدراً من عمره في عمل المعاصي» ثم تاب توبة 
صحيحة» وسلك طريق السلوك» وقام بحق خدمة ملك الملوك لا يسمى صالحاء ومن 
البين أنه في حيز السقوط (يشدد عليهم) بالبناء المتخول» أ ا تفده الله عليهم 
ومتوي ل فم دوستو :لامر برضو أفين الناني راك الأمقل تنالاادل اروله) اق لقان 
(لا يصيب مؤمنًا نكبة) أي : مصيبة كما فى المصباح (من شوكة فما فوقها إلا حطت عنه 
بها خطيئة ورفع له بها درجة) أي: منزلة عالية في الجنة» وقد تقدم أنه لا بدع فى كون 
الشيء الواحد حاطًا ورافعا. قال الطيبي: والصلاح استقامة الشيء على حالة كماله. 
كما أن الفساد ضده ولا يحصل الصلاح الحقيقي إلا في الآخرة؛ لأن الأحوال العاجلة 
وإن وصفت بالصلاح تخلو من شوب فساد وخلل» والاستقامة التامة لا تكون إلا لمن 
فاز بالقدح المعلى (حم حب ك) في الرقاق (هب) كلهم (عن عائشة) -رضي الله تعالى 
عنها- قال الحاكم : صحيح» وأقره الذهبى . قال الهيثمي : رجال أحمد ثقات. 
-55١٠١-0١‏ (إن المؤمن يضرب وجهه بالبلاء كما يضرب وجه البعير) هذا عبارة 
عن كثرة إيراد أنواع المصائب وضروب المحن والفتن» فضرب الوجه هنا مجاز عن- 
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(كتاب الإنائئ وأحوال ا موذو' وا ومنو ) باب:فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


5 و ع لق مان رفي ا 
-11١ 8-01‏ إن المؤمنين يقد عَليْهِم لأنه ل يصيب المؤّمن 


شوكة هَمَا فقا ولا وجع إلا رقم لله لَه به درج وحَط عنْهُ خَطينة. 0002 
هب) عن عائشة (صح). [صحيح : ]١1725‏ الألبانى . 


َ قو رع ى. انرو 


١-١ 25-2 ١/1‏ إن الصداع والمللة لا يران بالْؤمن وإن ُو مل أحد 


فما يدعانه وَعَلَيَه من ذنوبه مثْقَال حبة من خَردَل) .حم طب) عن أب ا 


[ضعيف : 4/0 ]١‏ الألباني . 

- ذلك» قال الزمخشري: ومن المجاز ضرب على يده إذا أفسد عليه أمرا أخذ فيه. 
ثم اعلم أنه -تعالى- إنما يصير المؤمن عرضة للبلاء؛ لكرامته عليها لم في الابتلاء من 
تمحيص الذنوب» ورفع الدرجات, والحكيم لا يفعل شيئًا إلا لغرض صحيح وحكمة 
بالغة» وإن غفل عنها الغافلون ولم يتوصل لإدراكها العاقلون (خط) في ترجم أبي 
القاسم الصفار (عن ابن عباس) وفيه مجاشع بن عمرو؟؛؟ قال الذهبي : قال ابن حبان: 
يضع الحديث ومطير الوراق أورده الذهبى في الضعفاءء وقال: ثقة لين. 

-1١١6 -1‏ (إن المؤمنين يشدد) بضم أوله (عليهم) لفظ رواية الحاكم: «إن 
المؤمن يشدد عليه (لأنه لا يصيب المؤمن نكبة) بنون وكاف موحدة (من شوكة فما فوقها 
ولا وجع إلا رفع الله له بها درجة) في الجنة (وحط عنه) أي: محا عنه بسببه (خطيئة) من 
خطاياه» وسبق أنه لا مانع من كون الشيء الواحد رافعًا وحاطاء ومر أن التكبة ما 
يصيب الإنسان من المصائب والشوكة معروفة (ابن سعد) في الطبقات (ك) في الجنائز 
(هب) كلهم (عن عائشة) قالت: طرق رسول الله يَلوٌ وجع فجعل يتقلب على فراشه 
فقلت: يا رسول الله لو صنع هذا بعضنا لخشي أن تجد عليه فذكره» قال الحاكم: على 
شرطهما وأقره الذهبي . 

١/1‏ - 47 70- (إن الصداع) أي: وجع بعض أجزاء الرأس أو كله» فما منه في أحد 
شقيه لازماء سمي شقيقة أو شامل لكلها لازمًا سمي بيضة وخوذة» وأنواعه كثيرة» 
وأسبابه مختلفة» وحقيقة الصداع سخونة الرأس ايفان البخار فيهاء وهو مرض الأنبياء 
-عليهم الصلاة والسلام- وكان أكثر مرض المصطفى يَلدِ منه (والمليلة) فعيلة من التملل. 
وأصلها من الملة التى يخبز فيهاء فاستعيرت لحرارة الحمى ووهجها. وقال المنذري- 
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(كتاب الإنائر وأحوال ا موذو' واموضو ) باب:فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


لع و سر 


1484-4" (ثلاث يذرك بهن العبد رغائب ؛ لديا والآخرة: الصبر على 
البلاء. والرضا بالقضاء. والدعاء : في الرخحّاء) أبو الشيخ عن عمران بن حصين 


(ض). [ضعيف : ا الألباني 5 


سس سه صا سل ابح سم 


-ماولاه- «الغريب إذا مرض فنظر عن ؛ يمينه وعن شماله ومن ) أمامه 


سي - ل ث0 ومو ا ا 2 


ولام انار القن ب قر نال رذ لل .ابن النجار عن ابن عباس 
(ض). [ضعيف: ]*"47١‏ الألباني . 


- المليلة : الحمى التى تكون في العظم (لا يزالان بالمؤمن وإن ذنوبه مثل أحد) بضم 
الهمزة والحاء الجيل المعروف (فما يدعانه) أي : يتركانه (وعليه من ذنوبه مثقال) أي: ما 
يثاقل؛ أي: يوازن (حبة من خردل) بل يكفر الله عنه جميع ذنوبه. وخص الخردل 
بالذكر لكمال المبالغة» فهو أصغر الحبوب قدراء ولا نظر إلى هذا أبى بن كعب قال: 
لعواده وقد قالوا له: كيف نجدك يا أبا أسحاق؟ قال:. بخير جسد أذيب» وأخد بذنبه 
إن شاء ربه عذبه» وإن شاء رحمهء. وإن بعثه بعثه خلقًا جديدا لا ذنب له. وقال ابن 
العربي : من فضله سبحانه على عباده أن خلق المعصية وقدرهاء ثم محصها وكفرها 
بحكمتهء وكفارة الأمراض والأوصاب للسيئات إن كانت صغائر مسحاء مسحا وإن 
كانت" كسائر زؤز نغ زوز :ون كنانة الكل «دامسوان» لكو العمكائر لا"ثينات: لهنا مع 
الحسنات» وأما الكبائر فلابد فيها من فضل الله -تعالى- في تقديره إثم الذنب» وأجر 
الطاعة» ويقابل بينهما فى الوزن بحسب عمله فيسقط ما يسقط» ويبقى ما يبقى 
ودبي اكيبير :حرطب هي انى الدرواء )افإن النري فيه ين اليسةة سيول بن 
معاذء وقال الهيثمى: فيه ابن لهيعة وهو ضعيف . 

4-- 8484- يأتى الحديث إن شاء الله -تعالى- مشروهًا فى الترغيب الثلاثى 
(خ). ْ ْ ْ 

65 1- 51/97 -(الغريب إذا مرض فنظر عن يمينه وعن شماله ومن أمامه ومن خلفه 
فلم ير أحد يعرفه) ولا يعطف عليه (يغفر الله له ما تقدم من ذنبه) لأن المرض في الغربة 
من أعظم المصائب وأشد البلاء» فجوزي عليه بالغفران والنجاة من النيران ابن 
النجار) فى تاريخه وكذا الديلمى (عن ابن عباس) قال السخاوي بعد ما أورد هذا الخبر 
وما أشبهه : اصع ود من لله 
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كتاب الجنائز وأ حوال ا موخو' والحومنو ) باب:فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


4 -1148- «إن عظم الثرَاء مع عم الآ وإن ال -تَعَالَى- ذا أحب 
> همع 000 مير 


قَوْمّا ابتلآهم فَمَن نْ رضي فَلَه الرضا وَمَنْ سّخط فَلّهُ السخط)». دان ادن 


(ح). [حسن: ]1١١١‏ الألباني . 


ل ا ا 


11 0884- «عجبْت للمُسلم إِذَا أصابته مصيبةٌ احتَسب وَصَبَّن وإذَا 

5198-4115 (إن عظم الجزاء) أي: كثرته (مع عظم البلاء» بكسر المهملة وفتح 
الظاء فيهماء ويجوز ضمها مع سكون الظاءء فمن بلاؤه أعظمء فجزاؤه أعظم . (وإن 
لله -تعالى- إذا أحب قوم ابتلاهم) أي: اختبرهم بالمحن والرزاياء وهو أعلم بحالهم . 
قال لقمان لابنه: يا بني الذهب والفضة يختبران بالنار» والمؤمن يختبر بالبلاء. (فمن 
رضي) قضاء بما ابتلي به (فله الرضى) من الله -تعالى- وجزيل الثواب (ومن سخط) 
أي: كره قضاء ربه ولم يرضصه (فله السخط) )١(‏ منه -تعالى- وأليم العذاب من يعمل 
سوءا يجز به 4 [النساء : ]١١7'‏ وقوله: «ومن رضي فله الرضى) » شرط وجزاء فهم منه 
أن رضى الله -تعالى- مسبوق برضى العبد» ومحال أن يرضى العبد عن الله إلا بعد 
رضى الله عنه كما قال: «إ رضي اللّهِ عنهم ورضوا عنه 4 المائدة:119]» ومحال أن 
يحصل رضى الله» ولا يحصل رضى العبد فى الآخرة» فعن الله الرضى أزلا وأبداء 
وفيه جنوح إلى كراهة اختيار الصحة على البلاء» والعافية على السقمء ولا ينافى ما 
مر ويجىء من الأمر بسؤال العافية» وأنها أفضل الدعاء؛ لأنه إنما كرهه لأجل الجرائم 
اك التطاار جر وار يور حر وبرون عو باو ل ييه صر الج ارت 
خطا باه اللدكوف والزقى لشف بوالتظوين بقدان التمسفضن: والاجر ,تقدى الصير دكره 
ابن جرير (ت) ل الوعداره في المتن كلاهما من حديث سعد بن سنان (عن أنس) 
زقال الترملى كين عدريك قال قن للنارة وله ريق لم لا يست «ودلك لآ سعد 
ابن سنان» قال البخاري: فيه نظرء ووهنه أحمد اه. وقال الذهبى : سعد هذا ليس 

117 +5124-(عجبت للمسلم إذا أصابته مصيبة احتسب وصبر) أي: من شأن 
ذلك» أو المراد المسلم الكامل (وإذا أصابه خير حمد الله وشكره) على ما منحه (إن - 
(1) المقصود الحث على الصبر على البلاء بعد وقوعهء لا الترغيب في طلبه للنهي عنه. 
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(كتاب الإنائز وأحوال أ مونو واللوضو' ) بابفضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 


م سص أذ ىس خا له 


أصابَه خَير حَمدَ الله وشَكر إن المئلم بجر في كل شيء حب في اللَقْمَة يَرْفعهَا 
إلى فيه». الطيالسي (هب) عن سعد (صح). [صحيح :1987] الآلباني . 
طابق خسو ال د لا حي كبوا لود ان اباد ١‏ 50 ل 

4778-6 - ادعوه يئن؛ فإن الآنين اسم من أسماء الله -تعالى- يستريح 
لَه العليل».الرافعي عن عائشة. [ضعيف: 19440] الألباني . 
-المسلم يؤجر في كل شيء) يصيبه أو يفعله (حتى في اللقمة يرفعها إلى فيه) ليأكلها أي 
إن قصد بها التقوي على أداء العبادة. قال الغزالى: وي العبد 
المصائب من أجل النعمء فقد تكون العين التي هى أعز الأشياء» سبيًا لهلاك الإنسان 
فى بعض الأحوال. بل العقل الذي هو أعز الأمورء قد يكون سيبًا لهلاكهع عله 
1 يتمنون لو كانوا مجانين» ولم يتصرفوا بعقولهم في دين الله (الطيالسي) أبو داود 
(رهب) وكذا في السئن (عن سعد) , بخ أ وقاص» قال الذهبيى: ولم يخرجوره وما به 
شيء» وقد خرج 50 ومراده أنه من رواية عمر بن سعد بن أبي وقاص 
وقد خرج له النسائي» لكن أنكر عليه قوم قائلين: كيف يظن بقاتل الحسين أنه ثقة 

-4778-(دعوه) أي: المريض (يئن) ١‏ أي: يستريح بالأنين؛ أي: يقول آه 
ولا تنهوه عنه (فإن الآنين اسم من أسماء الله -تعالى-) أي: لفظ آه من أسمائه. لكن هذا 
لم يرد فى حديث صحيح ولا حسن»؛ وأسماؤه -تعالى- توقيفية (يستريح إليه العليل) 
فيه رد لما رواه أحمد عن طاوس: أن أنين المريض شكوى» وقول جمع شافعية منهم أبو 
الطيب وابن الصباغ: أنين المريض وتأوهه مكروه رده النووي بأنه ضعيف أو باطل» فإن 
المكروه ما ثبت فيه نهى مخصوص وهذا لم يثبت فيه» بل ثبت الإذن فيه نعم استعماله 
بالذكر أولى وكثرة الشكوى تدل على ضعف اليقين» ومشعرة بالتسخط للقضاءء 
وتورث شماتة الأعداء أما إخبار المريض صديقه أو طبيبه عن حاله» فلا بأس به اتفاقاء 
وحكى ابن جرير في كتاب الآداب الشريفة والأخلاق الحميدة. خلاقًا للسلف أن أنين 
المريض هل يؤاخذ بهء» ثم رجح الرجوع فيه إلى النية» فإذا نوى به تسخط قضاء ربه. 
أو خذ به أو استراحة من الآلم جاز(الرافعي) إمام الدين في تاريخ قزوين (عن عائشة) 
قالنك:: دخل علينا رسول الله يلك وعندنا عليل يئن فقلنا: له اسكت فذكره. 
)١(‏ قال في المصباح: إن الرجل يئن بالكسر أنيئ وأنانًا بالفنم صوت. فالذكر آن على وزن فاعل والأنثى آنة اه. 
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(كذاب الدنائز وأحوال أ موئو: وا حوضو ) باب فضل البلايا والأمراض والصائب وأنواع المكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


4517-04- (ساعات الأذى يدهن ساعات الخطايا». ابن أبي الذنيا في 
الفرج عن الحسن مرسلاً (ض). [ضعيف: ١7‏ 07] الألباني. 

-4518- (سّاعات الأذى ين الدَنمًا يذهبن ساعات الأذى في 
الآخرة).(هب) عن الحسن مرسلاً (فر) عن أنس (وض). ابحتة 6 7] الألباني . 7 


هه 


١-//اوه‏ عل اشر يأ لع ري ٠‏ وإذا أ د لله قومًا 


له سافنا 


"..>ع> - ١قَاربوا.‏ ست قف ان سه لخر 


2 رق لخ م 


النَكَة ينكبهاء والشوكة شاكها): (حم م ت) عن أب هريرة (صح) . 4أصحيح : 
5 الالباني . 


4517-48 (ساعات الآذي) أي: الأمراض والمصاتئب التى ترد على الإنسان 
(يذهبن ساعات الخطايا) أي: يكفرن الخطايا (ابن أبي الدنيا في) كتاب (الفرج) بعد 
الشدة (عن الحسن) البصري (مرسلا) ورواه البيهقى عن الحسن أيضًاء فلو عزاه 
المصنف له لكان أولى . 1 

-4518- (ساعات الأذي في الدنيا يذهبن ساعات الأذي في الآخرة) أي: ما 
يعرض للإنسان من المكاره والمصائب في واه كرو سكا للجاة مق الوا لله 
وكروبها (هب عن الحسن) البصري (مرسلاً فر عن أنس) ورواه عنه أيضًا ابن شاهين 
وابن صاعد» وعنهما أورده الديلمى» فاقتصار المصنف عليه تقصير . 

040-1١‏ - (عظم الأجر عند عظم المصيبة وإذا أحب الله قومًا م قامه 
كما في الفردوس فمن (رضي فله الرضى ومن جزع فله الجزع) (المحاملي) بفتح الميم 
الأولى» وكسر الثانية» وحاء ة مخففة نسبة إلى المحامل التي بيد له انان 
في السفر وعرف به بيت كبير قديم منهم هذا الإمام»ء وهو القاضي أبو عبد الله 
الحسين بن إسماعيل الضبى المحاملى سمع البخاري وخلقًا كثيراًء ومنه الطبراني 
والدارقطني» وخلق كان يحضر مجلس إملائه عشرة آلاف (في أماليه عن أبي أيوب) 
الأنصاري». ورواه أبو نعيم والديلمى من حديث أنس . ١‏ 

5 - "500 -(قاربوا) أي: اقصدوا أقرب الأمور فيما تعبدتم بهء ولا تغلوا فيه» 
ولا تقصروا. وقيل: هو من قولهم : قاربت الرجل لاطفته بكلام حسن لطيف (وسددوا)- 
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(كتاب الجنائر وأ حوال ا وذو والمرحدو ) باب:فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع المكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 


م 504 - «قَال الله - تَعَالَى -: إِذَا وجهت إلى عبد من عبيدي مصيبَة 
في بدن أو في ولده أو في ماله اكه بصبر جَميل اسْتَحييتُيَوْمَ لياه أن 


5 


أنصب لَه مي رن أو أنْْر لَه ديوانًا». الحكيم عن أنس (ض). [ضعيف: 55 ٠‏ 5] الألباني . 
- أقصدوا السداد في كل أمر (ففي كل ما يصاب به المسلم كفارة حتى النكبة ينكبها 
والشوكة يشاكها) قال الغزالي: ولذلك سأل زيد بن ثابت ربه أن لا يزال محموماء 
فلم يزل محمومّاء ولم تفارقه الحمى حتى مات» وكان في الأنصار من يتمنى العمى . 
وقال عيسى- عليه السلام -: لا يكون عالًا من لم يفرح بدخول المصائب والأمراض 
عليه؛ لما يرجوه من ذلك من كفارة خطاياه (حم م ت عن أبي هريرة). قال: لما نزلت : 
من يعمل سوءا يجز به 4 [النساء:17] بلغت من المسلمين مبلمًا شديداء فقال 
رسول الله وَاْةٌ فذكره. 

٠١ 532-‏ - (قال الله - تعالى - إذا وجهت إلى عبد من عبيدي مصيبة) أي : 
شدة وبلاء (في بدنه أو في ولده أو في ماله» فاستقبله بصبر جميل استحيبت يوم القيامة أن 
أنضت له:متدوانا أو أنفينر ل.قيوانا) آى :1 آثترك التضيب والتبر ترك مق سععسن: أن 
يفعلهما؛ لما مر أنه - سبحانه - إذا وصف بالاستحياءء فالمراد به الشيء اللازم 
لانقياض النفس» كما أن المراد من رحمته وغضبه» إصابة المعروف والمكروه اللازمين 
ينيجه ررائة ا ععدمان المع اق عسي هونا ارقي 1 نالصي 20017 مير 
الموحدين» وصبر المقصرين» وصبر المقربين؛ فصبر الموحدين ألا يسخطوا على ربهم. 
بل صبروا على إيمانهم بهء» وأعملوا جوارحهم في المعاصي». وهو صبر تمزوج بالجزع. 
فهو صبر الظالمين لأنفسهم» وصبر المقصرين: صبر بالقلب والجوارح» فرضوا بقلبهم 
وحفظوا جوارحهم عن العصيانء» وفي النفس كره.ء فلم يملكوا أكثر من هذا لحياة 
نفوسهم بالشهوات. وصبر المقربين: هو الرضى مع غلبة حلاوة التسليم و 
الشهوة؛ فإذا صار العبد إلى هذه الدرجة لا يحاسب ولا يشاحح» ويجاد عليه كما 
جاد بنفسه التى لا شيء عنده أعظم منهاء فألقاها بين يديه. 

(تنبيه): قال القرطبي : فيه أن الميزان حق» ولا يكون فى حق كل أحدء فمن لا حساب 
عليه لا يوزن عليه» والمجرمون يعرفون بسيماهم. وإنما يكون لمن بقى من أهل المحشر ثمن 
خلط عملاً صالحًا وآخحر سينًا من المؤمنين» وقد يكون من الكفارء» وذكر حجة- 
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(كتاب الإنائز وأحوال ا موخر: الوصو باب فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 
ع سر اق يرو “قد وو وض ا انر 2 
-45١9 -65‏ (ساعات الأمراض يذهبن ساعات الخطايا». (هب) عن أبى 


أبيوب (صح). [ضعيف جدا: 8١7"؟]‏ الألباني. 


م غم ىس ثر سا شقر 


و -0788 - اعجبت للمؤمن وجَرّعه من الس قم ولو يعلم ما له في 


تمع م شير سم 0 


١‏ قم أحَب أن يكُونَ مسَقيمًا حَتَى يلقَى الله - عر وجل -». الطيالسي (طس) عن 


ابن مسعود (ح). [ضعيف: ]5"18١‏ الآلباني. 

- الإسلام: أن الذين لا يحاسبون لا يرفع لهم ميزان» ولا يأخذون صحماء وإنما هي 
براءات مكتوية (الحكيم) في النوادر (عن أنس) ورواه عنه ابن عدي باللفظ المزبور. 
قال الحافظ العراقى: وسنده ضعيف . 

16-1 لإساغات الأمراضن رذعي بتاعا التظابا) ومن اق قال عضن العيهب 
وقد عاد أنصاريا: فسأله كيف حاله؟ فقال له: ما غمضت منذ سبع . فقال له: أي أخي 
اصبر تخرج من ذنوبك كما دخلت فيها (هب) من حديث بشر بن عبد الله بن أبي أيوب 
الأنصاري عن أبيه (عن) جده (أبى أيوس) الأنصاري. قال: عاد رسول الله مَلَيِةٌ رجلاً من 
الأنصار» فأكب عليه فسأله فقال: ما غمضت منذّ سبع فذكره وضعفه المنذري» وذلك لأن 
فيه الهيثم بن الأشعث؛ قال الذهبى فى الضعفاء: مجهول عن فضالة ابن جبير عن ابن 
عدي؛ أحاديثه غير محفوظة» ومن لطائف إسناده من رواية الرجل عن أبيه عن جده. 

6 -0788 - (عجبت للمؤمن وجزعه) أي: حزنه وخوفه (من السقم) أي: 
المرض (ولو يعلم ماله في السقم) عند الله (أحب أن يكون سقيمًا حتى يلقى الله - عز 
وجل-) لأنه إنما يسقمه ليطهره من دنس المعاصي. ووسخ الذنوب» ويعطيه ثواب 
الصابرين؛ فإذا جاز على الصراط وجدته النار قد تطهرء فلا تجد لها عليه سبيلاً» فإذا 
دخل الجنة رفعت منزلته إلى درجات الصابرين» وإذا لم يتطهر فى هذه الدار»ء وجاء 
يوم القيامة بدنسه» فالنار له بالمرصاد فتخطفه من الصراط لتطهره؛ إذ لاا يصلح لجحوار 
الجبار في ديار الأبرار إلا الأطهار. (الطيالسى) أبو داود (طس عن ابن مسعود) رمز 
الكت لتسيةي بلس يكنا اليس بن قي نه انارق بوغيوي. قال الشافكلء الع قود اذى 
بعد 1 لاا يصح؛ أن في سنده محمد بن حميدء وهو ضعيف عندهم. ران 


(*#) هكذا في المطبوع» ولعل الصواب: بزيادة [ال] التعريف في أوله. (خ). 
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كتاب الإنائز وأ حوال أ موك والحومر )باب:فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 


0-4 سر جح وس و الى ىقو 


1/47-5/ - ١ما‏ اختلج عرق ولا عين إلا بذنب. وما يدفع الله عنه 
1 2 2 - و 
اكثر). (طس) والضياء عن البراء (صح). [صحيح : 72١‏ 00] الألبانى. 


41 718 - «كل شيم باء المرص فهو مضي رانين السنى في عمل يوم 
وليلة عن أبي إدريس الخولاني مرساء ج2٠‏ [ضعيف: 4777] الألباني 

5 -7/97 - (ما اختلج عرق ولا عين إلا بذنب وما يدفع الله عنه)أي: عن ذلك 
الغرق أز.غين فلك العين »وحمل على بغ لذلكف الأنسات المذنيه على حت ذختن 
توارت بالحجاب 4 [َص: 7"] (أكثر )ا وما أصابكم من مصيبة 4 [الشورى: ٠‏ "] كأنه 
- تعالى - يقول: قاصصتك بشيء من ذنوبك لتنتبه من رقدتك. وأعفو عن الكثير 
الباقي؛ فوعد العفو عن ذلك الجم الكثير إن الله لا يخلف الميعاد » [الرعد: ١م]‏ 
وقال الحرالى: فيه إشعار بأنه لا يصل إلى حالة الاضطرار إلى ما حرم الله عليه أحد؛ 
الااكو دلق عا دي كلو الكت :اليم هانة مسقونة )ا لذن لوقو لا امه رو 
لأن الله لا يعجزه شيء»: وعبد الله لا يعجزه ما لا يعجز ربه 9 وإن كانوا من قَبلٍ أن 
يول علبهممن قبله للعين 4 [الروم :]4 :فالباس 'الذى يشر إلى اختروزة» إما يتم 
لمن هو دون رتبة المتقدمين. إلى هنا كلامه (طس والضياء) المقدسي (عن البراء) بن 
عازب» قال الهيثمي فى سند الطبراني: الصلت بن بهرام ثقة» لكنه كان مرجنًا . 

41 -1513193 - (كل شيء ساء المؤمن فهو مصيبة)أي: فيؤجر عليه بشرط الصبر 
والاحتساب على ما فيه مما سلف تقريره. قال ابن العربي: فالكفارات سارية في الدنياء 
والإنسان لا يسلم من أمر يضيق صدره ويؤلمه حسا وعقلاً» حتى قرصة البرغوث» والعثرة 
والآلام محدودة مؤقتة» ورحمة الله غير مؤقتة» فإنها وسعت كل شيء» فمنها ما يكون 
من طريق المنة» ومنها ما يؤخذ بطريق الوجوب الإلهي في قوله: «إ كتب علئ نفسه 
الرحمة 4 [الأنعام: ]١١‏ بعد قوله: «(فسأكتبها 4 [الأعراف:07١1]»‏ ثم كتبها؛ فالناس 
يأخذونها جزاءء وبعضهم يكون له امتنانًاء وكل ألم في العالم في الدنيا والآخرة مكفر؛ 
لأمور مؤقتة محدودة» وهو جزاء لمن يتألم به من كبير وصغير بشرط تعقل التألم» لا 
بطريق الإحساس بالتألم من غير تعقله. وهذا المدرك لا يدركه من لا كشف له. فالرضيع - 


- /ا/اغ؟ - 


كتاب الإنائز و حوال ا موئو' وا موسو ) باب:«فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


لام سئي نيرس 


4--78107- (ما أصاب الْمَوْمِنَ ممًا يَكْرَه فهو مصيبَةا. (طب) عن أبي 
الانذارع لمعنه ا ا 3 

8- 575 - (كفى الا كر ا ل 
77 الألبانى . ْ ْ 


- لا يعقل التألم وإن أحس بهء إلا أن نحو أبويه وأقاربه يتألم ويتعقل؛ لما يرى من تألمه 
بمرضهء فيكون ذلك كفارة لمتعقله» فإن زاد ذلك الترحم به» كان مع التكفير عنه مأجوراء 
وأما الطفل إذا استعقل التألم وطلب النفور عن السبب المؤلم فألمه كفارة؛ لما صدر منه مما 
يأثم به غيره من إيذاء حيوان أو طفل آخرء وإبائه عما يدعوه إليه أبواه» أو قتله بنحو نملة 
يطؤها برجله» وسر هذا الأمر عجيب لا يشعرء وذلك كله يراه أهل الكشف تحقمًا . (ابن 
السني) فى عمل يوم وليلة (عن أبي إدريس) عائذ بن عبد الله (الخولاني) بفتح المعجمة 
وسكون الواو» وبالنون. الشامي أحد علماء التابعين» ولد يوم حنين» وله رؤية(#) لا 
رواية فهو من حيث الرؤية صحابي ومن حيث الرواية تابعي(مرسلا) . 

4- 7١8ل!-(ما‏ أصاب المؤمن تما يكره فهو مصيبة) يكفر الله عنه من خطاياه 
التي كان زلفهاء فجميع المصائب الواقعة في الدنيا على أيدي الخلق» إنما هو جزاء من 
الله وكذا ما يصيب المؤمن من عذاب النفسء بنحو هم وغم وقلق وحرص 
ذلك . (طب عن أبي أمامة) قال: انقطع قبال نعل النبي ذَييِةٌ فاسترجع فقالوا: أ 
يا رسول الله؟ فذكره قال الهيثمى: سنده ضعيف . 

8- 5774-(كفى بالسلامة داء) لآن دوام سلامة العبد في نفسه وأهله من 
المصاتب» تورثه البطر والعجب والكبرء وتحبب إليه الدنيا لما يألفه من الشهوات» 
وحب الدنيا رأس كل خطيئة» والتمتع بالشهوات المباحات يحجب القلوب عن 
الآخرة» وكل ذلك يسقم الدين» ويكدر الإيمان» ويخرج إلى الطغيان إن الإنسان 
لَيَطْفَئ 0 أن رآه استغنئ »4 [العلق:1] لكن هذا لا ينافي طلب العافية المأمور به في 
عدة أحاديث؛ لأن المطلوب عافية سليمة العاقبة مما ذكر(فر عن ابن عباس) وفيه 
عمران القطان؛ قال الذهبي: ضعفه يحيى والنسائي. قال الديلمي: وفي الباب أنس . 
(*) أبو إدريس الخولاني - هو عائذ الله بن عبد الله الخولاني - ولا رؤية له؛ لأن مولده كما فى كتب الرجال والسير 


يوم حنين» وهى فى آأواخر سنة ثمان» فكيف تعتبر الرؤية وموت النبى - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - 
بسبع سنين على التقريب» والذي يظهر أن المناوي - رحمه الله - خلط بينه وبين غيره» أو وهم في ذلك . (خ). 


- 7214 - 


(كتاب الدنائز وأحوال ا موذو: والْومو ) باب: فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


وى ام تَُ 2 0 ور ا ا ل ل 
5884-7 - كل مع صاحب البلاء تواضعًا لربك وإِيمانًا». الطحاوي عن 


أبي ذر (ض). [ضعيف: 5148] الألباني . 
سس سل اع و 8 وس ال سن سوس ست نو لاع وبي ِ 
91 5ه - اليودن أهل العافية يوم القيامة أن جلودهم قرضت 
بالمقار > و هل البلاء». (ت) والضياء عن جابر (ح). [حسن: 
مسمس بردم نير 


لح يرث 23 - ١مَا‏ ترون مما تَكْرَهُونَ قذلك ما تجرون: يوَخْرَ الخَيْرَ هله 


في الآخرة». (ك) عن أبي أسماء الرحبي مرسلاً. [ضعيف: ”47 ٠‏ 5] الألباني . 
- 7184 (كل مع صاحب البلاء) كأجذم وأبرص (تواضعا لربك وإِيمانًا) فإنه 
لا يصيبك منه شيء إلا بتقدير الله - تعالى - وهذا خطاب لمن قوي يقينه» أما من لم 
يصل إلى هذه الدرجة» فمأمور بعدم أكله معه كما يفيده خبر: «فر من الممجذوم» . 
(الطحاوي) فى مسنده (عن أبى ذر) . 

: (ليودن أهل العافية يوم القيامة أن جلودهم قرضت بالمقاريض) أي‎ - -4١ 
يتمنى أهل العافية في الدنيا يوم القيامة قائلين: ليت جلودنا كانت قرضت بالمقاريض»‎ 
فلنا الشواب المعطى على البلاء» فاختير فى الحديث الغيبة على التكلم؛ لأنه أقل‎ 
إحواجا إلى التقدير» فعلى هذا مفعول يود محذوف, وذلك (ثما يرون من ثواب أهل‎ 
البلاء) لآن الله - سبحانه - طهرهم في الدنيا من موادهم الخبيثة بأنواع البلايا‎ 
والرزاياء فلقوه وقد خلصت سبيكة إيمانهم من المخبثء. فى دار الخبث فصلحوا حينئذ‎ 
لجواره ومساكنته في ذار كرامته» فيصب عليهم فيها الإنعام صبًاء وأما من لم يتطهر‎ 
من مواده الخبيثة فى دار الخبث» فتطهره النار؛ إذ حكمته - تعالى - تأبى أن يجاوره‎ 
أحد في دار كرامته» وهو متلطخ بخبائثه» ومن محقق بعلم ذلك انفتح له باب الرضى‎ 
والعداتي رودن ل قال يعدظن: العار ف "لوه كنياف للمدان عن سسرسزياة لكيه ف‎ 
: البلاء لم يرض إلا به (ت) في الزهد (والضياء) في المختارة (عن جابر) قال الترمذي‎ 
غريب اه. وفيه عبد الرحمن بن معزاء؛ قال فى الكاشف: وثقه أبو زرعة» ولينه ابن‎ 
١ . عدي. وقال المناويى: إسناده حسن‎ 

5- 87/5/-(ما ترون ثما تكرهون فذلك ما تجزون يؤخر الخير لأهله في الآخرة) ؛- 


- 581/84 - 


اكذاب البنائز وأحوال أ موخو والموضو' ) باب فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


4غ 9117 - اما رب من ومن عرق إلا خط اله عله به خَطيِتَة) 


ره 
ال مار صل صل ب 


وكتب له به حَسَئَكُ ورم له به درج . (ك) عن عائشة (صح). [ضعيف: ٠97‏ 5] 
الألباني . 


افاي اا اجو ا يون 


8 


- لأن من حوسب بعمله عاجلاً في الدنيا خف جزاؤه عليه» حتى يكفر عنه بالشوكة 
يشاكهاء حتى بالقلم يسقط من يد الكاتب» فيكفر عن المؤمن بكل ما يلحقه في 
دنياء» حتى يموت على طهارة من ذنوبه» وفراغ من حسابه (ك عن أبي أسماء الرحبي) 
بفتح الراء» وسكون المهملة» وآخره موحدة تحتية؛ نسبة إلى الرحبة» بليدة على 
الفرات يقال لها رحبة مالك بن طوق (مرسلاً) واسمه: عمرو بن مرثد الدمشقىء 
وقرل قباد الله انقة من (الظيقة الثالفة:. ٠‏ 

117- #موبنا_ (ما ضرب من) فى رواية: «على) (مؤمن عرق إلا حط الله به عنه 
خطيئة» وكتب له به حسنة» ورفع له به درجة) قال ابن القيم: لا يناقض ما سبق أن 
المصائب مكفرات لا غير؛ لآن حصول الحسنة إنما هو بصبره الاختياري عليهاء وهو 
عمل منه. وقال ابن حجر: فيه تعقب على ابن عبد السلام في قوله : ظن بعض الجهلة 
أن المصاب مأجورء وهو خط صريح.» فإن الشواب والعقابء إنما هو على الكسب 
وليس منه المصائب» بل الأجر على الصبر والرضاء ووجه الرد أن الأحاديث الصحيحة 
صريحة في ثبوت الأجر بمجرد حلول المصيبة» والصبر والرضا قدر زائد يثاب عليهما 
نال على الفينة: وقال القرافي: المصائب كفارات جزمّاء وإن لم يقترن بها الرضاء 
لكن في المقارنة يعظم التكفيرء كذا قاله. قال ابن حجر: والتحقيق أن المصيبة كفارة 
لذنب يوازنهاء وبالرضا يؤجر على ذلك» فإن لم يكن للمصاب ذنب عوض من 
الثواب بما يوازنه (ك) في الجنائز من حديث عمران بن زيد عن عبد الرحمن بن القاسم 
1 سالم (عن عائشة) قال الحاكم: صحيحء» وعمران كوفيء وأقره الذهبي» ورواه 
أيضا الطبرانى عنها. قال المنذري: بإسناد حسن» وقال الهيثئمى: سنده حسن» وقال 
ابن حجر : 52 1 

8١48-4‏ -(ما من شيء يصيب المؤمن في جسده يؤذيه) (فصبر واحتسب» . كما- 


-5548٠ - 


(كتاب الإنائئ وأحوال ا موخو وا وو ) باب:فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 


6ه ١:؛‏ ام - ما من رةه ولا الخدلآج عرق» ولا خَدْشٍ ود إلا يما 


5 أيديكم وَمَا يَغْفر الله أكثر). ابن عساكر عن البراء (رض). ٠‏ (موضوع: 84 ]| 
الألباني : 


ل|[" ١.١.‏ سا لت ١‏ سملا لع سحلا ليللا 


5:5 ل/لإاؤة١م‏ - اما من مُسلم يصيبه أذَى شوك هم َوقَها إلا حَط الله - 
تعالى - له به سيّاته كما تَحط الشسجرة ورَقهًا». (ق) عن ابن مسعود (ح). ٠‏ [صحيح : 


67/اعضه ] الآلباني . 


- في رواية(إلا كفر الله به عنه من سيئاته) » ولهذا قال بعضهم: العبد ملازم للجنايات 
فى كل أوان». وجناياته فى طاعته أكثر من جناياته فى معاصيه؛ لأن جناية المعصية من 
35 وجناية الطاعة 0 وجوه. والله يطهر 505 جناياته بأنواع من المصائب؛ 
ليخفف عنه أثقاله يوم القيامة» ولولا عفوه ومغفرته ورحمته لهلك فى أول خطيتته . 

(تنبيه) : زعم القرافي أنه لا يجوز لأحد أن يقول للمصاب: جعل الله هذه المصيبة 
كفارة لذنبك؛ لأن الشارع قد جعلها كفارة؛ فسؤال التكفير طلب لتحصيل الحاصل» 
وهو إساءة أدب على الشرع؛ ونوزع بما ورد من جواز الدعاء بما هو واقع كالصلاة على 
المصطفى يلوه وسؤال الوسيلة له؛ وأجيب :بأن الكلام فيما لم يرد فيه شيء» أما الوارد 
فهو مشروع؛ ليثاب من امتثل الأمر فيه على ذلك(حم ك) في الجنائز(عن معاوية) قال 
الحاكم : على شرطهماء وأقره الذهبى» وقال الهيثمي : رجال أحمد رجال الصحيح . 

هع ١8٠١م‏ لرماضن صر و اجاج عرو ولا حدقي هود و عا قلدمت يكم 
وما يغفر الله أكثر) :وما أصابكم من مصيبة فَبمَا كسبت أيديكم ويعفو عن كثير # 
[الشورى: ]”١‏ فأوخذ بالقليل حتى يطهر ويعفو عن الكثير حتى يصغرء فمن علامة 
العفو نزول البلاء فيمحص با نزل ويعفو عما بقي(ابن عساكر) في تاريخه(عن البراء) 
ابن عازب . 

: (ما من مسلم يصيبه أذى شوكة) أي: ألم جرح شوكة. قال القاضي‎ 8١97-5 
والشوكة هنا المرة من شاكهء ولو أراد واحدة النبات لقال يشاك بهاء والدليل على أنها‎ 
المرة من المصدرة جعلها غاية للمعاني(فما فوقها إلا حط الله - تعالى - به سيئاته) أي:‎ 
أسقطها (كما تحط الشجرة ورقها) يعني أنه يحط عنه سيئاته بما يضيبه من ألم الشوكة-‎ 

- >41 - 


(كتاب الإنائزوأحوال الموثو: والموضر ) باب«فضل البلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 


44-41 4- اما من مسئلم يثاك شوكة قَمَا قَوْقَها إلا كتبت له بها 


صم 2 و ص - رو 


درجة. ومحيت عيه بها خطيئةً). 2 عن عائشة ة (صح). [صحيح : 764 ة ] الألباني 


81١١54‏ - اما من مُصيبة تُصِيبٌ ملم إلا كَّرَ لبها نه حنَّى 
الشوكة يشاكها». (حم ق) عن عائشة (صح). [صحيح : 7 الالباني . 


- فضلاً عما هو أكبر منها. قال ابن العربى: وذكره الأذى: عبارة عما يظهر على 
البدن من آثار الآلام الباطنة» من 010 أو يصيبه من الأعراض الخارجة من 
نحو جرحء وفيه أن الكافر لا يكون له ذلك وبشرى عظيمة؛ لأن كل مسلم لا يخلو 
عن كونه متأذيًا (ق عن ابن مسعود) قال: دخلت على رسول الله ميك وهو يوعك. 
فمسسته بيدي فقلت: إنك لتوعك وعكًا شديدا. فقال: «أجل) ثم ذكره» ورواه عنه 
أيضا النسائي وغيره. 

8١48 -17‏ -(ما من مسلم يشاك شوكة فما فوقها إلا كتبت له بها درجة) أي: 
منزلة غالية فى الحنة (ومحيت عنه بها خطيئة) اقتصر فيما قبله على التكفير» وذكر معه 
هنا رفع 0 والتنويع باعتبار المصائب» فبعضها يترتب عليه مجرد الحطء وبعضها 
يترتب عليه الرفع» والبعض للكل» وذا صريح في حصول الأجر على المصائب وعليه 
الحمهورء ولكن خالف شرذمة منهم أبو عبيدة بن الجراح» ووافقه ابن عبد السلام 
على حصول الأجر على الصبر لا على نفس المصيبة كما مر (م عن عائشة) قال أبو 
الأسود: دخل شاب من قريش على عائشة وهي بمنى» وهم يضحكون. فقال: ما 
يضحككم قالوا: فلان خر على طنب فسطاط فكادت عنقه أو عينه أن تذهب فذكره. 

8١١9١ -4‏ -(ما من مصيبة) أي: نازلة وأصلها الرمي بالسهم ثم استعيرت لا ذكر 
(تصيب المسلم) في رواية: ايصاب بها المسلم» (إلا كفر الله بها عنه) ذنوبه؛ أي: محى 
خطيئاته بمقابلتها (حتى الشوكة) قال القاضى: حتى» إما ابتدائية والحملة بعدها خبرهاء أو 
عاطفة (يشاكها) فيه ضمير المسلم أقيم 1 فاعله» وها ضمير الشوكة؛ أي: حتى الشوكة 
ذاه المسلم بتلك الشوكة. 6 يجرح بشوكة. والشوكة هنا: المرة من شاكهء ولو أراد 
واحدة النبات قال: يشاك بهاء والدليل على أنها المرة من المصدرء جعلها غاية للمصائب 
اه. وقد استشكل ابن بطال هذا بقوله في الخبر الآخر: ما أدري الحدود كفارة لها) #7 - 
(8) لخل الصراب المسيرظ امن اخرر يلفط ١‏ لضا أدري الحدود كفارات لأهلها؛ أو لا..) في أصول كثيرة في السنن 

وغيرها. (خ). 


-75487 - 


(كذاب الإنائز وأحوال الوذ والموصْو ) باب«فضل البلايا والأمراض والمصائب وأنواع الكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبر عليها 


عق مح م سص 


8484 5” ممعي او 0 


ساح د سم ل ا صر ا ل وو 
إن أ 


٠ 55-٠‏ - «من مرض لَيْلَةَ فصبر ورضي بها عن الله خرج من ذنوبه 
َيوْم وده أمها. الحكيم عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: 5807] الألباني . 

4144-١‏ - «المرض سوط الله في الأرض؛ يودب به عبّاده)». الخليلي في 
جزء من حديثه عن جرير البجلي (ض). [ضعيف: 5094717] الآلباني . 
- أو لاء وأجيب بأن الثاني كان قبل علمه بأن الحدود كفارة لهاء ثم علم. (حم ق 

عائشة) قالت: طرق رسول الله - صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم - 
فجعل يتقلب على فراشه ويشتكي فقلت: لو صنع هذا بعضنا لوجدت عليه قال: (إن 
الصالحين يشدد عليهم» ثم ذكره. 

8-805#- - (ما من عبد يصرع صرعة مرض إلا بعثه الله منها طاهراً) لأن المرض 
تمحيص للذنوب؛ والمؤمن متلوث بالشهوات متوسخ بالخطيئات» فإذا أسقمه الله طهره 
وصفاه كالفضة تلقى في كيرها؛ فبنفخه يزول خبثهاء ويصفو دنسها فتصلح للضرب . 
ع الشمول لجميع الذنوب» لكن خصه الجمهور بالصغائر؛ لاشتراطه اجتناب الكبائر 

فى الخبر المار»ه فحملوا المطلقات الواردة فى التكفير على هذا القيد. قال ابن حجر: 
بعتدل انتسي لاديف الوذنة بالتعميي !ذلك قالع الكدين الللريوه لكف نه 
ما شاء من الذنوب مما يكون كثرة التكفير وقلته؛ باعتبار شلة المرض وخفته» ثم المراد 
بتكفير الذنب: سترهء أو محو أثره المترتب عليه من استحقاق العقوبة (طب والضياء) 
المقدسيء» وكذا ابن أن الدنيا (عن أبي أمامة) قال المنذري: رواته ثقات» وقال الهيثمى : 
فيه سالم بن عبد الله البخاري الشامي: لم أجد من ذكره وبقية رجال ثقات . 

وباط > 4*- (من مرض ليلة فصبر ورضي بها عن الله خرج من ذنوبه كيوم ولدته 
أمه) فيه شمول للكبائر والقياس استثناؤها كما مر (الحاكم) الترمذي (عن أبي هريرة) . 

١-41154-(المرض‏ سوط الله في الأرض يؤدب به عباده) لأنه يخمد النفس الأمارة, 
ويذلها ويدهشها من طلب حظوظهاء ومن تأمّل ذلك واستحضره؛ انفتح له باب التسليم 
والرضا بقضاء الله العزيز الحكيم . (الخليلى في جزء من حديثه عن جرير) بن عبد الله. 


- 7145 - 


(كتاب الإنائز وأ حوال أ موخر: والموضو باب: فضل البلايا والأمراض وامصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


سم قر صر ل لا 


حت دس يي ا لمحو '. (طب) 


لس فى عي | الس لبر به ىس لس سم 
4518-05 - «ورسول الله معك يحب العافية». (طب) عن أبى الدرداء 
(ض). [موضوع: ]1١١٠١‏ الألباني. 
د شا عي تنه د نه سو سا سا بير 
51-1 سويب الرين كنار لطا 1 رك هب) عن أبى هريرة 
(صح). [ صحيح : 4 ك"] الألباني. 0 


5 096-556 (المريض تحات) أصله تتحات (خطاياه) أي : ذنوبه عنه (كما 
يتحات ورق الشجرة) من هبوب الرياح؛ فإن مات من مرضه ذلك؛ مات وقد خلصت 
سبيكة إيمانه من الخبثء» فلقي الله طاهر مطهراً صا ًا لجواره بدار كرامته (هب 
والضياء) المقدسي, وكذا أبو يعلى والبغوي (عن أسد بن كرز) بن العامر القسري؛ جد 
خالد بن عبد الله أمير العراق». له ولأبيه صحبة» ورواه باللفظ المزبور عن أسد 
المذكور ابن أحمد في زوائد المسند. قال الهيثمي: وإسناده حسن اه. لكن قال الحافظ 
ابن حجر فى الإصابة : فيه انقطاع بين خالد وأسل . 

-4518- (ورسول الله معك يحب العافية) قاله لأبي الدرداء وقد قال: يا 
رسول الله لأن أعافى فأشكر أحب إلي من أبتلى فأصبرء وبذلك يعلم أن العافية من 
أجل نعم الله على عبده. وأوفر عطاء وأجل منحة» وفيه حجة لمن فضل الشاكر على 
الصابر. قال الغزالى: النعمة إنما تعطى لمن يعرف قدرهاء وإنما يعرف قدرها الشاكر. 
(طب عن أبي الدرداء) قال ذكر رسول الله يَككِ: العافية وما أعدٌ لصاحبها من الثواب 
إذا هو شكرء وذكر البلاء وما أعد لصاحبه من الثواب إذا هو صبر فقلت: يا رسول 
الله لأن أعافى فأشكر. .. إلخ ما تقدم ذكره. قال الذهبيى: هذا حديث منكر قال 
الهيثمي : ضعيف جدا اه. وذلك لآن فيه إبراهيم بن البراء قال العقيلي : حدث عن 
الننات بالسراطيل» وقال ابن غدئ* خدت بالتؤاطل > وهو :ضعفت ددا واتاديئة 
كلها مناكير موضوعة. كذا فى الميزان. 

40-4 ( وصب المؤمن) أي: دوام تعبه أو وجعه (كفارة لخطاياه) وهذا إذا- 
7 1-0-1 شدي إن لك وزع لالت حرو زفي اللتبود بي نك رموعطلة الع مد ان الي 


الترغيب» في كتاب الصحبة والبر والصلة. (خ). 


-15484 - 


(كذاب الإنائز وأ حوال اموئو' والمرمنى ) باب:فضلالبلايا والأمراض وا مصائب وأنواع ا مكاره والأحزان وثواب احتسابها والصبرعليها 


م6 #سارة امن ررق الله ب#حعيرا يقبي د (حم خ) عن أبي هريرة 
505 - 4717 - «المصَائبُ والأمراضٌ والحرَانُ في لديا جر (ص حل) 


عن مسروق 6 (ض) ٠.‏ [صحيح : / 7١‏ "] الألباني : 
- صبر واحتسب. قال في الفردوس: الوصب: الوجع اللازم» وجمعه أوصاب(ك) 
في الجنائز(هب عن أبي هريرة) قال الحاكم: صحيح» وأقره الذهبي . 

هع 51٠١5‏ (من يرد الله به خير) أي : و أو كيرا غزير الرضيت 
منه) بكسر الصاد عند الأكثرء والفاعل الله» وروى بفتحهاء واستحسنه ابن الجوزي». 
ورجحه الطيبي : بأنه أليق بالأدب لاية: «(وإِذًا مُرِضْت فَهِو يشفين 4 [الشعراء : 6م 
والضمير فى قوله:«منه» » على التقديرين للخير. قال الزمخشري: أي: ينل منه 
بالصانت موعن بجا لكيه عابعاة برقان القاضى # :1ق بيوضتل ليه االعناقي 8 الور بن 
الذنوب ويرفع درجته» وهي اسم لكل مكروهء وذلك لأن الابتلاء بالمصائب طب إلهي 
يداوى به الإنسان من أمراض الذنوب المهلكة» ويصح عود الضمير في«ايصب» إلى من» 
وفي«منه) إلى الله وإلى الخيرء والمعنى أن الخير لا يحصل للإنسان إلا بإرادته - تعالى 
-؛ وعليه فلا شاهد فيهء وإنما تركه لوضوحه؛ لأن الخير الذي هو مراد لمن يحصل له 
مختار مرضى بهء إذا كان بإرادة من الغير لا من نفسه» فلأن يكون ما يحصل بغير إرادة 
ورضا أولى(حم خ) في الطب(عن أبي هريرة) ورواه عنه النسائي أيضا . 

485 477<المصائب والأمراض والأحزان في الدنيا جزاء) للا اقترفه الإنسان 
في دار الهوان إ وعسئ أن تكرهوا شيئا وهو خير لُكم © «البقرة:7517](ص حل) من 
حديث الفضيل بن عياض عن سليمان بن مهران الكاهلي عن مسلم بن صبيح(عن 
مسروق) بن الأجدع(مرسلاً) لفظ أبي نعيم في ال حلية عن مسروق بن الأجدع . قال: 
قال أبو بكر الصديق: يا رسول الله ما أشد هذه الآية: «إهن يعمل سوءا يجز به 4 
[النساء : ]١77‏ فقال رسول الله وله :«المصائب. . .» إلخ ثم قال أبو نعيم: عزيز من 
حديث الفضيل ما كتبته إلا من هذا الوجه حدثنا عبد الله بن جعفر حدثنا أبو السعود 
أحمد بن الفرات . 


- 7546 - 


(كذاب الجنائز وأحوال ا لوكو وا موضوء ) باب: فض لكتمان الأوجاع والبلايا وا مصيبات وعدم شكواها ... إلخ 


و ل ول > تب وى تب تب وى دس 
14 - «المصيبة تبييض وَجْه صاحبها يوم 0" 55 
عن ابن عباس (ض). [ضعيف: 59717] الألباني . 


و 


- اما ا ابن سعد 


باب: فضل كتمان الأوجاع والبلايا والمصيبات وعدم 
شكواها والترهيب من التسخط لما قضاه الله 
4+ ه49 - ١أربَعَةٌ‏ من كثْر الخلة: ِحْمَاء الصدثة: وكثمان ١‏ المصيبة: وصلة 


الرحمء وقول: «لأ حول ولا قُوة إل باله»». (خط) عن على (ض). [ضعيف: 55] 
الآلبانن.. 

/1---8١9751-(المصيبة‏ نبيض وجه صاحبها يوم تسود الوجوه) قال في الكشاف : 
البياض من النورء والسواد من الظلمة» فمن كان من أهل نور الحق؛ وسم ببسياض 
اللون وإسفاره وإشراقه» ومن كان من أهل ظلمة الباطل» وصف بسواد اللون وكسوفه 
وسمودهء وأحاطت به الظلمة من كل جانب . قال بعض السلف: لولا مصائب الدنيا 
وردنا يوم القيامة مفاليس. (طس عن ابن عباس) وضعفه المنذي» وقال الهيثمي: فيه 
سليمان بن مرقاع منكر الحديث . 

9887-4 -(لا خير في مال لا يرزاً) بضم أوله» والهمزة آخره؟ بضبط 
المصنف. (منه) أي : لا ينقص منه والرزء: النقص (وجسد لا ينال منه) بالالام 
والأسقام؛ فإن المؤمن ملقى والكافر موقى» وإذا أحب الله عبدا ابتلاه كما تقدم في 
غير ما حديث (ابن سعد) بلعب ييه 


48 -+- ه"#ة- يأتي الحديث نشوا إن شاء الله +اتعالن 2ت في الترغيب 


- 7445 - 


(كذاب الإنائ وأحوال ال موخو: وا موصو ) باب: فض ل كتمان الأوجاع والبلايا وا مصيبات وعدم شكواها ... إلخ 


06 - 489" - الث من كنوز البر: إِحْفَاء الصدقة» وكيّْمَان المصيبة: 


وكتْمَان الشكوى. شرل أله - تعالى -: إِذا ليت عبّدي فَصبر ولّم يشكني إِلَى 


لولقر الى سوير وو سم سان رو 


مقع 
عواده أَبْدَ: 0 
! و 


4404م 1010000 500 اللرى: ا 


ومن بث لم يصبر». تمام عن ابن مسعود (ض). [ ضعيف: 69 الاألباني . 


م مص وى سد مه الر 


551١-5‏ - ١قَالَ‏ الله - تَعَالَى -: إذَا ابتَلَيْت عدي المؤْمن قَلَمْ يشكني 
2020 


وو 0 
إلى عواده أطْلَقته من إِسَارِي» ثم أبدك لما خيرا من حمه. ودمًا خيرا من دمه. 
1 6 


مر يستَأنف الْعمّل». رك هق) عن أبي هريرة (صح). ٠‏ [صحيح: ١‏ 1 الألباني ٠‏ 

-9489-٠‏ يأتى الحديث مشروحا إن شاء الله - تعالى - في باب: الترغيب 
الثلاثي فى قسم الترغيب. (خ). 1 

-"5408-0١‏ انظر ما قبله. (خ). 

-5*5١--5‏ (قال الله - تعالى -: إذا ابتليت عبدي المؤمن) أي: اختبرته وامتحنته 
(فلم يشكني) أي: لم يخبر بما عنده من الألم (إلى عواده) أي : زواره فى مرضهء وكل 
من أتاك مرة بعد أخحرى فهو عائد؛ لكنه اشتهر في عائد المريض كما سبق (أطلقته من 
إساري) أي: من ذلك المرض (ثم أبدلته لما خيراً من لحمه) الذي أذهبه الألم (ودما خيرا 
من دمه) الذي أذهبه الألم (ثم يستأنف العمل) أ يكفر المرض عمله السيىء» ويخرج 
منه كيوم ولدته أمه ثم يستأنف» وذلك لأن العبد لما تلطخ بالذنوب ولم يتب» طهره من 
الع ست ري ساي مر ير لاس مس جا ص يدا كارن اضرو 
ليصلح لجواره بدار إكرامه» فبلاؤه نعمة» وسقمه م فد وفي إفهامه أنه إذا شكى لم ينل 
هذه المثوبة . قال الغزالي: الشكوى معصية قبيحة من أهل الدين» فكيف لا تقبح من رب 
العالمين؟ فالأحرى الصبر على القضاءء فإن كان ولا بد من الشكوى فإلى الله فهو المبلي 
وهو المعافي» والشكوى ذل وإظهار الذل للعبيد مع كونهم أذلاء قبيح. قال حكيم: لا- 


- /المغ؟ - 


اكاب الجنائز وأحوال لوكو واللوضو: ) باب فض لكتمان الأوجاع والبلاياواللصيبات وعدم شكواها والترهيب من التسخط نا قضاه الله 

#الومد دان كدون لي #ستهمان الفناتي» والأسراضن: 
والصدقة).(حل) عن ابن عمر (صح). [ضعيف:١57*1]‏ الألباني . 
- تشكو من يرحمك إلى من لا يرحمك؛ نعم لا بأس بالإظهار إذا صحت النية؛ 
كأن يصف ما به للطبيب أو لغيره ليعلمه الصبرء أو ليظهر بذلك عجزه وافتقاره إلى 
ربه» ولكن يحسن من عرف منه القوة والصرامة» كما قيل لعلى في مرضه: كيف 
أنت؟ قال: بشر. فنظر بعض القوم لبعض ظانين أنه شكاية؛ فقال: أأتجلد على الله؟ 
فأحب إظهار عجزه؛ لما علموه من قوته (ك هق عن أبي هريرة) قال الحاكم: على 
شرطهماء وأقره الذهبي في التلخيصء لكنه قال في المهذب: لم يخرجه الستة لعلته 
اه. وقال العراقى: سنده جيد. 

4م (من كنوز البر كتمان المصائب والأمراض والصدقة)(١2‏ فإظهار المصيبة 
والتحدث بها قادح في الصبر مفوت للأجرء وكتمانها رأس الصبرء وقد شكا 
الأحنف إلى عمه وجع ضرسه وكدره فقال: لقد ذهبت عيني منذ أربعين سنة فما 
شكوتها لأحد. أخبر المصطفى جَلكيْةِ أن كتمان هذه الثلاثة كنز يدخر لصاحبه يوم فاقته 
لا يطلع على ثوابه ملك ولا يدفع إلى خصمائه بل يعوضهم الله من باقي أعماله أو 
خزائن فضله. ليبقى له كنزه» وذلك لأنه لصفاء توحيده كتم مصائبه» وأمراضه. 
ومهماته عن الخلق» صبرً ورضًا عن ربه» وحياء منه أن يشكوء أو يستعين بأحد من 
بريته (حل) وكذا البيهقى: كلاهما من حديث زافر بن سليمان عن عبد العزيز بن أبي 
رواد عن نافع (عن ابن عمر) بن الخطاب» ثم قال أبو نعيم تفرد به زافر وابن عبد 
العزيز اه. وزافر بن سليمان. قال الذهبي : قال ابن عدي: أعل حديثه وعبد العزيز 
ابن أبي رواد. قال ابن حبان: يروى عن نافع عن ابن عمر نسخة موضوعة. قال ابن 
الجوزي: حديث موضوع. 
)١(‏ أي: المفروضة». وهذا التقييد خلاف ما عليه الشافعية وعبارتهم» ودفع صدقة التطوع سراء وفي رمضان 

ولنحو قريب» كزوج وصديق فجار أقرب فأقرب أفضل» وأما الزكاة فإظهارها أفضل في المال الظاهرء وهو 


ماشية وزدع وثمر ومعدن؟ أما الباطن وهو نقد وعرص وركاز» فإخفاء زكاته أفضل ١‏ واستثنى ابن عبد السلام 
وغيره من أولوية صدقة السر ما لو كان المتصدق ممن يقتدى به فإظهارها أولى. 


- 4اغ؟ - 


(كتاب الإنائز وأ حوال الموئو والمرمنى ) باب:فضلكتمان الأوجاع والبلايا واملصيبات وعدم شكواها والترهيب من التسخط ما قضاه الله 


له ل لس سر سل > م اى سس شئر 


:»”١ 65‏ -8787- «من أَبْلِي بَلآء قد كره فقد شكره وإن كمه ققد كير .)دم 


والضياء عن جابر (صح). [صحيح : "*297] الألبانى . 


6٠8-49ه855-‏ لمن أصيب بمصيبّة في ماله أو جسده وكتمها ولّم يشكها 


ءِ 65 -ه 


إلى الناس كان نا على الله أن يغصفسر َل( .(طب) عن ابن عياس (ض). 
[ضعيف : 5:70 0] الألبانى ٠‏ 


87585١1-64‏ (من أبلى) بضم الهمزة وكسر اللام (بلاء) أي: أنعم عليه بنعمة. 
والبلاء يستعمل في الخير ولحي لآن أصله الاختبار والامتحان كما تقرر (فزكره فقد 
شكره) يعنى أن من آداب النعمة أن يذكر المعطي» فإذا ذكره فقد شكرهء وذا لا ينافي 
ريده اللتعنه مايه عيضا رت الاك سحلي اررق دن واضيز لباك موقلاة: ألتن :اننا حاضيا 
بأعمالهم وهو خالقهاء ومن تمام الشكر أن يستر عيوب العطاء ولا يحتقره (وإن كتمه 
فقد كفره) أي : ستر نعمة العطاء وغطاها « لتن شكرتم لأزِيدنكم ولعن كفرتم إِنّ عذابي 
لشديد 4 [إبراهيم : /ا (د والضياء) في المختارة (عن جابر) بن عبد اللّمء ورواته 
ثقات . 

6- 85908 (من أصيب بمضيبة في ماله أو جسده وكتمها ولم يشكها إلى الناس. 
كان حمًا على الله أن يغفر له) لا يناقضه قول النبي كه فى مرضه وا رأساه وقول سعد: 
قد اشتد بي الوجع يا رسول الله» وقول عائشة: وارأساه. فإنه إنما قيل على وجه 
الإخبار لا الشكوى» فإذا حمد الله ثم أخبر بعلتهء لم يكن شكوئ» بخلاف ما لو 
أخبر بها تبرما وتسخطاء فالكلمة الواحدة قد يثاب عليهاء وقد يعاقب بالنية والقصد. 
(طب) عن أحمد الأبار عن هشام بن خالد عن بقية عن ابن جريج عن عطاء (عن ابن 
عباس) قال المنذري: لا بأس بإسناده» وقال الهيثمي فيه بقية» وهو ضعيف اه. 
وعذده في الميزان في ترجمة بقية من جملة ما طعن عليه فيه» وأعاده فى ترجمة هشام 
بن الأزرق وقال: قال أبو حاتم : هذا 0 لا أصل له. 


0ج 05ج 205 


(كتاي الجناكو وأحوال الموتو وا موضى ) ياب: فقدان البصر وثواب الصبر عليه 


بابس: فققدان البصر وثواب الصبر عليه 
-1995- «إن الله تعَالَى- يقول: إذَا أحَذْت كريمتي عَبّدي في الدنيا 


ذم سا برا وى شئر ساس 


َم يكن لَه جَرَاءٌ عدي إلا الحنً) وت )اعرف اسن ح). ٠‏ [صحيح ع 0 الاألباني. 


ا لا 


ا (ذَهَات البصر م مغفرة 5 للذثوب: وَذَهَاب السمع مغفرة 


| ص صا سا 


للذئوب, وما نَقَص من الجْسَّد فَعَلَى قَدْر ذلك». (عد خط) عن ابن مسعود (ح). 


[موضوع : /اه ره الآلباني . 


1915-5- (إن الله -تعالى- يقول إذا أخذت كريمتي عبدي) أي: أعميت عينيه . 
يعنى : جارحتيه الكريمتين عليه» وكل شيء يكرم عليك فهو كريمك وكريمتك» والإضافة 
للتشريف؛ فيفيد أن الكلام في المؤمن» وفي رواية: «عبدي المؤمن» (في الدنيا لم يكن له 
جزاء عندي) يوم القيامة (إلا الجنة) أي: دخولها مع السابقين أو بغير عذاب» لأن فقد 
العينين من أعظم البلاياء ولذا سماها في خبر آخر حبيبتين» لأن الأعمى كالميت يمشي 
على وجه الأرض» وهذا مقيد بالصبر والاحتساب» كما يأتي في -جبر في هذا الكتاب» 
وظاهر الأحاديث أنه يحشر بصيرا وأما ومن كان في هذه أُعمئ فَهِو في الآخرة أعمئ 4 
[الإسراء: ؟] فهو فى عمى البصيرة» وما هنا فى عمى البصرء وأما خبر: «من مات 
قلن طني مه انك طرجفة» قال ادس لجان نوا لاهو ال لاط واللالة ربتعن انين ) 
ورواه 1 عباس . قال الهيثمى: ورجاله ثقات. 

4778-1 - (ذهاب البصر) أي: العمى إذا طرأ على الإنسان (مغفرة للذنوب) 
التي كان عملهاء ظاهره يتناول الكبائر (وذهاب السمع) أي الصمم إذا عرض للمرء 
(مغفرة للذنوب) كذلك (وما نقص من الجسد) كقطع يد أو رجل (فعلى قدر ذلك) أي : 
بحسبه وقياسه (عد خط) وأبو نعيم كلهم جميعًا من طريق داود بن الزبرقان عن مطر 
الوراق عن هارون بن عنترة عن عبد الله بن السائب عن زاذان (عن ابن مسعود) قضية 
صنيع المصنف أن مخرجه سكت عليه» والآمر بخلافه» بل تعقبه ابن عدي بقوله: هذا 
منكر المتن والإسنادء وهارون بن عنترة لا يحتج به» وداود بن الزبرقان ليس بشيء اه. 
ولهذا حكم ابن الجوزي بوضعهء وتبعه على ذلك المؤلف في مختصر الموضوعات . 


- 7496 - 


(كذاب الجنائؤ وأ حوال ال موخو: وا موضى ) باب: فقدان البصروثواب الصبرعليه 


سس ىم داس 


40-6 0- اعزيزٌ على الله -تعالى- ناخد كَرِمتَيْ مَبْد ملم م 
يدخله الثّار) .(حم ا 00 [ضعيف : ٠/7ع”]‏ اللاي 


و و 0 


2 لس سا سس ثيه ع 


6--4306ه- (عزيز على الله -تعالى- أن يأخذ كريمتي عبد مسلم) بزيادة عبد؛ أي : 
عينيه يذهب بصرهما (ثم يدخله النار) أي: نار جهنم؛ أي: لا يفعل ذلك بحال إن صبر 
ذلك العبد واحتسبء» كما قيده فى حديث آخر في النهاية عن علي: «أن أراك بحالة 
فيه رأ نل رك 035 وكذا أبو نعيم والديلمي (عن عائشة بنت قدامة) رمز 
المصنف لحسنهء قال الهيثمي : فيه عبد الرحمن بن عثمان الحاطبي ضعفه أبو حاتم وغيره. 

5١40 -89‏ (قال الله -تعالى-: إذا ابتليت عبدي بحبيبتيه) بالتثنية؛ أي 
محبوبتيه؛ أي: بفقدهماء وفسره الراوي أو المصنف بقوله: (يريد عينيه) سماهما 
بذلك؛ لأن العالم عالمان عالم الغيب» وعالم الشهادة» وكل منهما محبوب» ومدرك 
الآول البصيرة» ومدرك الثاني البصرهء اشتق الحبيب من حبة القلب» وهى سويداؤه» 
رما العين. قال أبو الطيب: 1 

6 بي حيحو اد الثامين :دام له يَزِيد سود القَنّب والبصر 

ولآن السرور يكنى عنه بقرة العين لما يشاهد الحيرية وك عن ارون متها 
للمفارقة عنه (ثم صبر) زاد الترمذي: «واحتسب» بأن يستحضر ما وعد به الصابرون 
ويعمل به (عوضته منهما الجنة) أي: دخولها؛ لأن فاقدهما حبيس.» فالدنيا سجنه حتى 
يدخل الحنة فيا له من عوض ما أعظمه» والالتذاذ بالصبر يفنى بفناء الدنياء والالتذاذ 
بالجنة باق ببقائها. قال الطيبي: وثم للتراخي.في الرتبة؛ لأن ابتلاء الله العبد نعمة» 
وصبره عليه مقتض لتضاعف تلك النعمة لقوله: 9إإِنّما يوقّى الصابرون أجرهم بغي 
ل ل بي 00 


و 0 


مل حر ورهن في شار الى مع سان «الست ار 
احيو ١‏ في كتاب المرض (عن أنس) فر فنا لل 
69 هكذا هي الجملة في النسخ المطبوعة. ولم يتبين لي صوابهاء ولعلهاء وأشفف. (خ). 


للقنة 


(كتاب الجنائز وأ حوال ا هوفو وا لموضو: ) باب:فقدان البصروثواب الصبر عليه 


عي س 


5055-٠‏ «قال الله متعالىت ذا سلَبّت من عبّدي كَرِمِتيْهِ وهو بهمًا 


6 عم 6 


ضنين لَمْ أررض لَه بهما نبا دون الجنة إذا حمدني عليهما) .(طب حل) عن عرياض 
(صح) . [(حسن6 17٠١‏ ] الألبانى : 
>م طن ”> و بل م6 مم 


5"١‏ غ8 7 أصيب عبد بَعْدَ ذَمَاب ديئه بأشد من ذَهَابٍ + بصره. وما 


ا - 
ساس ساد سم ساظهر مق 


مب بَصَرُ عبد قَصبَّرَ إلا دحل انه .(خط) عن بريدة (ض).[1ضعيف عل 6187 | 


- 5045 لقال الله -تعالى- إذا سلبت من عبدي كريمته وهو بههما ضنين لم أرض 
له بهما ثوابًا دون الجنة إذا حمدني عليهما) وفي رواية: «حبيبتيه» سماهما بذلك لما فيهما 
من جلب المسار ودفع المضار وتوقي الأخطارء وقيل: سماهما كريمتين لكثرة منافعهما دين 
ودنيا؛ ولأنهما أحب أعضاء الإنسان إليه؛ لما يحصل له بفقدهما من الأسف على فوت 
رؤية ما يريد رؤيته من خير فيسر به» أو شر فيجتنبه؛ وإذا كان ثوابه الجنة فمن له عمل 
صالح آخر يزاد له فى الدرجات. قال داود: يارب ما جزاء الحزين يصبر على المصائب 
ابتغاء مرضاتك؟ قال:«جزاؤه أن ألبسه لباس الإيمان فلا أنزعه عنه أبدا» » وقال حجة 
الإسلام في كشف علم الآخرة في الحديث الصحيح: إن أول من يعطيهم الله أجورهم 
الذين ذهبت أبصارهم» ينادي يوم القيامة بالمكفوفين فيقال لهم: أنتم أحرى -أي: أحق- 
من ينظر إليناء ثم يستحي الله -تعالى- منهم ويقول لهم: اذهبوا إلى ذات اليمين» ويعقد 
لهم راية» وتجعل بيد شعيب -عليه السلام- فيصير إمامهم» ومعهم من ملائكة النور ما 
لا يحصى عددهم إلا الله» يزفونهم كما تزف العروسء» فيمر بهم على الصراط كالبرق 
الخاطف. هذا فى من صفته الصبر والحلم كابن عباس» ومن ضاهاه من الأمة.(طب حل 
عن عرباض) بن سارية. قال الهيثمي : فيه أبو بكر ابن أبي مريم» وهو ضعيف . 

71- رما أصيب عبد بعد ذهات دينه بأشد من ذهاب بصره) لآن الأعمى 
كما قيل ميت يمشي على وجه الأرض (وما ذهب بصر عبد فصبر إلا دخل الجنة) أي 
مع السابقين» داق شير عبان أو من غير سبق عذاب كما لا يخفى( خط عن 
بريدة) بن الحصيب». وفيه محمد بن إبراهيم الطرسوسي؛ قال الحاكم: كثير الوهم 
اه. ورواه الديلمي أيضاء وفيه إبراهيم المكور. 


-754687 - 


كناب الجذاكر وأحوال ا مونو وا موضى ) باب: فضل الحُمّى وثواب الصبر عليها 
د وى ماس لاس لبرو فون م صداص لاع برو اد وت وا ل د 1 
-858١-١*5‏ «من ذهب بصره في الدنيا جعل الله له نوراً يوم القيامة» إن 
كان صا خًا).(طس) عن ابن مسعود (ح). [موضوع :10087 الألباني . 


0-2-4 3 


ا 5 
753 75م -::1- لل اللخ وضرب ل ير و + من 


جهنم الطب )لطن سمي بق :سعد (ضيف): [فعف 1110180 ] الالباتن.. 


1044-65 (إِنْمَا مُكل اومن حين يصيبه الوعك - أو الحمى - كَمَكل 

858١-7‏ (من ذهب بصره فى الدنيا) أي: بعمى أو فقء عين أو تغويرهاء 
أو (إخراجعها "عع [لالدنور) بوه القجات إن كان هيلة) الظاهر 31 11 اهيلت ها 
قالوه في خبر: «أو ولد صالح يدعو له؛) (طس عن ابن مسعود) رمز الحسنهء قال 
الهيثمي: فيه بشر بن إبراهيم الأنصاري» وهو ضعيف . 

1 517 -(أم ملدم) مفعل من لدمه إذا لطمهء ويروى بالذال المعجمة: من 
لذم بمعنى ألزم وهي الحمى (تأكل) مضارع (اللحم) أي: إذا لازمت الإنسان أنحلته 
(وتشرب الدم) يعني تحرقه (بردها وحرها من جهنم) أي : بدل من جهنم لمن أصابته من 
المؤمنين كما يوضحه خبر: «الحمى حظ المؤمن من النار» » فليس المعنى على الغسشية 
كما قل يتوهم. قال الزمخشري: العرب تقول الحمى: أنا أم ملدم آكل اللحم وأمص 
الدم» قال المصنف: ولذلك كانت شهادة» وحصل المؤمن منها على الحسنى وزيادة» 
وقد جاءت إلى خدمة المصطفى يلق واستأذنت بالباب» وهى واقفة لديه» وسألته 
شه إلى اح قونه فبعقها إلى الانضيان» الانهم ذو النمن بوأولق الأبصانة. لتكون 
وقاء ووقاء لهم من النار (طب عن شبث) بشين معجمة وموحلة فمثلثة (ابن سعيد) 
البلوي؛ شهد فتح مصر وله صحبة. قال الهيثميى: فيه بقية بن الوليد» وهو مدلس. 

5 1044-46-(إنما مثل المؤمن حين يصيبه الوعك) بالتحريك: مغث الحمى كما في- 
(#) سبق في الجهادء باب: أنواع الشهادة أحاديث أخرى في فضل الحمى . (خ). 


- 7495 - 


(كذاي الجناكو وأحوال الموفو وا موضر ) باب: فضل الحمّى وثواب الصبر عليها 


ل عل لاسي سن في سير 


حديدة ةَتَدْخْل الثار فَيَذُْهَب حثها ويسقى طيبهًا) .(طب ك) عن عبد الرحمن بن أزهر 
0 [صحيح : ]17377١‏ الألباني 


-- هم ل 0 و سمه - ً - الا د 0 25 
5745-60- اتَجْرِي الْمْسَنَات علَى صاحب الحمى ما اخْتَلّجَ فيه قَدم؛ أو 


ضرب عليه عرق" .(طب) عن أبي (ض). [ضعيف : 1115] الألباني . 


ل عله ساسع و 


1175 «الحمى من قبح جهنم فَأبردوهًا بالماء) بالخورع عو ووقادن 
- الصحاح وغيره؛ أي: شدتها (أو الحمى) التى هي حرارة غريبة بين الجلد واللحم؛ 
فكأنه يقول حين تصيبه الحمى شديدة كانت أو خفيفة» فكما أن الشديدة مكفرة» 
فالخفيفة مكفرة أيضًا كرما منه -تعالى- وفضلاً (كمثل حديدة تدخل النار فتذهب 
خبثها) بمعجمة فموحدة مفتوحتين: ما تبرزه النار من الوسخ والقذر (ويبقى طيبها) 
بكسر الطاء وسكون التحتية» فكذا الوعك. أو الحمى يذهب بالخطايا والذنوب» 
وضرب المثل بذلك زيادة في التوضيح والتقرير؛ لأآنه أوقع في القلب ويريك المتخيل 
متحقفًاء والمعقول محسوساء ولذلك أكثر الله -تعالى- فى كتبه للأمثال» ولا يضرب 
المثل إلا لما فيه غرابة (طب ك) في الإيمان (عن عبد الرحمن بن أزهر) بفتح الهمزةء 
وزاي ساكنة؛ الزهري المدني شهد حنيئًا. قال الحاكم: صحيح» وأقره الذهبي. وقال: 
في المهذب: مرسل جيد. 

7447-1665 (تجري الحسنات على صاحب الحمى ما اختلج فيه قدم؛ أو ضرب 
عليه عرق) يعنى يكتب له بكل اختلاج أو ضرب حسنة» وتكثر له الحسنات بتكثير 
ذلك» وفيه رد على من زعم أن المرض ونحوه من المصائب؛ إنما يحصل به التكفير لا 
الأجر؛ وإنما يحصل بالصبر والرضا. قال ابن حجر: والأولى حمل الإثبات والنفي 
عاى حارن “هه ا فتييه: اناه الركقى مما ومن ل ١‏ ارب لماكتت لدت : 
من الأجرء ولما كان الأغلب من بنى آدم وجود الخطايا فيهمء أطلق من أطلق أن 
الرضي كتازة» بودن النت ا لاحرنة يعيل عن لصيل اران يعادل الذنب» فإن لم 
يكن توفر للمريض الثواب (طب عن أبي) بن كعب .. قال الهيثمي: فيه محمد بن معاذ 
بن الى كدي طن امت زفيها :مجر لان كما قال ان ,مكية ويه 

88-5 (الحمى من فيح) وفى رواية : لمن فوح) وفي أخرى : ١من‏ فورا. - 


-75884 - 


(كتاي الجنائز وأ حوال ا موخو: وا موضر ) باب:فضل الحمَّى وثواب الصبرعليها 


(حم ق ن ه) عن ابن عمر (ق ت ه) عن عائشة (حم ق ت.ن ه) عن رافع بن خديح 


6 ل عله اس ل داس صر 


-1874- «الحمى كير من جهنم فَمَا أصاب المؤْمن منْها كان حظه من 
الثار». (حم) عن أبي أمامة (ح). [حسن ]7١88:‏ الألباني 
- (جهنم) أي: من شدة حرها؛ يعني من شدة حر الطبيعة. وهو يشبه نار جهنم في 
كونها معذبة ومذيبة الجسدء والمراد أنها أنموذج ودقيقة نار اشتقت من جهنم يستدل بها 
العباد عليهاء ويعتبروا بها كما أظهر الفرح واللذة؛ ليدل على نعيم الحنة (فأبردوها) 
بصيغة الجمع مع وصل الهمزة على الأصح في الرواية» وروي قطعها مفتوحة مع 
كسر الراء. حكاه عياضء لكن قال الجوهري: هى لغة رديئة. وقال أبو البقاء: 
الصواب وصل الهمزة» وضم الراء»ء والماضي بردء 00000 برد الماء حرارة 
جوفي. وقال القرطبى: صوابه بوصل الآلف. وأخطأ من زعم قطعها (يلماء) أي : 
اسكنوا حرارتها بالماء البارد بأن تغسلوا أطراف المحموم منه وتسقوه إياه ليقع به التبرد؛ 
لأن الماء البارد رطب ينساغ بسهولة» فيصل بلطافته إلى أماكن العلة» فيدفع حرارتها 
من غير حاجة إلى معاونة الطبيعة» فلا تشتغل بذلك عن مقاومة العلة» كما بينه 
بعض الأطباءء والمنكر عندهم إنما هو استحمامه بالماء البارد ولا دلالة في الحديث 
عليه» وبذلك يعرف أنه لا حاجة إلى ما تكلفه البعض من جعل اللام فى الحمى 
للجنس. وإعادة ضمير ابردوها على الحمى المغبة المندرجة تحت الجنس» 00 التقرير 
عرف أن تشكيك بعض الضالين هنا بأن غسل المحموم مهلك. وأن يعضبهم قعله 
فهلك أو كاد؛ لجمعه المسام وخنقه البخار »وعكسه الحرارة لداخل البدن جهل نشأً 
عن عدم فهم كلام النبوة (حم خ عن ابن عباس ق ه عن ابن عمر بن الخطاب ق ت ه 
عن عائشة حم ق ت ن ه عن رافع بن خديج ق ت ه عن أسماء بنت أبي بكر) الصديق . 

-798154- (الحمى كير من جهنم) أي: حقيقة أرسلت منها إلى الدنيا نذيراً 
للجاحدين» وبشيراً للمقربين» أنها كفارة لذنوبهم» أو حرها شبيه بحر كير جهنم (فما 
أصاب المؤمن منها كان حظه من النار) أي: نصيبه من الحتم المقضىي في قوله -سبحانه- 
وإن منكم إلا واردها © [مريم: »]0/١‏ أو نصيبه ما اقترف من الذنوب. قال الطيبي: وهو- 


- "866 - 


(كذابي الجذائز وأ حوال أل موخو. وا موضنر ) باب:فضل الحمّى وثواب الصبر عليها 


6 طن مزع لال 2 


-840"- «الجمى كير من جهنم فتحوها نا نكم بالماء البارد».(م) 7 


أبي هريرة. [صحيح : ]١894‏ الألباني . 


- 2 ره 


8141-4 «الحمى كير من جهنم وه تصيب المؤْمن من الثار». (طب) 
عن أبي ريحانة (ح). [صحيح: 140"] الألباني . 


- الظاهر؛ أي: الأول خلاف الظاهر؛ لما يجيء عن ابن القيم. قال المصنف: أنزل 
الله الحمى في أول الزمان ليذل بها الأسدء ثم جعلها في الأرض لتصلح من بدن 
الإنسان ما نسد رجه) وكذا الطبراني والبيهقي فى الشعب (عن أبي أمامة) قال 
المنذري: إسناد أحمد لا بأس به» وقال الهيثمى : فيه أبو الحسين الفلسطيني ولم أر له 
واوااعين متجماك ا كر نا 

5841١8 -4‏ (الحمى كير من ) كير (جهنم) قال بعضهم: فيه أن جهنم خلقت» 
ورد لمن قال ستخلق (فنحوها عنكم بالماء البارد) بأن تصبوا قليلاً منه في طوق 
المحمومء أو بأن تغسلوا أطرافه» وكيفما كان فيراعى ما يليق بالمحال نوعا وزمناء 
وسببًا وشخصاً وكيفية» والطبيب ينزل الأدوية الكلية على الأمراض الجزئية. قال 
المصنف: قد تواتر الأمر بإبرادها بالماء»ء وأصح كيفياته أن يرش بين الصدر والجنب . 

(تتمة) خرج الترمذي من حديث ثوبان مرفوعا: «إذا أصاب أحدكم الحمى» وهي 
قطعة من النارء فليطفها عنه بالماء يستنقع فى نهر جار ويستقبل جريته» وليقل باسم 
الله اشف عبدك وصدق رسولك» بعد صلاة الصبح قبل الشمس» ولينغمس فيه ثلاث 
غمسات ثلاثة أيام ؛ فإن لم يبرأء فخمسء. وإلا فسبع وإلا فتسعء فإنها لا تكاد نجاوز 
تسعًا بإذن الله -تعالى-». قال الترمذي: غريبء. قال الزين العراقى: عملت بهذا 
خورف فا شضية :ل بغر الكل مرك هاه فاك ولقه ةرونم منسه يعذها لانن 
مرض موته (ه عن أبى هريرة) ٠.‏ 

١ 48‏ (الحمى كير من جهنم وهي نصيب المؤمن من النار) أي : نار جهنم» فإذا 
ذاق لهيبًا في الدنيا لا يذوق لهب جهنم فى الأخرى. قال الزين العراقى: إنما جعلت حظه 
من النار؛ لما فيها من الحر والبرد المغير للجسمء وهذه صفة جهنم تكفر الذنوب» فتمنعه 
دخول النار. قال المصنف: هى طهور من الذنوب» وتذكرة للمؤمن بنار جهنم كي يتوب . 
لها منافع بدنية ومآثر سنية؛ فإنها تنقي البدن» وتنقى عنه العفن» رب سقم أزلى- 
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(كتاي الجنائو وأحوال الحموفو وأ موصو ) باب: فضل الحمّى وثواب الصبر عليها 


8/417 «الْحَمّى حظ أمفى من جهنم (طس) عن أنس (ح). 
[موضوع: 1115] الآلباني ٠‏ 0 

وم" «الجمى بَحْت الخَطَايَا كَمَ تحت الشجرة ورقها».ابن قانع عن 
أسد بن كرز (ح). [ضعيف : 7745] الألباني ٠‏ 


م م بير ن 7 مي 3 عه 
8844-4 «الحمى رائد الموؤت وسجن الله فى الأرّض».ابن السنى» وأبو 
نعيم في الطب عن أنس (ح). [ضعيف : /71741] الألباني ٠‏ 


- ومرض عولج منه زمانًا وهو ممتلئئ» فلما طرأت عليه أبرأته. فإذا هو منجليء وربما 
صحت الأجساد بالعلل» وذكروا أنها تفتح كثيراً من السدد وتنضح من الأخلاط 
والمواد ما فسدء وتنفع من الفالج واللوقة والتشنج الامتلائي والرمد (طب عن أبي 
ريحانة) شمعونء قال الهيثمي كالمنذري: فيه شهر بن حوشب. وفيه كلام معروف. 
قال ابن طاهر : إسناده فيه جماعة ضعفاء . 

53000 5 (الحمى حظ أمتي) أي: أمة الإجابة (من جهنم) قال ابن القيم : 
ليس المراد أنها هي نفس الورود المذكور في القرآن؛ لأن سياقه يأبي حمله على الحمى 
قطعاء بل إنه معدالر ع وعد عادر كلهم بورد القان لالتس اوقادى كدر انا 
فيسهل عليه الورود فينجو منها سريعا (طس عن أنس) قال الهيثمي: فيه عيسى بن 
ميمون ضعفه جمع» وقال ابن الفللاس: صدوق كثير الخطأ والوهم. متروك الحديث . 

-١‏ 75847 (الحمى تحت الخطايا) أي: تفتتها (كما تحت الشجرة ورقها) شبه 
حال الحمى وإصابتها للجسد. ثم محو السيئات عنه سريعاء بحالة الشجرة» وهبوب 
الرياح الخريفية وتناثر الأوراق منها سريعاء وتجردها عنها سريعاء فهو تشبيه تمثيلى ؛ 
لانتزاع الأمور المتوهمة في المشبه به» فوجه التشبيه أن الإزالة الكلية على سبيل الجر 
لا الكمال والنقصان؛ لأن إزالة الذنوب عن سبب الإنسان كماله» وإزالة الأأوراق عن 
الشجر سبب نقصه (ابن قانع) في المعجم (عن أسد) بلفظ الحيوان المفترس» هو ابن 
كرز بن عامر بن عبيد الله القسيري؛ جد خالد أمير العراق» قال الذهبي: له صحبة. 

7- 584154 (الحمى رائد الموت) أي: رسوله. الذي يتقدمه كما يتقدم الرائد 
قومهء فهى مشعرة بقدومه فيستعد صاحبها له بالمبادرة إلى التوبة» والخروج من المظالم- 
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(كذاب الإنائز وأحوال ا موخو: وا موصو ) باب:فضل الحمّى وثواب الصبرعليها 


زع بك في ل 2 58 م بير 5 دن 7ر ه 
8460-70 «الحمى رائد الموت» وهى سجن الله فى الأرّض للمومن 
بت وار القن “رن عدج بكر خا ار ا ل ل ل 5 لان 
يحبس بها عبلهة [إذا شاء ثم برل |0 إذا شاي ففتروها بالماء ). هناد فى الزهدء 


وابن أبى الدنيا فى المرض والكفارات (هب) عن الحسن مرسلاً (ض). [ضعيف: 7/6١‏ ؟] 


- والاستغفار والصبر وإعداد الزهدء وهذا المعنى لا ينافيه عدم استلزام كل حمى 
للموت؛ لأن الأمراض كلها من حيث هى مقدمات للموت ومنذرات به» وإن أفضت 
إل سلافة جعليا اللتذكرة لابن اذ يسذكر يونا لوكو وفك خيع ابن فشي عن 
مجاهد ما من مرض يرضه العبد إلا رسول ملك الموت عنده» حتى إذا كان آخر مرض 
يعرضه أتاه ملك الموت فقال: أتاك رسول بعد رسول فلم تعبا به وقد أتاك رسول 
يقطع أثرك من الدنيا فوضح أن الأمراض كلها رسل للموت» بمعنى أنها مقدمات 
ومنذرات به إلى أن يجىء فى وقته المقدرء فليس شىء من الأمراض موجبًا للموت 
١‏ ل م 
نفك كوس ونا الحديث قد صار من الأمثال» كان اليه البصري يدخله فى 
قصصه ويقول قال يَكِْةٌ : «الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر» فالمؤمن يتزود» والكافر 
يتمتع» والله إن أصبح مؤمن فيها إلا حزيئًا» وكيف لا يحزن من جاءه عن الله -عز 
وجل- أنه وارد جهنم» ولم يأته أنه صادر عنها ؟!(ابن السني وأبو نعيم) كلاهما (في) 
كتاب (الطب) النبوي (عن أنس) وكذا رواه الديلمي والقضاعى فى الشهاب. ورواه 
العسكري وزاد بيان السبب فقال: لا افتتح المصطفى كله خيبر» وكانت مخضرة من 
الفواكه فوقع الناس فيهاء فأخذتهم الحمى فشكوا ذلك إلى رسول الله كَكلدٍ فقال: «أيها 
الناس الحمى رائد الموت» وسجن الله -تعالى- فى الأرض وقطعة من النار) 

عمو وف واء اند رانين زان اموت وس سيد الثالى الارضن السؤين يسيس بها 
عبده إذا شاءء ثم يرسله إذا شاء ففتروها بالماء) قال الزمخشري: الرائد رسول القوم الذي 
يرتاد لهم مساقط العشب والكلاً» فشبه به الحمى كأنها مقدمة الموت وطليعة لشدة أمرها 
تقول العرب الحمى: أخت الحمام (هناد في) كتاب (الزهد وابن أبى الدنيا) أبو بكر 
القرشي (في) كتاب (المرض والكفارات هب عن الحسن مرسلاً) وهو البصري. 
#)اطاية المقردن سافطة ف من طرفي قرز الشرح في النسخ المطبوعة» أثبتناها من شرح المؤلف و«ضعيف 

الجامع». ولفظ ابن أبي الدنيا مختصرا على الشطر الأول من الحديث كالذي قبله.(خ). 


- 74944 - 


(كناب الجخائز وأحوال ا موذو' وا حوضو ) باب:فضل الحمّى وثواب الصبرعليها 


و ست ال شت عرس فى ام اس ا سا ال 
7855-1 (المحمى حظ كل مؤمن من النار»).البزار عن عائشة (ح). 
[صحيح : 1817 7 ] الألبانى. 


21 2 5 ل ا ا ل 
ه-847- «الحمى حظ المؤمن من النار يَوْمْ الْقيَامَة).ابن أبي الدنيا عن 
عجان (ح). [صحيح : ١87‏ 1]. الألباني . 


5 5/85 «الحمى حظ كل مؤمن من الثارء وحمى ليل حفر حَطَايا 


3-9 و اسم 
شكة 0 .القضاعي عن ابن مسعود. . [ضعيف جد] : 1755 ؟ ] الألباني . 


- 7845- (الحمى حظ كل مؤمن من النار) أي: أنها تكفر ما يوجب النار 
ذكره المؤلف؛ أي: هي سوط الجزاء الذي أهل الدنيا بأجمعهم مضربون به» ومنهل 
التهجم الذي أجمعهم واردونه من حيث لا يشعر به أكثرهم انتهى (البزار) فى مسنده 
(عن عائشة) قال المنذري: إسناده حسن. وقال الهيشمىي: فيه عثمان بن مخلدة» ولم 
أجده من ذكره. 

ه-- 788407 (الحمى حظ المؤمن من النار يوم القيامة) أي: أنها تسهل عليه 
الورود حتى لا يشعر به أصلا . 

(فائدة) قال المصنف مما ينفع تعليقه للحمى: السمك الرعدء وعظمة جناح الديك 
اليمنى» والطويل العنق من الجراد» وورد أن من كانت له حمى يوم كتب له براءة من 
النار» وخرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه وستر عليه الستار (ابن أبي الدنيا) أبو بكر 
القرشى (عن عثمان) بن عفان» ورواه عنه أيضًا العقيلى فى الضعفاء باللفظ المزبورء 
ولهذا الحديث طرق متعددة متكثرة» لا تخفى على من له أدنى ممارسة للحديث» ومن 
العجاتب قول ابن العربى في شرح الترمذي: قد قال بعض الغافلين إن الحمى حظ 
المؤمن من النارء :وهو مستثنى من هذاء قال: وهذا غفلة عظيمة لا بد لكل أحد من 
الصراط» فتلفح النار قوما وتقف دون آخرين» والكل وارد عليها إلى هنا كلامه . 

75848-335- (الحمى حظ كل مؤمن من النار) لأن المؤمن لا ينفك عن ذنب 
فتعجل عقوبته لطفًا به ليلقى ربه طيبًا كما قال: ا الّذين تتوفاهم الملائكة طَيَبِين4 [النحل : 
؟] (وحمى ليلة تكفر خطايا سنة مجرمة) بضم الميم وفتح الجيم وَقيد الراك يقال عونة 
مجرمة بالجيم؛ أي: تامة كذا فى مسند الفردوس» وذلك لأنها تهد قوة سنة» فقل- 
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(كتاب الجذائز وأ حوال ا موذو: وا مونو ) باب:فضل الحمّى وثواب الصبرعليها 

,ع -917/46- الا تَسبّى الجمىء فَإِنَهَا تذهب حَطَايَا بني آدَمَ كَمَا 57 
الكير خَبَثْ الحديد».(م) عن جابر (صح). [صحيح : ١‏ 177] الألباني ٠‏ 
- قال بعض الأطباء: من حم يوم لم تعاوده قوته إلى سنة» فجعلت مثوبته على قدر 
رزيته وقيل: لأن للإنسان ثلاثمائة وستين مفصلاًء وهي تدخل في الكل» فيكفرنه» 
فكل مفصل ذنوب يوم. وقيل: لأنها تؤثر في البدن تأثيرا لا يزول بالكلية إلا إلى 
سنة» وكان أبو هريرة يقول: أحب الأوجاع إلى الحمى؛ لأنها تعطى كل مفصل حقه 
من الأجر بسبب عموم الوجع. قال العراقى: وقد أفاد هذا الخبر وما أشبهه كالخبر المار 
في إذا مرض العبد ثلاثة أيام أن المرض صالح لتكفير الذنوب» فيكفر الله به ما يشاء 
منها»ء ويكون كثرة التكفير وقلته» باعتبار شدة المرض وخفته (القضاعى) فى مسند 
التهدانه وك( التعلس عق ان معو ) أو أغله ابن اه (التجين :ين با لعن برقن 
تركه يحيى القطان وابن مهدي» فقول شارحه العامري: إنه صحيح خطأ صريح . 

470 - 41845 (لا تسبي) خطابًا لأم السائب (الحمى فإنها تذهب خطايا بني آدم) 
أئ المؤمنين (كما يذهب الكير) بالكسر: كير الحداد المبني من طين» وقيل : دقه الذي 
ينفخ به كما مر (خبث الحديد) لما كانت الحمى يتبعها حمية عن الأغذية الرديئة» 
وتناول الأغذية والأدوية النافعة» وفى ذلك إعانة على تنقية البدن ونفى أخبائه 
وفضولهء وتصفيته من مواده الرديئة» وتفعل به كما تفعل الثار بالحديد من نفي خبنه 
وتصفية جوهره؛ وأشبهت نار الكير التى تصفي الحديد» وهذا ا عند 
علماء الأبدان» وأما تصفيتها القلب من وسخه ودرنه» وإخراج خبثه» فأمر يعلمه 
أطباء القلوب» كما أخبر به نبيهم ييه لكن إذا أيس من برء المرض لم ينجح فيه هذا 
العلاج. ذكره ابن القيم (م) في الأدب (عن جابر) بن عبد الله» قال: دخل رسول الله 
يَئِدّ على أم السائب فقال: ما لك تزفزفين؛ أي: ترتعدين؟ قالت: الحمى لا بارك الله 
فيها. فقال: لاا تسبي. . . وساقه. وقوله: «تزفزفين» نراق مكوزة؟ أي : 
وتتحركين بسرعة» قال النووي: وروي براء مكررة وقافين. 


برعدين 


(كناب الجنائز وأحوال ا موخو' وا وض ) باب: فضل الطاعون وأنه شهادة لأمته 
باب: فضا لمرو شهادة لأمته 
-97ه- «الطّاعون بقية رجز أو عذاب ب أرسل على طائفة من بني 


اسرايل» ف وق أرض ونم بها لامَحرجُوا مهنا فرارا مه وإذًا وقع بأرْض 
لذ وير ى 


ولستم بها قلا تَهِبطُوا علَيهًا» .لاق ت) عن أسامة (صح). [صحيح: 9545؟] الألباني . 


-808ه- (الطاعون) فاعول من الطعن» عدلوا به عن أصله ووضعوه دالة 
على الموت العام كالوباء. ذكره الجوهري (بقية رجز) بكسر الراء» قال اين حجر: ووقع 
الرجس بسين مهملة بدل الرجز بالزاي» والذي بالزاي هو المعروف» قال التوربشتي : 
والرجز العذاب؛. وأصله الاضطراب» ومنه قيل: رجز البعير راجزا إذا تقارب خطوه 
واضطرب لضعف فيه (أو عذاب أرسل على طائفة) هم قوم فرعون (من بني إسرائيل) هم 
الذين أمرهم الله أن يدخلوا الباب سجدا فخالفوا فأرسل عليهم الطاعون» فمات منهم 
في سافدة :سبعوان: الفا : قال ابن حجر: وقوله «أو عذاب» كذا وقع بالشك». ووقع 
بالجزم عند ابن خزيمة عن عامر بن سعد بلفظ : «إنه رجس سلط على طائفة من بني 
إسرائيل» (فإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا منها فرارا) منه؛ فيحرم ذلك (وإذا وقع 
بأرض ولستم بها فلا تهبطوا عليها) قال الخطابي: في أحد الأمرين تأديب وتعليم» 
والآخر تفويض وتسليم؛ وقال التوربشتي: إنه -تعالى- شرع لنا التوقى عن المحذور. 
وقد صح أن المصطفى يلد لما بلغ الحجر منع أصحابه من دخوله» وأما نهيه عن 
الخروج». فلأنه إذا خرج الآأصحاء ضاعت المرضى: من متعهد. والموتى من التجهيز 
والصلاة عليهم» وقال الغزالي: إنما نهى عن الخروج كالدخولء مع أن سببه في الطب 
الهواء» وأظهر طرق التداوي الفرار من المضرء وترك التوكل فى نحوه مباح؛ لأن الهواء 
لا يضر من حيث تلاقي ظاهر البدن بل من حيث دوام استنشاقهء فإنه إذا كان فيه 
عفونة ووصل إلى الرئة والقلب» أثر فيها بطول الاستنشاق» فلا يظهر الوباء على 
الظاهرء إلا بعد استحكام التأثير في الباطن. فالخروج لا يخلّصء لكنه يوهم الخلاص» 
فيصير من جنس الموهومات كالطيرة» فلو تجرد هذا المعنى لم يكن منهيّاء لكنه انضم له 
شيء آخرء وهو أنه لو رخص للأصحاء في الخروجء لم يبق بالبلد إلا من طعن- 
80) سيق أرقن أخاقيت فى كفي الطاعود فى اللاده. انيه أنز رضن ش11 
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(كذاب الجذائوٌ وأحوال ا موذو: وا موصو ) باب:فضل الطاعون وأنه شهادة لأمته 


وممع -١٠٠ل/لا-‏ «إذا اسيدم | بالطاعون بأرض قلا تَدَخلُوا عليه وإذا وقع 


جو ه 1 ل ا 


ونم بأرْض قلا تَخْرجوا منْها فرارا منه) جا 1 عن يدا الرجتقن زرا عن اقنانة 
بن زيد (صح). [صحيح 7175-51١5:‏ ] الألباني 
- فيضيع حالهم» فيكون محقمًا لإهلاكهمء وخلاصهم منتظر كما أن صلاح الأصحاء 
منتظرء ولو أقاموا لم تكن الإقامة قاطعة بالموت» ولو خرجوا لم يقطع بالخلاص» 
والمؤمنون كالبئيان يشد بعضه بعضاء أو ينعكس هذا فيمن لم يدخل البلد. فإن الهواء 
لم يؤثر بباطنه ولا بأهل البلد حاجة إليهء فإن لم يبق بالبلد إلا مطعون وافتقروا 
متعهد وقدم عليهم لم ينه عن الدخول بل يندب للوعانة» ولأنه يعرض لضرر موهوم 
على رجاء دفع ضرر عن بقية المسلمين» كما يؤخذ من تشبيه الفرار هنا بالفرار من 
الزحف لأن فيه كسراً لقلوب البقية» وسعيًا في إهلاكهم (ق عن أسامة) بن زيدء 
ورواه عنه النسائي أيضا . 

-٠١ -4‏ (إذا سمعتم بالطاعون) فاعول» قال في النهاية وهو المرض العام والوباء 
الذي يفسد به الهوى». فتفسد به الأمزجة (بأرض) أي» بلغكم وقوعه ببلد ومحلة. قال 
الطيبي : الباء الآأولى زائدة على تضمن سمعتم معنى أخبرتم» وبأرض حال (فلا تدخلوا 
عليه) أي: يحرم عليكم ذلك؛ لأن الإقدام عليه تهور وجرأة على خطرء وإيقاع النفس 
في معرض التهلكة. والعقل يمنعه والشرع يأباه» قال القاضي: وفيه النهى عن استقبال 
البلاء لما ذكر (وإذا وقع وأنتم بأرض) أي: والحال أنكم فيها (فلا تخرجوا منها فرارا) أي : 
بقصد الفرار منه؛ يعنى: يحرم عليكم ذلك لأنه فرار من القدرء وهو لا ينفع» والثبات 
تسليم لما لم يسبق منه اختيار فيه؛ ولتظهر مزية هذه الآمة على من تقدمهم من الآمم 
الفارين منهء بما يكون من قوة توكلهم وثبات عزمهم» كما أظهر الله مزيتهم بما آتاهم من 
فضله ورحمته التي 200 قلوبهم» فزعم أن النهي فعدف قصورء قال التاج السبكي : 
مذهبنا وهو الذي عليه الآكثر: أن النهى عن الفرار للتحريمء أما لو لم يقصد الفرارء 
كأن خرج لحاجة فصادف وقوعه فلا يحرم » وكذا لو خرج لحاجة؛ وله على ما بحثه 
بعض الشافعية» واستدل البخاري به على بطلان الحيل قالوا: وهو من دقة فهمه فإنه 
إذا نهى عن الفرار من قدر الله إذا نزلك رضي بحكمه» فكيف الفرار من أمره ودينه- 


- ؟5095- 


(كناب الجنائز وأحوال ا موذو: وا هوض ) باب فضل الطاعون وأنه شهادة لأمته 
د ا ا اي الل خوك ا و صل ل ل ضيه 
كك 9190/7 ه-«الفار من الطاعون كالفار من الزحف. والصابر فيه كالصابر 
شي الزحف». (حم) وعبد بن حميل عن جابر (صح) .[صحيح :17171 ] الألباني 


::١‏ .لمروه- «الفرار من الطاعون كالفرار من الزحف». ابن سعد عن 
عائشة (صح). [صحيح: 1787] الالباني 


عكعهة مله ماكد 
يناب وب لمات 


- إذا نزل؟ (حم ق ن عن عبد الرحمن بن عوفه عن أسامة بن زيد) وفي الحديث قصة 
عند الشيخين وغيرهما: وهي أن عمر خرج إلى الشام حتى إذا كان بسرعء لقيه أمراء 
الأجناد أبو عبيدة وأصحابهء فأخبروه أن الوباء واقع بالشامء فقال عمر لابن عباس : 
ادع لى المهاجرين الآولين؛ فدعاهم فاستشارهم فاختلفواء فقال بعضهم: خرجت 
لأمر فلا نرى أن ترجع» وقال بعضهم: معك أصحاب رسول الله يكو ولا نرى أن 
تقدم عليه» قال: ارتفعوا عنى» ثم دعا الأنصار فاستشارهم فسلكوا سبيل المهاجرين» 
فقال: ارتفعوا ثم قال. ادع لي من هنا من مشيخة قريش من مهاجرة الفتح فدعاهم. 
فلم يختلف عليه رجلان». فقالوا: نرى أن ترجع بالداض فنادف إني مصبح على ظهر 
فأصبحوا عليه» فقال أبو عبيدة: أفرارا من قدر اللّه؟ فقال عمر: لو غيرك قالها يا أبا 
عبيدة - وكان عمر يكره خلافه- نعم نفر من قدر الله إلى قضاء اللّه. فجاء ابن عوف 
وكان متغيبّاء فقال: إن عندي من هذا علمًا إن رسول الله كد قال فذكره. 

- ”اوه (الفار من الطاعون كالفار من الّرحف)») شبهة به في ارتكاب الكبيرة 
قال-تعالى- :ليا يها الّذين آمنوا إذا لقيتم الّذدين كُفروا زَحفا فَلا تولوهم الأدبار 4 
[الأنفال: ]١١‏ والزحف: الجيش الدهم الذي يرى لكثرته» كأنه يزحف؛ أي: يدب 
دبيبًا أن زحف الصبي إذا دب على إسته قليلاً»ء سمي بالمصدر» فكما يحرم الفرار من 
الزحف. يحرم الخروج من بلد وقع فيها الطاعون (والصابر فيه كالصابر في الزحف) 
في حصول الثوابء لكن محل النهى حيث قصد الفرار منه محضًاء بخلاف ما لو 
عرضت له حاجة فأراد الخروج إليهاء وانضم لذلك أنه قصد الراحة من البلد التي 
فيها الطاعون. فلا يحرم (حم وعبد بن حميد عن جابر) . 

-١‏ ٠8وه-(الفرار‏ من الطاعون) من بلد هو فيها إلى محل ليس هو فيه- 
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(كذاب الجنائز وأحوال أ موذو' وا موضو: )باب: فضل الاسترجاع وما يقول من أصابته نكبة 


بات : دذعاء : ونه المتل 0*) 
ات روية الى 


* ”5 7/51 االيستر جع أَحَدكُم في كل شيء حَتى في تسنْع نعله؛ فإنها 
من المصضائب». انون السني في عمل يوم وليلة عن أبي هريرة (رض). [ضعيف 5-5 
4+ الألباني. 


- (كالفرار من الزحف) لأنه فرار من قدر الله كما مر؛ إلا متحيزاً إلى فئة في الحوق 
الإئم وعظم الجرم (ابن سعد) في الطبقات (عن عائشة) وقضية كلام المصنف أنه لم يره 
مخرجا لأشهرء ولا أحق بالعزو من ابن سعدء. وإلا لما أبعد النعجة» والأمر بخلافه. 
فقد رواه أحمد بما يتضمن المعنى المذكور وزيادة» ولفظه: «الفار من الطاعون كالفار 
من الزحف» والصابر فيه له أجر شهيد)» اه. فالعدول عنه غير سديد. 


0 
73 يي ترج 


1/055-65- (ليسترجع أحدكم في كل شيء حتى في)انقطاع (شسع نعله فإنها) 
الحادثة التي هي انقطاعه (من المصائب) التي جعلها الله سبيًا لغفران الذنوب ولا نزل: 
« من يعمل سوءا يجز به 4 [النساء : ]١7‏ قال الصديق هذه قاصمة الظهر وأينا لم 
يعمل سودءا؟ فقال له المصطفى كلكِلْة: «ألست تحزن ألست ألست؟ وهذا الحديث قد 
بوب عليه النووي فى الأذكار: باب ما يقول إذا أصابته نكبة قليلة أو كثيرة (ابن السني 
في عمل يوم وليلة عن أبي هريرة) وفيه يحيى بن عبد الله وهو التيمي. قال الذهبي في 
الضعفاء: قال أحمد: ليس بثقة . 


(*) انظر باب: دعاء رؤية المبتلى. في كتاب الأذكار والدعوات. .(خ). 
): 2 0 الطبعة الأولى برقم (0575) وقد جزم شيخنا بضعف هذا الحديث وطلب إلينا حذفه من 
صحيح الكلم الطيب». اه. زهير الشاويش نقله عن «ضعيف المجامع» . (خ) . 


- "0٠غ‎ - 


(كتاب الإنائز وأحوال ا موذو: وا موضو' )باب:إذا مرض العبد أوسافركتب له من الأجرمثل ماكان يعمل صحيحا مقيما 


8404-7 اسن أصيب بمصيبة فَذَكَرَ مصيبته فَآحْدَت اسَترْجَاعًا وإن 


م ره 


َقَادَمَ عَهَدَهَا كتب الله له من الأجر مثْله يَوْمَ أصيب». (ه) عن الحسين بن على . 
[ضعيف جدا: 0175] الألباني. 


و29 2 2 


عا عاكان بسل سيان 


454-14 - (إِذًا مَرَض الْعَيّْدَ أو سَافّرَ كتب اللّه -تَعَالَى- لَه من الآجر 

55 854694- (من أصيب بمصيسبة) أي : بشيء يؤذيه فى نفسه أو أهله أو ماله 
(فذكر مصيبته) تلك (فأحدث استرجاعًا) أي : قال : 9 إِنَا لله ونا إِلَيه راجعون 4 [البقرة : 
7 (وإن تقادم عهدها) قال المصنف: وفي رواية: امن لي بع د سنة) 
(كتب الله له من الأجر مثله يوم أصيب) 2١‏ لأن الاسترجاع اعتراف من العبد بالتسليم» 
وإذعان للثبات على حفظ الجوارح ؛ بسكم واه ثم دنسها بسوء أفعاله 
وأخلقها؛ فإذا أعادها فقد جدد ما وهى. وطيى قا تدس قال القاضى : ولحين العيير 
بالاسترجاع باللسان». بل به وبالقلب بأن يتصور ما خلق لأجلهء فإنه راجع إلى ربه 
ويتذكر نعم الله عليه ليرى ما بقى عليه أضعاف ما استرده منه. فيهون على نفسه 
ويستسلم له اه. وقال بعضهم: جعل الله هذه الكلمة ملجأ لذوي المصائب؛ لا 
جمعت من المعانى العجيبة . 

(فائدة): ووذ الى تليق مرفوع أعل بإرساله: نما يحبط الأجر في المصيبة صفق 
الرجل بيمينه على شماله» وقوله: فصبر جميل»؛ ورضا بما قضى الملك الجليل (ه عن 
الحسين بن علي) بن أبي طالب» وضعفه المنذري . 


855-14 - (إذا مرض العبد) المسلم؛ أي: عرض لبدنه ما أخرجه عن الاعتدال- 


)١(‏ جعل اللّه هذه الكلمات ملجأ لذوي المصائب» وعصمة للممتحنين؛ لما جمعت من المعانى المباركة» فإن قوله: 
إنا للّه : توحيد وإقرار بالعبودية والملك» وقوله: وإنا إليه راجعون: إقرار بالهلاك على أنفسناء والبعث من 
قبورناء واليقين بأن رجوع الأمر كله إليه كما هو. قال سعيد بن جبير: لم يعطها الله نبيًا؛ ولو عرفها يعقوب 
لما قال: «ايا أسفا على يوسف# . 


-50:6 - 


(كناب الجنائز وأحوال ألموذو واللوضى) باب: إذا مرض العبد أوساف ركتب له من الأجرمثل ماكان يعمل صحيحا مقَيما 


لاطا راق "عن زو الله ا دا و “ل عن 
الألباني . 
- الخاص بهء فأوجب الخلل في أفعاله» ويستعمل مجازاً في الأعراض النفسانية التي 
تخل بكمالهاء كجهل وسوء عفيدة وحسل؟ لأنها مانعة من الفضائل , مؤدية 9 زوال 
الحياة الحقيقية الأبديةء والمراد هنا الحقيقية؛ أى: إذا مرض المومرء وكان عاذ 
لوا حي ابي ل ا ل لي الية الل 
قبل مرضه. و منعه منه المرض ونيته لولا المانع إدامته (أو سافر) سفراً مباحا ومنعه 
السفر ما قطعه على نفسه من الطاعة» ونيته المداومة عليه» وخصه بعضهم بما فوق 
مسافة العدوى. واعترض (كتب الله له) أي: قدر أو أمر الملك أن يكتب في اللوح 
المحفوظ. أو الصحيفة (من الأجر مثل ما كان) أي: قدر ثواب الذي كان (يعمل) حال 
كونه (مقيمًا) وحال كونه (صحيحا) لعذره فى فوت ذلك النفل» والعبد مجزى بنيته . 
قال ابن تيمية: وهذه قاعدة الشريعة أن من صمم على فعل وفعل مقدوره منه بمنزلة 
الفاعل» فيكتب له ثوايه. قال البلقينى وغيره: وهذا مقيد بما إذا اتفق له ذلك ولم 
يعثله وبألا يكون سفر معصيةء وألاً يكون المرض بفعله. وقوله : (مقيما صحيحاً) هو 
أو متدخلان ٠»‏ ولب ور حير مرتب ؟ لأن مقيمًا يقابل» أو مسافراء واصوتخييحا يقابل 
[ذااطوض »ع وعيالة ابن يظاك بطل القن الفط 6 وتعظيية انه االلين يانه مجح واس يا 
يدخل فرض شأنه أن يعمل وهو صحيح إذا عجز عنه بالمرض» فالقاعد في الفرض 
يكتب له أجر قائم» قال ابن حجر: واعتراضه غير جيد لأنهما لم يتوارداء» قال: وفى 
الحديث رد على قول المجموع أعذار الجمعة والجماعة تسقط الكراهة» أو الإثم. ولا 
(تنبيه) أخذ من الحديث أن الحائض والنفساء تثاب على الصلاة فى زمن الحيض 
قياسًا على المريض والمسافر» ورد بالفرق؛؟ بأن المريض أو المسافر كان يفعلها بنية الدوام 
مع أهليته لهاء والحائض غير ذلك». بل نيتها ترك الصلاة فى وقت الحيض بل نحرم 
عليها نية الصلاة زمن الحجيضء. وإن كان لا تقضيها (حمخ) فى الجهاد (عن أبي 
موسى) الأشعري . 


- 7005 - 


(كذاب الإذائز وأحوال ا موئو: والموحنوه ) باب:إذا مرض العبد أوسافركتب له من الأجرمثل ما كان يعمل صحيحا مقيما 


ل 0 


اي - 19100 - «إن اللّه -تعالَى- يكتب للمريض مضل ما كان يعمل في 


00 ره 0 ره 


0 اي ال ع . (طب) عن 


855-4145 (إذَا مَرض الت" مال لصاحب التسّمال: نَع عن اقلم 


رو 14 7 2 


يقال لصاحب اليَمين: ل 0م َي أعلّم به وأنا قيدُمه. 
ادة :شا كر عن مكحول 2 [ضعيف: ]7١7‏ الألباني . 
17- 5784- اعجبت كَلَكَيْن من الملائكة نَزّلاً إلى الأرْض يَلْتَمسان عبد 
ه-/970١-‏ (إن الله - تعالى- يكتب للمريض) أي: يأمر الكرام الكاتبين أن يكتبوا 
له حال مرضه (أفضل ما كان يعمل في صحته ما دام في وثاقه) أي: مرضه (وللمسافر أيضا 
ما كان يعمل فى حضره) إذا شغله السفر عن ذلك العملء» والمراد السفر الذي ليس 
يحصت ول ارام لافة كبح وعدي 115 نام كر لاصيا اقل 
الحديث. قال ابن حجر -رحمه الله-: هذا في حقّ من كان يعمل طاعة فمنع منها. 
وكانت نيته لولا المانع أن يدوم عليها؛ لأنه أعاقه (طب عن أبي موسى) الأشعري . 
855-65- (إذا مرض العبد) المسلم (يقال) بالبناء للمفعول. والفاعل الله 
بواسطة أو بغيرها (لصاحب الشمال) أي: الملك الموكل بكتابة المعاصي (ارفع عنه القلم) 
فلا تكتب عليه الصغائر». أو ارفعه ست ساعات كما فى خبر آخرء أو ارفعه عنه 
تخفيفًا (ويقال لصاحب اليمين) كاتب الحسنات (اكتب 0" مريضًا (أحسن ما كان 
يعمل) من العمل الصالح (فإني أعلم به) أي : أعلم بحاله وأنه لو استمر صحيحا لم 
يزل على ما وظفه على نفسه من الطاعة (وأنا قيدته) بالمرض فلا تقصير منه. قال 
الطيبيى: معنى كتابته: أنه يقدر له من العمل ما كان يعمل صحيحاء وإطلاق التكفير 
فى هذا الخبر وما قبله مقيد بقول الخبر الآتى: ما اجتنبت الكبائر» (ابن عساكر) فى 
تاريخه (عن مكحول) فقيه الشام ارا ) ارس هن أبن هريرة وغيره. ْ 
07 47- 5784- (عجبت لملكين من الملائكة نزلا) من السماء (إلى الأرض يلتمسان 
عبدا) أي : يطلبانه (في مصلاه) أي: في مكانه الذي يصلي فيه من المسجد أو غيره (فلم- 


-؟0٠1ا/‎ - 


كاب الجنائ وأحوال ا موئو' والمرحنو ) باب:إذا مرض العبد أوساف ركتب له من الأجرمثل ما كان يعمل صحيحا مقَيما 


و ع سر لال ماس لل ا لا ل ل إن رين وير 


في مصلاه قَلَمْ يجداهء ثم عرجا إِلَى ربُهما فَقالاً: يا رب كنا تكتب لعبّدك المؤؤمن 
في يمه وقيلته من العمَلٍ كذ وكذا فده قاذ حبس في باك فلم تكب له 
شيماء فَقَالَ الله -عر وَجَل-: ابا لدي عَمَلَهُ في يمه وده ولا فصا من 


ره ص ع 6 وو هت كت ووو و َّ 


اليا 0 الطيالسي (طس) عن ابن 


4 -51/4/- اليس من َمل َم ايحن َإِذَا مَرض اومن 
فو ف شر ا لو دو ا عاق 


قَالَت الملائكة: 221 تلن بحس لدول الري: التموا لَه عَلَى مثْل 


ٍَِ 
أذ سم سر لها م لج 2 ه اير 


5 برأ أو يموت». (حم طب ك) عن عقبة بن عامر(صح). ٠‏ [صحيح : 


27 0 ] الآلباني . 


- يجداه ثم عرجا إلى ربهما فقالايا رب كنا نكتب لعبدك المؤمن في يومه وليلته من العمل 
كذا وكذاء فوجدناه قد حبسته في حبالتك) أي: عوقته بالأمراض (فلم نكتب له شيئًا فقال 
الله -عز وجل-: اكتبا لعبدي عمله في يوم وليلته ولا تنقصا من عمله شيئًاء علي) بتشديد 
الياء المفتوحة بضبط المصنف (أجره ما حبسته) أي: مدة دوام حبسي له (وله أجر ما كان 
يعمل) قضية هذا الخبر وصريح ما قبله أنه لا ب يشترط فى حصول الأجر على المرض 
ونحوه الصبرء وذلك لأنه آثبت له الأجر مع حصول الجزع فهو نص في الرد على من 
زعم انتفاء الأجر بانتفاء الصبر. ذكره القرطبي (الطيالسى) أبو داود (طس عن ابن 
مسعود) قال: رفع رسول الله وك رأسه إلى السماء فضحك فسئل فذكره» رمز المصنف 
لحسنه وليس كما قال» فقد قال الهيثميى: فيه محمد بن حميد؛ ضعيف جدا. 

7175-64 (ليس من عمل يوم) وكذا ليس من عمل ليلة من الأعمال الصالحة 
(إلا وهو يختم عليه) أي: يطبع عليه بطابع معنوي ويستوثق به (فإذا مرض المؤمن قالت 
الملائكة: يا ربنا عبدك فلان قد حبسته) أي: منعته من قدرة مباشرة الطاعة بالمرض 
(فيقول الرس: اختموا له على مثل عمله حتى يبرأ من) مرضه (أو يموت) وهذا فى مرض 
ليس سببه معصية كأن مرض لكثرة شربه الخمر (حم طب ك) في الرقائق (عن عقبة بن 
عامر) قال الحاكم: صحيح» وتعقبه الذهبي بأن فيه رشدين واه وتعقب الهيثمى سند 
أحمد والطبرانيى: بأن فيه ابن لهيعة. 


-؟0٠8-‎ 


(كناب الجنائر وأحوال الموئو وا مودو ) باب:إذا مرض العبد أوساف ركتب له من الأجرمثل ماكان يعمل صحيحا مقيما 


5033-8 «قَال اللّه -تعالى-: ذا ابتَلَيّت عَبْدا من عبّادي مَوْمنًا 
د ا ا مق م رو 0 ا 


فحمدني وصبر على ما ابتليته فَِنه يقوم من مَضسججعه ذلك كيوم ولد له أمه من 
الحْطَاياء ويَُولَ الب للحقظة: ني فَيذت عدي هذا وابتليته فَأجروا له ما كنم 


عو ير ل ملئر سى سا 


نجرون لَه قبل ذلك من الجر وهو صّحيح) . (حم ع طب حل) عن شداد بن أوس 
(ح). |[ حش : -5”2060] الآلباني ٠‏ 


٠ه”:غ‏ 5 اما من ملم يصب في جسّده إلا أمَر الله -تعالى- 


ل ا 
م ب سم 1 ا 6 007 0 


الحفظة: «اكُتبوا لعبّدي في كل يوم ولَيْلّة من الخْير مَا كان يَحْمَل ما دام محبوسًا 
في وثّاقي». (ك) عن ابن عمرو (صح) . [صحيح : 0١‏ الالباني . 


على عله 
يت 232 يت 


1١52-49‏ (قال الله -تعالى-: إذا ابتليت عبد من عبادي مؤمئًا فحمدنى وصبر 
على | علجعة كانه يوم مسوم ظستعة ذلك كنيومولكاثة ليامع الخطاناء:ورقتول لريب 
للحفظة: إني أنا قيدت عبدي هذا وابتليته» فأجروا له ما كنتم تجرون له قبل ذلك من الأجر 
وهو صحيح) قال الغزالي: إنما نال العبد هذه المرتبة؛ لآن كل مؤمن يقدر على الصبر 
على المحارم» وأما الصبر على البلاء فلا يقدر عليه إلا ببضاعة الصديقين» فإن ذلك 
شديد على النفس. فلما قاسى مرارة الصبر جوزي بها الجزاء الأوفى اه. وفيه 
ترغيب في الصبرء وتحذير من الشكوى. لكن ليس من الشكوى قول المريض إنى 
وجعء أو وا رأساه إذا اشتد به الوجع ونحو ذلك» وقد ترجم البخاري باب ما رخص 
للمريض أن يقول إنى وجع قال الطبري: وقد اختلف في ذلكء والتحقيق أن الألم لا 
يقدر أحد على دفعه» والنفوس مجبولة على وجدان ذلك». فلا يستطاع تغييرها عما 
جبلت. وإنما كلف العبد ألا يقع منه حال المرض أو المصيبة ماله سبيل إلى تركه. 
كالمبالغة في التأوه. ومزيد الجزع والضجرء. وأما مجرد الشكوى فلا لحم ع طب حل 
عن شداد بن أويس) قال الهيثمى: خرجه الكل من رواية إسماعيل بن عياش عن راشد 
الصنعاني» وهو ضعيف عن غير الشاميين اه. ولم يبال المصنف بذلك» فرمز لحسنه. 

51-6١١8-(ما‏ من مسلم يصاب في جسده إلا أمر الله- تعالى- الحفظة اكتبوا لعبدي > 


- 70:6 - 


(كتاي الجذائ وأحوال أ موخو: وا مودو ) باب: فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


باب: فضل العيادة وآدابها والترغيب فى دعاء المريض 


و وح بو امنا بود د اط« ل ل ام 
١18١-١‏ «(أعظم العيادة أجراأ أخفها). البزار عن على (ض). [ضعيف 


جيرا 17 الألباني 


2 اس لهم بير 
-١7١7-‏ (أغبوا فى العيادة» وأربعوا». (ع) عن جابر (ض). [ضعيف 


حدا: الألباني 


- في كل يوم وليلة من الخير ما كان يعمل ما دام محبوسًا في وثاقي) أي: قيدي» ولهذا 
فيل إن امرأة فتح الموصلى عثرت.». فانقلع ظفرها فعرجت فضحكت » فقيل لها: ما 
تجدين الوجع؟ قالت: لذة ثوابه أزالت عن قلبي مرارة ألمه (ك) في الجنائز (عن ابن 


١18١-6١‏ - (أعظم العيادة أجرا) أي: أكثرها ثوابا (أخفها) بأن يخفف القعود 
عند المريض» فتطويل القعود عنده خلاف الأولى» لآنه قد يتضرر به لاحتياجه إلى 
تعهد أهله له» ويحتمل أن المراد بتخفيفها كونها غبًا لا كل يوم؛ فعلم أن العيادة - 
بالمثناة التحتية - كما ضبطه بعضهم., لا بالموحدة» وإن صح اعتباره بدليل تعقيبه ذلك 
فى هذا الحديث نفسه بقوله: والتعزية مرة» هكذا هو بهذا اللفظ عند مخرجه البزارء 
ومثله البيهقى فى الشعب» وكأن المصنف أغفله ذهولاً» فالعيادة بالمثناة والتعزية أخوان». 
فلذلك رن نيما وأما العبادة بالموحدة فلا مناسبة بينها وبين التعزية» فمن جرى عليه 
فقد صحف وحرف جهلاً أو غباوة (البزار) من حديث ابن أبي فديك (عن علي) أمير 
المؤمنين» ثم قال: -أعني البزار- : وأحسب أن ابن فديك لم يسمع من على اه. وقد 
أشار المصنف لضعفه» فإما أن يكون لانقطاعه» ولكونه مع الانقطاع فيه علة أخرى . 

-١١١ 7 - 5‏ (أغبوا) بفتح الهمزة. وكسر المعجمة» ضم الموحدة المشددة (فى العيادة) 
بمثناة تحتية؛ أيى: فى عيادة المريض» قال الزمخشري: الإغباب أن تعوده يوم 00 يوماء 
أي: فلا تلازموا المريض كل يومء لا يجد من الشقل»2 ومنه خبر: «زر غبا تزدد حب" . 
(وأربعوا) هو بقطع الهمزة مفتوحة» وسكون المهملة» وكسر الموحدة؛ أي: دعوة يومين 
بعد يوم الزيارة وعودوه في الرابع» أصله من الربع في أوراد الإبل» وهو أن ترد- 

-50٠١ - 


(كذاب الجنائز وأ حوال ا موخو: وا موضر: ) باب: فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


م م بير يده ٠‏ 4 
-١17517.-4 58‏ «اغتنموا دعوة المؤمن الْمستَلَى». أبو الشيخ عن أبي الدرداء 
(«ض). [ضعيف جدا: 118٠١‏ الألباني . 


فا و ا م رماس فى اير 7 407 ا 
4 - 097- (إذا دخلتم على المريض فنفسوا له في الأجل؛ فإن ذلك لا 


و 7 
رس ه22 لعي ملا يي مك و > 6 


يرد سينا وهو يطيب بنفس المريض). (ت ه) عن أبي سعيد. [ضعيف جد: 488] 
الآلباني . 00 

56 وتترك يومين لا تسقي» ثم تورد في الرابع» هذا إذا كان صحيح العقل» وإلا فلا 
يعاد»ء وفى غير متعهده ومن يأنس به أو يشق عليه انقطاعه». أما هو فيلازمه لفقد العلة 
يس لذن رك الاقمو الغادة بوكونها 8 إن ويظابياة إال» رن كان ريطي متكا 
وكذا ذمي لقرابة أو جوار ورجاء إسلام» وإلا جازت» ويحصل أصل سنة العيادة بمرة» 
والأكمل في كل ثالث أو رابع وما ذكر فى سياق الخبر هو ما في نسخ الكتاب» 0 
رواه البيهقى فى الشعب وغيره من حديث جابر أيضا بلفظ : «(أغبوا فى العيادة» وأربعوا 
العيااوة: وحن لجنا ذا سمي راذا أن بينكوة مكار ١‏ الاقيعاند والتعرنة مر 1 باننين ونم ره ) 
وكذا ابن أبي الدنيا والخطيب (عن جابر) قال الحافظ العراقى: إسناده ضعيف . 

هم 0180-4 (اغتنمواادعوة اللؤمن المبتلى) أى فى نقسيه أو أله أو مالةه فإ 
دقاقى أقبري التبوك وأرضيى للاحانة + لكين اقلبه,وق مدقن رقف لاله ستعال ته إذا 
أحب عبدا ابتلاه» وفيى ضمنه حث على التصديق عليه والإحسان إليه» فإنه سبب إلى 
دعائه» والكلام في غير المبتلي العاصي ببلائه (أبو الشيخ) فى كتاب الثواب (عن أبي 
و0613 وزقية | لتم رن التريم ب" اقان إل عند ةقان اذى معان + 11اة رمبير ف لايك 
وفرات بن سليم ضعيف جذدا. 

4- "9ه (إذا دخلتم على المريض) تعودونه (فنفسوا له في الأجل) بالتحريك؛ 
أي: وسعوا له وأطمعوه فى طول الحياة وأذهبوا حزنه فيما يتعلق بأجله بأن تقولوا: لا 
بأس طهور أو نحو ذلك» فإن ذلك تنفيسا لما هو فيه من الكرب وطماآنينة لقلبه» قال 
الطيبي : وقوله في أجله متعلق بنفسوا مضمنًا معنى التطميع؛ أي: طمعوه في طول أجله. 
واللام للتأكيدء. والتنفيس التفريج؛ قال الراغب: والأجل المدة المضروبة للشيء ويقال 
للجد لمرو ةنطياة الأنهانة ير امتله تناد الزن :إن نمه ااه نان ذلك )بإ بت 


-501١ - 


(كذاب الجذائز وأحوال ا موخو' وا حوضو : )باب: فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


م لي 00 - عو سل ابعر سا بيس 


06-ه9868ه- «إِذَا دخَلْت على م مريضص فمرهيدعو لك إن دعاءه كدعاء 
الملائكة». اناهن عير القوار. لمعنه 3719| الأنائن. 


2 اللقوين (لا يرد شينًا) من المقدور (وهو يطيب بنفس) الباء زاتدة أو الحمدية» وفاعله 
ضمير عائد إلى اسم إن» وفي رواية بإسقاط الباء (المريض) يعني: لا بأس بتنفيسك 
له؛ فإن ذلك التنفيس لا أثر له إلا فى تطييب نفسه. قيل للرشيد وهو عليل: هون 
غليك ويب ليلكا فإن السحة 0 قنع القاء»: والعلة اله قنع البقادعفارتاع الاك 
قال ابن القيم: وهذا نوع شريف من أنواع العلاج» فإن تطييب نفس العليل يقوي 
الطبيعة» وينعش القوي» ويبعث الحار الغريزي» فيساعد على دفع العلة.» أو تخفيفها 
الذي هو غاية تأثير الطبيب» ولمسرة المريض تأثير مسخصوص فى تخفيف علته انتهى . 
ولا يعارض ذلك ندب التنبيه على الوصية؛ لأنه يقول مع ذلك الوصية لا تنقص 
الأجلء ؛ بل العامل بالسنة يرجى له اليركة في عمره. وربما تكون الوصية بقصد امتثال 
أمر الشرع بسنا لزيادة العمر ونحو ذلك (رت) في الطب (ه) في الجنائز من حديث 
موسى بن محمد التيمى عن اه عن (أبي سعيد) الخدري. قال الترمذي فى العلل : 
مااع معي حي ابطارى تفده شقان توس ماكر :ديك الي ونان فلن 
الأذكار بعد عزوه 0 ماجه والترمذي: إسناده ضعيف» وقال ابن الجوزي: 56 
لا يصح. وقال فى الفتح : فى: سنده لين» وفي الميزان: حديث منكر . 

5460-6 - (إذا دخلت) بفتح التاء (على مريض) مسلم معصوم لنحو عيادة (فمره) 
أي: اسأله (يدعو لك) قال الطيبى مره يدعو مفعول بإضمار أن؛ أي: مره بأن يدعو لك». 
ويجوز جزمه جوابًا للأمرء على تأويل أن هذا الأمر من رسول الله كك والصحابي 
يبلغه إلى المريض فهو كقوله: ‏ لعبّادي الّذين آمنوا يقيموا الصّلاة 4 [إبراهيم : ]"١‏ ثم علل 
طلب الدعاء منه بقوله: (فإن دعاءه كدعاء الملائكة) فى كونه مفضلاً مسموعاء وكونه دعاء 
من لا ذنب عليه؛ أن ارق معي الاتررت ول ذلابكة زا دازي لقم لصي ومنه 
يؤخذ أن الكلام فى مريض مسلمء أما لو عاد نحو قريبه أو جاره الذمى» فلا ينبغي 
طلب الدعاء منه» فإن المرض لا يمحص ذنوب الكافر لفقد شرط ذلك وهو الإسلام. 
(تنبيه) قال بعض العارفين: الله -تعالى- عند عبده إذا مرض» ألا تراه ما له استغاثة إلا 
به ولا ذكر إلا له فلا يزال الحق في لسانه منطوقًا به وفي قلبه التجأ إليه. فالمريض لا 
يزال مع الله ولو تطيب وتناول الأسباب المعتادة لوجود الشفاء عندهاء ومع ذلك- 


-501١؟‎ - 


(كذاب الجذائز وأ حوال ا وذو وا موصو )باب: فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


سح > دمي تع 


65--8ه/ا- ذا عاد أحدكم مريضًا فَليقل: «اللّهم اشف عبدك ينكأ لك 


ا ظري هج 6 > 


عدوا أو يمش لك إلى صلاة) . (ك) عن ابن عمر (صح). [حسن : 7 الألبانى. 


دمي ماقم 7 


/اه 1:7 ثاه/ا- إِذا عاد أحدكم مريضا فلا يأكل عنْده شيعا فإنه حظه من 


عيادته». (فر) عن أبي أمامة (ض). [ضعيف: 515] الآلباني. 

- فلا يغفل عن الله» ويأتى في حديث: (إن عبدي فلانًا مرض فلم تعده أما لو عدته 
لوجدتنى عنده»» فوجوده عنده هو ذكر المريض ربه فى علته بحال انكسار واضطرارء 
تلاك كاقوعادم اكودعاك الاذتكة متايه ديت سر ين راقن مدن ير 
مهران (عن عمر) ابن الخطاب. وجعفر بن برقان؛ أورده الذهبي في الضعفاء وقال: 
قال ابن خزيمة: لا يحتج به انتهى . وميمون لم يدرك عمر فهو منقطع أيضاء وقال 
ابن حجر في الفتح: عنده حسنء لكن فيه انقطاع» وتقدمه لذلك النووي في الأذكار 
فقال: صحيح أو حسن» لكن ميمون لم يدرك عمرء وقال المنذري: رواته ثقات. 
لكن ميمون لم يسمع من عمر فزعم الدميري صحته وهم. 

87-5ل- (إذا عاد أحدكم مريضا) أي: زاره في مرضه, والمراد المسلم المعصوم 
(فليقل) في ذهابه له ند (اللهم اشف عبدك ينكاً) بفتح الياء المثناة وآخره يهمز ولا يهمز؛ 
أي: ليخرج ويولم من النكاية بالكسر: القتل والإثخان» وهو مجزوم على أنه جواب 
الأمرء ويجوز بتقدير فإنه يتكأ (لك عدوا) من الكفارء وقدمه على ما بعده لعموم نفعه 
(أو يمشي لك إلى الصلاة) وفي رواية: «إلى جنازة». جمع بين النكاية وتشييع الجنازة لأن 
الآول: كدح في إنزال العقاب على عدو الله» والثانيى: سعي في إنزال الرحمة» وعيادة 
المريض المسلم سنة مؤكدة» وأوجبها الظاهرية ولو مرة في مرضه تمسكا بظاهر الأمر في 
الأخبار (ك عن ابن عمرو) بن العاص» ثم قال: على شرط مسلم وأقره الذهبي. 

51 - "ه/ا- (إذا عاد أحدكم مريضاً فلا يأكل عنده شيئًا) أي: يكره له ذلك (فإنه) 
إن أكل عنده فهو (حظه من عيادته) أي: فلا ثواب له فيها أصلاً أو كاملاً» إنما ثوابه ما 
أكل. ويظهر أن فى معنى الأكل ما اعتيد من إتحاف الزائر بشرب السكر أو الشراب أو 
الذى او القهرة يس علب للك اللعائده .ويتشوت :لضام اللنع كين الأضل 
فيعيادة فرعه» فقد قال المصطفى يلد كما يأتي: «أنت ومالك لأبيك» (فر عن أبي 
أمامة) وفيه موسى بن وردان؛ أورده الذهبي في الضعفاء وقال: ضعفه ابن معين. 
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كناب الجنائز وأحوال ا موذو: وا موضو: ) باب:فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


4- 114- إن الله -تعَالَى - يقول يَوْم القيّامة: يا ابن آدم مضت قَلْمْ 
تعدنيء تال ناارتة ا أعودك وآنْت رب الْعَالَينَ؟ ! قَالَ: أَمَا عَلَمْتَ أن 
2111 


عرو ما بي 
ب سَتَطْعمتك فَلَمْ تطعمنيء فقا فَقَال: ار ب وكيْف أطعمك وأنْتَ رب الْعَائين؟ ! 


- 95١-_(إن‏ الله -تعالى- يقول يوم القيامة: يا ابن آدم) خطاب معاتبة لا 
مناقشة ومعاقبة (مرضت فلم تعدني) أضاف المرض إليه» والمراد العبد تشريمًا له وتة 
(قال يا رب: كيف أعودك وأنت رب العالمين؟!) حال مقرر للإشكال الذي تضمنه معنى 
كيف؛ أي: أن العيادة إنما هي للمريض العاجزء وذلك على المالك الحقيقي محال. 
فكيف أعودك وأنت القادر القاهر القوي المتين؟ (قال أما علمت أن عبدي فلانًا مرض 
فلم تعده؟ أما علمت أنك لو عدته لوجدتني عنده؟) أي: وجدت ثوابى وكرامتى فى 
فيذااته #الونتى امكاح :يناري مبدريج لدبي هلان تسرف ارق و لحنت 
بحظوته عند ربه» وحث الخلق على المواصلة لذاته» والتحبب فيه والإحسان لوجهه. 
فأخبر المصطفى يَليِلَةّ عن ربه أن عيادة المؤمن لأخيه عيادة الله -تعألى-» من حيث إنها 
إنما فعلت لوجهه المجاز والاستعارة في كلامهم باب واسع (يا ابن آدم استطعمتك فلم 
تطعمني قال: يا رب كيف أطعمك وأنت رب العالمين؟!) أي: كيف أطعمك والإطعام 
إنما يحتاج إليه الضعيف الذي يتقوت بهء فيقيم به صلبه» ويصلح به عجزه» وأنت 
رب العالمين (قال: أما علمت أنه استطعمك عبدي فلان فلم تطعمه؟ أما علمت أنك لو 
أطعمته لوجدت ذلك عندي؟) قال في العيادة لوجدتني عندهء وفي الإطعام وكذا 
السقى لوجدت ذلك عندي؛ إرشادًا إلى أن الزيارة والعيادة أكثر ثوابًا منهماء وقال 
بكري رضي اللّه عنه-: سر ذلك أن المريض لا يروح إلى أحدء بل يأتى الناس 
إليه فناسب قوله: الوجدتني عنده» بخلاف ذينك» فإنهما قد يأتيان لغيرهما من 
الناس (يا ابن آدم استسقيتك فلم تسقني, قال: يا رب كيف أسقيك وأنت رب العالمين؟ !) 
أ كيف: أسقيك وإنما يظمأ ويحتاج للشرب العاجز المسكين المحتاج لتعديل با 
وطبيعته» وأنه غنى منزه متعال عن الاتاكاه ريال اجججاك ماري لالدو نجام يقه 
إنك لو سقيته لوجدت ذلك عندي) أي ؛ ثوابه. وقال الكلاباذي: جعل اللّه أوصاف 
المؤمفنين ضفة فقال #فوضيت: واننيتعلة: واتطعيلك؟ لآن ١‏ الوصلة إذا امستسكودم- 
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(كتاب الإتاخرٌ وأحوال ا موذو: وا حوضو )باب: فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


5 20-7 7 ه يي 6 7 ه عله م 6 
قَال: أمَا علمْت أنه اسْتَطْعَمَك عبّدي قلا فلن قَلَمُ تطعمّه؟ أمَا علمْت أنك لو 
ا ا ظردو ‏ سىس 


سر اس 8 0 3 ا وم ومظر 
أطعمته لوجدت ذلك عندي؟يا ابن آدم الستلال ساي قال: يا رب كيف 


يما 
«٠‏ 


ره ادن 


أسقسيك وَأَنْتَ رب العَالَينَ؟ قال: اسْتَسْقَاكَ عَبّْدي فلآن فلم تسلقه: أما نك لو 


0 سلس 


سقيته لوجلات ذلك عنّدي) . (م) عن أبي هريرة (صح). [صحيح : 07 الاألباني. 


- والمودة إذا تأكدت» صار فعل كل واحد من المتواصلين فعل الآخرء وكلما فعله الحبيب 
فهو يسر حبيبه» ألا ترى قيس المجنون كان إذا أراد أن يسكن ما به ذكرت له ليلى» فينجلي 
ما هو فيه ويتكلم بأحسن كلام» فيقال له أتحب ليلى؟ فيقول: لاء فيقال: لم؟ فيقول: 
المحبة ذريعة الوصلة» وقد وقعت الوصلة فسقطت الذريعة» فأنا ليلى وليلى أناء وقال: 
جين استر يق رصع اسر اند لصون رج حييان تنا كا 
فذا امفحيريق اله ككر اه وإذاااعه ش يي يه ليف نا 
(تتمة): سئل بعض العارفين عن تنزلات الحق في إضافة الجوع والظمأ لنفسهء هل 
الأولى إيقاؤها على ما وردت» أو تأويلها كما أولها الحق لعبده حين قال: كيف 
أطعمك... إلخ؟ فقال: الواجب تأويلها للعوام لئلا يقعوا فى جانب الحق بارتكاب 
محظور وانتهاك حرمة» وأما العارف فعليه الإيمان بها على حد ما يعلمه الله لا على 
حد نسبتها للخلق لاستحالته» وحقيقته -تعالى- مخالفة لسائر الحقائق ؛ فلا يجتمع 
قط مع خلقه فى جنس. ولا نوع ولا شخصء ولا تلحقه صفة تشبيه؛ لأنها لا تكون 
إلا لمن يجتمع مع خلقه فى حال من الآحوال» ولذا أبقاها السلف على ظاهرها؛ لثلا 
يفوتهم كمال الإيمان؛ لأنه ما كلفهم إلا بالإيمان به لا بما أولوهء» فقد لا يكون مرادا 
5 فالادب إضافتنا إليه كل ما أضافه لنفسه -تعالى-”*) كما قيل : 
إذا نزل الحَق بن عمييتصيدء إن مَنْزِل الجوع والوحسمحيه 
فَحَُذهُ على حَدٌماقاله يي لا 
(م) في الأدب (عن أبي هريرة)ورواه عنه أيضا الترمذي في الزهد, ولم يخرجه البخاري . 
(0) ليت العلامة المناوي- رحمه الله - تعالى- درج على هذا في جميع الصفات ولو فعل؛ لأراح نفسه من 
التأويل» وبقى على منهج الصدر الأول من الإسلام» فرحمه الله رحمة واسعة وغفر له.(خ). 
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كناب الجنائز وأحوال ال موخو' وا حوضو ) باب فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


مووي 2 ا (فر) عن 


5117-7 اإن 5 إذَا عاد أَحَاه لمم قوير في تق الجئة حتى 
يرجع). (حم م ت) عن ثوبان (صح). [صحيح: ]١158‏ الألباني . 


١١868 -48‏ (أفضل العيادة) بمثناة تحتية أي: زيارة المريض (أجرا سرعة القيام 
من عند المريض» أي: أفضل ما يفعله العائد في العيادة أن يقوم سريعا فلا يمكث إلا 
البيهقى عن سلمة بن عاصم قال: دخلت على الفراء أعوده»ء فأطلت وألحقت في 
السوّال فقال لي : أدن فدلنوت» فأنشدني : 


2 أ حي هيد لاه ع سنله 


عبى لفيا يوم بعد يومين لظ مثل لظ الطرف بالعَسينٍ 

لا ببَرِمَنَ مَرِيضمًا في مساءلة يكْفِيكَ من ذَاكَ اليا ا 

والكلام في غير متعهده ه ومن يشق عليه مفارقته راعن جابر) وفيه على بن 
بن النضر. قال الذهبي في الضعفاء. قال الدارقطني: ضعيف». ومحمد بن يوسف 
الرفيى :قال تين قدي لابين كان مافظا سل 

-- (إن المسلم إذا عاد أخاه المسلم) في مرضة أي: زاره فيه وتعهد 
حاله (لم يزل في مخرقة'١'‏ الجنة) أي: في بساتينها الزهية وروضاتها البهية»شبه ما 
يحوزه العائد من الثواب بما يحوزه المخترف من الثمرء قال شمر: المخرفة سكة بين 
صفين من نخل يخترف من أيهما شاء» والخفريف بفتح فكسر البستان من نخل (حتى 
يرجع) أي: حتى يذهب إلى العيادة ثم يعود إلى محله» وفيه إيذان بأنه كل ما كان 
محل المريض أبعد كانت العيادة أكثر ثوايًاء لكن ما يوهمه من فضل طول المكث عند 
المريض غير مرادء كما بينته أخبار الأمر بالتخفيف. وقضية صنيع المؤلف أن هذا هو 
الحديث بتمامه والأمر بخلافهء بل بقيته عند مسلم وغيره قيل: يا رسول الله وما 
مخرقة الجنة؟ قال: «جناها» (حم م) في الأدب (ت) في الجنائز (عن ثوبان) ولم 
يخرجه البخاري» ولا خرج في صحيحه عن ثوبان. 
7 هه”> وقيل: المخرقة الطريق أي: أنه على طريق يؤديه إلى طرق النة . 
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(كتاب الجنائر وأحوال ا موخو: وا مودو ) باب:فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


5551١‏ “ه4١‏ (أَيمَا رجل عاد مّريضا ِنَم يُخوض في الرَحُمّة فإذا قعد 


عند ند المريض غمرته الرحمة) . (حم) عن أنس 2 [ضعيف عدلا: 7317 5 ] الألباني . 


في عمو 


اللا ا امسلل علَى الْمْلمٍ ست بالمغروف: يسلّم عليه إذَا لقسيه؛ 


جيه إذَ داه ويُشمِئه ذا عطس» ويعودة إذ مَرض» وبَْبَع جتَزتَ ذا مات 
اليه (حم ت ه) عن على (ح). [ضعيف : ١‏ الألباني . 


-1١‏ 596- (أيما رجل عاد مريضًا فإنما يخوض) حالة ذهابه (فى الرحمة) شبه 
الرمجعة باللافر إن قن التظهيي» انا فى الشيوع والشيول» اق سب إليها ماهو مهوت 
إلى المشبه به من الخوض (فإذا قعد عند المريض غمرته الرحمة) أي: غمرته وسترته» 
وظاهر صنيع المؤلف أن هذا هو الحديث بتمامه والأمر بخلافهء بل قالوا: فهذا 
للصحيح فما للمريض؟ قال: «تحط عنه ذنوبه) (حم) من حديث أبي داود» ولعله 
الخبطي (عن أنس) قال أبو داود: أتيت أنس بن مالك فقلت: يا أبا حهزة المكان بعيد 
ونحن يعجبنا أن نعودك فقال: سمعت رسول الله يَيِلّ يقول: فذكره قال الهيثمى : 
وأبو داود ضعيف جدا . ١‏ 

14/8-5/ا- (للمسلم على المسلم ست بالمعروف) صفة بعد صفة لموصوف 
محذوف يعني للمسلم على المسلم ست خصال متلبسة بالمعروف» وهو ما عرف في 
الشرع والعقل حسنه (يسلم عليه إذا لقيه) أي: يقول له: السلام عليكم. (ويجيبه إذا 
دعاه) يحتمل يجيبه إذا ناداه بأن يقول: ما شأنك أو نحوهء ويحتمل يجيبه إذا دعاه 
لوليمة . (ويشمته إذا عطس) بأن يقول له: يرحمك الله. (ويعوده إذا مرض) ولو يسيرة 
كصداع خفيف وحمى يسيره»ء وكذا الرمد على الأرجحء ولا يتوقف على مضي ثلاثة 
أيام على الأصح (ويتبع جنازته إذا ماث) أي: يصحبه للصلاة عليه والأكمل إلى دفنه 
(ويحب له ما يحب لنفسه) من الخير (حم ت ه عن علي) أمير المؤمنين. قال الهيثمي 
رجاله ثقات» ومن ثم رمز المصنف للسنه . 


8-057 - انظر أتسحاه الحديث مجتمعة في كتاب الصحيبة والبر والصلة. باب : حق المسلم على المسلم 
(الخولانى). . 
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(كذاب الجذائز وأحوال ا وذو وا موصو ) باب:فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 
الال ل ةن د 2 ا ا ل ا وى اسه 

5361 7535854- (ثلاث لا يعاد صاحبهن: الرمد. وصاحب الضرس 
رما الدب (طس عد) عن أبي هريرة (ض). [موضوع: 11577] الألباني 

4074-4- «حَير الْعيّادَة يا القضاعي عن عثمانء قال الحافظ ابن 
حجر: يروى بالموحدة وبالمثناة 6 (ح). [موضوع: ]1١8945‏ الآلبانني 

484-19 "- (ثلاث لا يعاد صاحبهن) أي: لا تندب إعادته» لا أنها لا تجوز 
(الرمد) أي : وجع العين (وصاحب الضرس) أي: الذي به وجع الضرس أو غيره من 
الأسنان (وصاحب الدمل) أي الذي به دمل . أي : خراج صغير وإن تعدد؛ لأن هذه 
من الالام التى لا ينقطع صاحبها بسببها غالبا وهذا صريح في أن وجع العين ليس 
بمرضء وبه تمسك قوم» وذهب آخرون إلى أنه مرضء» وعليه مالك» فإنه سئل عمن 
به صداع شديد: فقال هو من الإفطار فى سعة. فقالوا: لاا تندب عيادته لكون عائده 
قد يرى ما لا يراه هوء وتعقب بأنه أمر خارجي قد يأتى مثله في بقية الأمراض». 
كالقوى علي اقبالرقن: المللاسوة السيدة عرف اده بونكيهة اندها فن ابي 013 
وصححه الحاكم عن زيد بن أرقم أن المصطفى كذَليِْةٌ عاده من وجع بعينه. وهو عند 
البخاري -رحمه الله تعالى- في الآدب المفرد»ء وسياقه أتم» وبه أخذ الشافعية» 
وحملوا الحديث على الغالب من عدم الانقطاع لذلك. (طس عد عن أبي هريرة) - 
رضى الله عنه- قال البيهقى فى الشعبف: حديث ضعيف . وقال الهيثمى : فيه مسلمة 
بو عا لمشو وحن شيدف افده بوثال :ارو خعر .هذا اليه جع الوق 
وقفه على يحيى بن أبي كثيرء وذلك لا يوجب الحكم بوضعه؛ إذ مسلمة لم يجرح 
بكذب. فجزم ابن الجوزي بوضعه وهم. 

4+75-4- (خير العيادة أخفها) لأن المريض قد تبدو له الحاجة فيستحى من 
سانسن هذ وناء على أندلفياذة كسان فقي ورف دان و11 رظي بلاطا 
تخفيفها؛ لثلا يغلب الملل فيوقع في الخلل. قال الغزالي: خير الأمور أدومها وإن قل» 
ومثال القليل الدائم كقطرات من الماء تتقاطر على الأرض على التوالى» فهى تحدث فيها 
خضراً لا محالة ولو وقعت على حجرء والكثير المتفرق كماء صب دفعة لا يتبين له أثر. 
وروى الحكيم عن نافع قال: مطرنا ليلة مطراً شديدا في ليلة مظلمة فقال ابن عمر: انظر 
هل في الطواف أحد؟ فوجدت ابن الزبير يطوف ويصلى» فلما سجد طف السيل على- 


-5018- 


(كتاب الجنائز وأحواز ا موخو: وا حوضو ) باب:فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


ردابي 6 امات ا ا 50 
6--0708- «عائد المريض يمُشي في مخرفة الجنة حتى يرجع»). (م) عن 
ثوبان (صح). [صحيح: 5955] الألباني . 


هم سر 2 د مو 


5ه اعائد المريض تخوض في الرَحْمّة فإذا جلّس عنده غمرته 


اارجية ومن م عيادة امريض ماحد ا وجهه أو يده فمَسَألَه: 
ريز ل 6ق دتو ايج 


ا وَنَمَام تحبتكم بيتك المصّافَحَة». (حم: طب) عن أبي أمامة (ض). 
[ضعيف : 5748 ]1١‏ الألباني . 
كارايية فأخبرت ابن عمر فقال :هذه عبادة مقتول . (القضاعي) في مسند الشهاب (عن 
عثمان) بن عفان (قال الحافظ) أبو الفضل (ابن حجر) العسقلاني (يروى بالموحدة وباللمثناة 
النتحتية) واقتصاره على عزو ذلك لابن حجرء يؤذن بأنه لم يره لغيره من المتقدمين, 
مع أنه مسطور في كتاب مشهورء وهو الفردوس فقال فيه بعد ما قدم رواية العبادة 
بالباء الموحدة ما نصه: وفى رواية: «خير العيادة أخفها) أي : قياما من عند المريض . 

01758-6- (عائد المريض يمشي في مخرفة الجنة حتى يرجع) من العيادة. أي 
بمشي في التقاط فواكه الجنة. والخرفة بالضم: ما يجتنى من الثمارء وقد يتجوز بها 
للبستان من حيث إنه محلهاء وهو المراد هنا على تقدير مضاف. أي: فى محله 
خرفتها. ذكره البيضاوي» وقال الزمخشري: معناه أن العائد فيما يحوزه من الثواب 
كأنه على نخل الجنة يخترف ثمارهاء من حيث إن فعله يوجب ذلك انتهى. وقال ابن 
العربى : تمشاه إلى المريض لما كان له من الثواب على كل خطوة درجة» وكانت سب 
لكل الجمجااع فى نكيم نغيو يهال الآنه سويها جار اله قبست عا ترق بوه 
بساتين الجنة أن يخترف منهاء أي : يقتطع ويتنعم بالكل . 

(تنبيه): لا يتوقف ندب عيادة المريض على علمه بعائده» بل تندب عيادته ولو 
مغمى عليه», لأن وراء ذلك جبر خاطر أهله وما يرجى من بركة دعاء العائد ووضع 
يده على بدنه والنفث عليه عند التعويذ وغير ذلك. ذكرهذ فى الفتح وغيره (م عن 
ثوبان) ورواه عنه أيضا الطيالسي . 

5--052604- (عائد المريض يخوض فى الرحمة.؛ فإذا جلس عنده غمرته الرحمة) 
أ هلف بوسترقدة ملي رمه باك [لبناء فى (الفليا81 بوززنا :فى اللشديوية روالظيمر 0 الم 
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(كذاب الجذائز و أحوال أ موخو' وا ومنو ) باب: فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


بي با وار 


و عر اس افير 
55-4 ه- «عودوا المريض. واتبعوا الجنازة لذكرك الآخرة». (حم 


وو جز 0 ا 
511 - 0300 وو مضي وول عوا لكو ؛ فإن دعوة المريض 


فاموت نو لاسي 
مستحابة» ودنبه مغفور). (طس) عن أنس (ض) [موضوع: 1"877] الآلباني . 
- ينسب إليها ما هو منسوب إلى المشبه به من الخنوض »ثم عقب الاستعارة ترشيحا 
(ومن تمام عيادة المريض أن يضع أحدكم يده على وجهه أو على يده. فيسأله كيف هو وتمام 
تحيتكم بينكم المصافحة) أ وضع أحدكم صفحة كفه بصفحة كف صاحبه إذا لقيه في 
نحو طريق كما سبق توضيحه. وفيه ندب تأكد العيادة» وأخذ من إطلاقه عدم التقييد 
بمضي ثلاثة أيام من ابتداء مرضهء وهو قول الجمهورء وجزم فى الإحياء بأنه لا يعاد إلا 
بعد ثلاث تمسكًا بخبر سيجىء أنه شديد الضعف» وألحق بعيادة المريض تعهده وتفقد 
الجواله واللانطمب ومو ورعا كان :للك سب الققنائطه رو اسعائرى: اقوزاءه اوزقيد" أن سناد دك تقد 
بوقت دون آخرء لكن جرت العادة بها طرفي النهار» وقيل: محلها الليل» ونقل ابن 
الصلاح عن البراء: أنها تستحب في الشتاء ليلاً وفي الصيف نهار وهو غريب. ومن 
آدابها أل يطيل الجلوس إلا لضرورة. (حم طب) وابن منيع والديلمي(عن أبي أمامة) 
قال الهيثمى: فيه عبيد الله بن زحر عن على بن زيدء وكلاهما ضعيف . 
/1---51525-زعودوا المريض) بضم العين والدال» بينهما واو ساكنة. أ 
زورواء فالفاعل عائد. وجمعه عواد. كذا في المصباح . وقال ابن الآثير: العيادة: 
الزيارة» ثم اشتهرت في زيارة المريض حتى صار كأنه مختص به. (واتبعوا الحنازة) 
فإنها (تذكركم الآخرة) أي: أحوالها وأهوالهاء وهذا كالمحسوسء. والأمر للندب 
المؤكد. قال بعضهم: أمر بذلك لحق المسلم وللاتعاظ» فإن المرض والموت يذكران 
الآخرة؛ لأنهما من أسباب الرحيل فيستعد وكأنه يشير به إلى أن يكون معظم قصدكم 
من اتباع الجنائز ذكر الآخرة لا ما أحدثوا من الرسم والعادة مع ما فيها من البركة 
بحضور المؤمنين ومعونة أهله على تجهيزه). (حم حب هق عن أبي سعيد) الخدري 
5707-4 5-(عودوا المرضى) قال ابن بطال: يحتمل كون الأمر للوجوب على 
الكفاية» فإطعام الجائع وفك الأسيرء يحتمل كونه للندب؛ للحث على التواصل والألفة- 


. فى النسخ المطبوعة: [عبدالله] وهو خطأء والصواب: [عبيد الله] (الخولانى).‎ )١( 
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(كذاب الجنائز وأ حوال الموخو: وأ ودر ) باب:فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


ع 
- 


8 0778-47- (عودوا المريض» واتبعوا الجَنَائَ والعيادة غبّاء أو ربعاء إلا 
أن يكون مغلويا فلا يعاد والتذوية مره لويش نيد عنساة عن أن ): 
[موضوع: 8154"] الألبانى . 1 

615515-5- «عيَادَة المريض أعنظم أجرا من اتباع الجنائز». رف ) عر امه 
عمر (ض)[ضعيف جد : 7877 الآلبانئ : 


- وججزم الداوودي بالآول» وقال الجمهور: هي في الأصل ندب» وقد تصل إلى 
الوجوب في حق بعض» دون بعض وعن الطبراني تتأكد في حق من ترجى بركته. 
وتسن فيمن يراعي حاله» وتباح فيما عداهاء وفي الكافر خلف. وقد نقل النووي في 
الكافر الإجماع على عدم الوجوب -يعنى على الأعيان-» واستدل بقوله: «عودوا 
المريض» على مشروعية العيادة في كل مرضء لكن استثنى بعضهم الأرمد» لكون 
عائده قد يرى ما لا يراه هوء وهذا لأمر خارجي قد يجيء مثله في بقية الأمراض 
كالمغمى عليه . (ومروهم فليدعوا لكم فإن دعوة المريض مستجابة وذنبه مغفور) والكلام 
في مريض مسلم كما هو ظاهر» ويحتمل تقييده بما إذا لم يكن عاصيًا بمرضه.(طس 
عن أنس) وضعفه المنذري ورواه عنه أيضا البيهقى في الشعب . 

84- 078-(عودوا المريض واتبعوا الجنائز) تذكركم الآخرة (والعيادة) تكون 
(غبًا) أي: يوم بعد يوم بحيث لا يمل(أو ربعًا) بالكسر. بأن يترك يومين بعد العيادة» 
ثم يعاد في الرابع . قال في الاتحاف: وهذا التقييد بحسب الأعم الأغلب. وإلا فتحو 
الصديق والقريب يعاد كل يوم بحسب الحاجة والمصلحة والعادة(إلا أن يكون مغلويًا) 
على عقله بأن كان لا يعرف العائد حينئذ(فلا يعاد) لعدم فائدة العيادة» لكن يدعى 
له. والتعزية) بالميت تكون(مرة) واحدةء. فلا يكررها المعزي فيكرهء للا فيه من 0 
الحزن» ولا يجلس لها المعزى» فإنه بدعة مكروهة كما قاله ابن القيم وغيره. (البغوى 
في مسند عثمان) بن عفان (عنه) أي : عن عثمان» ثم قال -أعنى مخرجه اللكوع 
هو مجهول الإسناد. 

7- 961435 (عيادة المريض أعظم أجرا من اتباع الجنائز) لأن فيها أربعة أنواع من 
الفوائد: نوع يرجع إلى المريض» ونوع يعود إلى العائد» ونوع يعود على أهل المريض, - 
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(كتاب الجذائز وأحوال أ موخو' وا موضو ) باب:فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 
بو مها لواف م مو 2 للدي 2 
ا١/ا":‏ ”"٠يةهم‏ االأعل من لا يعودك. وأهد لمن لا يهدى لك». (تخ هب ) عن 
أيوب بن ميسرة 50 [ ضعيف : ودن مره الآلباني 


ف - 10/47ه- «العيّادة فواق نَاقَةَ) الغيا )اع اقفن الععهاان [اسينت 


-_ 


89 الألباني 


رعي بير ل لس لس سل سر 900 
نفقة ند ع ع ا مات 


جم وس 6 و سار آذآ 32-0 مع عكو 6 0 ع شرف 7 و 2 ماك 


ملك يستغفرون له حتى يصلبح. ؛ ومن آتاه مصبحا خرج معه سبعون أله 
يد ات اماق مزه 


يَستَغْفرون لَه حتى يمْسي). (د ك) عن على (صح). [صحيح :07 الآلبانى . 


- ونوع يعود على العامة فتدبر. وقال في الاتحاف: وجهه أن معاملة الحي أولى 
وأفضل من معاملة غيره. ا ل ل ورواه عنه عبد الرزاق وأبو 
الشيخ وغيرهما. 

-28407-0١‏ (عد من لا يعودك) أي: زر أخاك فى مرضه وإن لم تجر عادته 
بزيارتك في مرضك (واهد لمن لا يهدي لك) قال البيهقي: هذا يؤيد خبر علي يرفعه 
«ألا أدلك على أكرم أخلاق الدنيا والآخرة: أن تعفو عمن ظلمك» وتصل من 
قطعك» وتعطى من حرمك». قال الحرالي: كان النبي يَلِةٌ يحمل خاصة أصحابه على 
درك فعاف واو الاعان بن لاحدينان» الكواو] عن انين غ3 القرة الشعوة 
أحسنه . (تخ هب عن أيوب بن ميسرة مرسلاً) قال البيهقي : هذا مرسل جيد. 

- 517/57 - (العيادة) بمثناة نحتية . أي : زيارة المريض (فواق) بالضم والتخفيف» 
وفيه ندب تخفيف الزيارة فلا يطيل القعود عند المريض لشغله بالمرض» وقد تعرض له 
حاجة (باقية) أي قدر الزمن الذي بين حلبتي الناقة. وقال الطيبي: فواق خبر البتداً . 
أي: زمن العيادة قدر فواق ناقة (هب عن أنس) ورواه عنه الديلمى بلا سند. 

*801*8-4107- (ما من رجل يعود مريضا تمسيا إلا خرج معه سبعون ألف ملك 
يستغفرون له حتى يصبح) أي: يدخل في الصباح (ومن أناه مصبحًا خرج معه سبعون ألف 
ملك يستغفرون له حتى يمسي) زاد الحاكم في روايته : «اوكان له خريف في الجنة»؛ وذكر 
السبعين ألف : يحتمل أن المراد به التكثير جدا كما في نظائره مرفوعاء والاستغفار: طلب- 


يشدكءانة 


(كناب الجناخرٌ وأحوال ا موخو' وا حوضو ) باب: فضل العيادة وآدابها والترغيب في دعاء ا مريض 


لاغئر فير سه وى 2 نري دا يايو 


56 ع هما من مسللم يعود مريضا لم يضر أجل فقول سبع 
مرات: «أُسأل الله ؛ العظيم» 5 ؛ اعرش العظيم: ؛ أن يُشفيك») إلا عوفي». (ت) عن 
اق 0 (صح). [صحيح : 01/17] الألبانى . 


ا وام ١امن‏ تمام عيادة المريض أ أن ؛ ضع أحدكم به عل اجام انه 


0 ممرعرر - ه ذل اباس لل صم ار سم مه وى سمشم بتري 


و جنال كف ا ركنا متم بتع المامخاء لس ساعوائي الماك 
[ضعيف : 7 الأآلباني . 

- المغفرة من الله -تعالى -له (د ك) في الجنائز (عن علي) أمير المؤمنين. قال اللحاكم : 
مرفوعاء وأبو داود موقوفًاء وقد أسند هذا عن على من غير وجه صحيح عق > النبئ 
صلى الله عليه وآله وسلم- . 

1٠١5-56‏ (ما من مسلم يعود مريضا) زاد في رواية: «مسلمًا» (لم يحضر 
أجله فيقول) فى دعائه (سبع مرات أسأآل الله العظيم رب العرش العظيم أن يشفيك إلا 
عون ارس مرجع لكك ) ان : اليا عن ارو اسن ١‏ ريد للك وروا د 
داؤة فى "اتن والعيناقن تلن سوم وا للزلك كيلا نا :1 وررهمسه ينو االضيلته مو كرد 
الترمذي به عن الستة» ثم إن المنذري أعله بيزيد بن عبد الرحمن الدالانى. ضعفه ابن 
عدي وغيره» لكن وثقه أبو حاتم. 

8714-0 - (من تمام عيادة المريض أن يضع أحدكم) يعني العائد له (يده على 
جبهته) حيث لا عذر (ويسأله) عن حالته (كيف هو) زاد ابن السني في روايته: «ويقول 
له: كيف أصبحت» أو كيف أمسيت؟ فإن ذلك ينفس عن المريض»2؛ قال ابن بطال: 5 
وضع اليد على المريض تنفيس له وتعرف لشدة مرضه؛ ليدعو له بالعافية على حسب ما 
يبدو له منه» وربما رقاه بيده ومسح على ألمه بما ينتفع به العليل إذا كان العائد صاًا. وقد 
يعرف العلاج فيعرف العلة» فيصف له ما يناسبه. وروى أبو يعلى عن عائشة أنه -عليه 
السلام- كان إذا عاد مريضًا يضع يده علئ المكان الذي يألم» ثم يقول: «بسم الله لا 
بأس» قال المؤلف: رجاله موثقون (وتمام تحيتكم بينكم) أيها المسلمون (المصافحة) أي: لا- 


ه16 -8774- يأتى الحديث فى الآدب» باب : المصافحة (الخولانى) . 


- 7077 - 


إكتاب الجنائر وأحوال الموئو وا موضر )باب: فيمنأطعم مريضًا شهوته وقوله عَلِ: , لا تكرهوا مرضاكم على الطعام والشراب.., 


42 الس اس مدي وتيت . (م) عن 


باب: فيمن أطعم مريضا شهوته وقوله كَل: 
«لا تكرهوا مرضاكم على الطعام والشراب..) 

53117 - 444 - («إذا اشتهى مريض أحدكم شينًا فليطعمه). (هم) عن ابن عباتن 
(ض). [ضعيف: 017/8] الألباني . 
- مزيد على السلام والمصافحة. ا 0 
الوليهاعن البازة من بعس بن أنوف عن عيند اللهبون زر ] عق على :تق ازيد]:* - 
عن القاسم عن أبي أمامة (ت) في الاستئذان عن سويد بن نصر عن ابن المبارك عن 
يحيى عن أيوب عن عبيد الله بن [زحر] عن علي [يزيد]”**) عن القاسم (عن بي 
أمامة) قال الترمذي: ليس إسناده بذاك وفي موضع آخر فيه على لكات 59 
ضعيف اه. وأورده في الميزان فى ترجمة عبيد الله بن زحر من حديثه» وقال عن ابن 
المدينى : ار فعن ان خسان ل رووري الل مو عانف مضع نات وا ركه د 
الجوزي فى الموضوع» .ولم يتعقبه المؤلف صوى بآن له شاهنا : 

57- 884 (من عاد مريضاً لم يزل في خرفة الجنة) بضم الخاءء وفتحها 
وسكون الراء. ما يخترف. أي: يجتنى من الشمر. أي: لم يزل فى بستان يجتني منه 
الثمر؛ شبه ما يحوزه العابد من الثواب بما يحوزه المخترف من الثمر. (حتى يرجع) 
ويخرج من ذلك التشبيه: التلويح بقرب المتناول» وقيل: المراد بالخرفة هنا الطريق» 
قال ابن جرير: وهو صحيح أيضًا؛ إذ معناه عليه أن عائده لم يزل سالكا طريق الجحنة؛ 
لأنه من الأمور التى يتوصل بها إليها. (م عن ثوبان) مولى المصطفى كك وتمامه عند 
مسلم قيل : يا رسول الله وما خرفة الحنة قال: «جناها» . 


0 م 


/ا/1- 5:4 -(إذا اشتهى مريض أحدكم شيمًا) بأكله فلع )هنا افقياء كرات 


(#) فى النسخ المطبوعة : (زجر) وهو عملا والصواب: [زحر]. (الخولانى). 
629 0 النسخ المطبوعة : [زيدا وهو خطأء والصواب: [يزيد] (الخولانى). 
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(كتاب الإنائز وأحوال الموئو: امود ) باب:فيمن أطعم مريضا شهوته وقوله جل لا تكرهوا مرضاكم على الطعام والشراب.., . 


1 ذو ََ 


--84555- امن أطعم مريضا شهوته أطعمه الله من ثمار الججئة. (طب) 


عن سلمان الفارسي (ضن). [ضعيف جدا: ]055١‏ الألبانى . 


9--48- ١لا‏ تكرهوا مَرْضَاكم علَى الطّعّام والشسراب. فَإِنَ اللّه 
ل ا 


بطعمهم ويسقيهم). . (ت ه ك) عنه (صح) . | عي : 9 8]] الألبانى. 


2 


- حيث لم يقطع بعظم ضرره له لآن المريض إذاتناول ما يشتهيه عن جوع صادق 
طبيعي » وكان فيه ضرر ماء كان أنفع مما لا يشتهيهء وإن كان نافعًا في نفسه؛ فإن 
صدق شهوته ومحبته الطبيعية له يدفع ضرره» وبغض الطبيعة وكراهتها للنافع قد 
يجلب له منها ضرراً» وبهذا التوجيه الوجيه يعرف أنهءلا حاجة لقول الطيبى : هذا إما 
بناء على التوكل» وأنه -تعالى- هو الشافى» أو أن المريض قد شارف ل انتهى . 
ون البيق الى ل نتزاى افيه أن ابلق شين تقزن الطبيعة عليه بعناية فتهضمه 
على أحد الوجوهء لكن الكلام فى شيء قليل يكسر حدة الشهوة.ء أما الإكثار فالحذر 
الحذر (ه عن ابن عباس) -رضي الله تعالى عنهما- قال: عاد المصطفى كِلكةٌ رجلاً. 
فقال: ما تشتهي؟ قال: خبز برء فقال: من كان عنده خبز بر فليبعث إلى أخيهء ثم 
ذكره» وفيه صفوان بن هبيرة ضعفه الذهبي» وقال شيخ بشترئ لا يعرف 

454153-4- (من أطعم مريضا شهوته أطعمه الله من ثمار الجنة) جزاء وفاقاء 
ويظهر أن الكلام فيما إذا لم يعلم أن ذلك يضر كثيره وقليله بالمرض» فإن ضره كثيره 
أطعمه القليل (طب عن سلمان) الفارسيى. وفيه عبد الرحمن بن حماد. قال أبو 
حاتم: منكر الحديث. ذكره الهيثمي» وأعاده فى موضع آخر وقال: فيه أبو خالدء 
عمرو بن خالد وهو كذاب متروك. 

481-69 (لا تكرهوا مرضاكم على الطعام والشراب) أي: على تناول ذلك؛ 
لآن المريض إذا عافه فذلك؛ لاشتغال طبيعته لمجاهدة مادة المرض أو سقوط شهوته لموت 
الحار الغريزي» وكيفما كان إعطاء الغذاء في هذه الحالة غير لائق (فإن الله يطعمهم 
ويسقيهم) أي: يحفظ قواهم ويمدهم بما يقع موقع الطعام والشراب في حفظ الروح 
وتقويم البدن. ذكره البيضاويء, وأما تفسيره بأنه يطهرهم من رين الذنوب» وإذاع 
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كناب الإنائر واحوال ألونود والمرضر' وألتحأوي) باب« الحث على التداوي وأن الدنواءمن القدروالله هو الطبيب وقوله كيْ,ماأنزل الله داع إلا أنزل له شفاء..., 


باب: الحث على التداوى وأن الدواء من القدر والله هو الطبيب 
وقوله يَلِ: «ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفاء...») 


- هم::١-‏ «اللّه الطبيب». (د) عن أبي دمقية (صح) [(صحيح : ؟555١]‏ 
الألباني . 1 
- طهروا منه قذف نور اليقين فى قلوبهم فاغتذوا به» بدليل أن المريض يمكث مدة لا 
يذوق شيئًا وقوته باقية» ولو كان صحيحا لعجز فغير صوابء. لأن قائله إن أراد أن 
ذلك يخص المؤمن» فالوجدان قاض بأن الكافر كالمؤمن فى صبر تلك المدة بلا فرق 
ثزة أراة الهو جهو اهو أن الكائر نين منفيية: دهن امرك شنا من باريد 
ولو قذف في قامه أدنى ذرة من يقين لاهتدي فى طرفة عين» فما هذه المقالة إلامزلقة 
زلق فيها ذلك العلامة (ت ه ك) في الطب (عنه) أي: عن عقبة. قال الترمذي: حسن 
غريب. قال في المنار: ولم يبين علته المانعة من تصحيحه. وهي عندي موجبة لضعفه؛ 
لأن فيه بكير بن يونس أو يونس بن بكير. قال أبو حاتم: منكر الحديث ضعيفه اه. 
قال الذهبي : ضعفوه. وقال البيهقي : تفرد به بكرء» وهو فيما قال البخاري منكر 
الحديث اه. وفيى الميزان عن أبي حاتم : هذا حديث باطل» وأورده ابن الجوزي من 
عدة طرق وأعلها كلها وقال في الأذكار: فيه بكر بن يونس» وهو ضعيف . 

١1450 -‏ (الله الطبيب) أي : هو المداوي الحقيقى بالدواء الشافى من الداءء 
وهذا قاله لوالد أبي وفثة ححين برا خاتم النبوة وكان نامًا 55520702 
الفضلات. فرد المصطفى كَكِلٌ كلامه بإخراجه مدرجا منه إلى غيره» يعني ليس هذا 
علاجاء بل كلامك يفتقر إلى العلاج حيث سميت نفسك طبيبّاء والله هو الطبيب» وإنما 
أنت رفيق ترفق بالمريض وتتلطف به وله»ء فهو من الأسلوب الحكيم في فن البديع. 
وذلك لأن الطبيب هو العالم بحقيقة الدواء والداء» والقادر على الصحة والشفاء وليس 
كلك لأ" الاي نكم نتوين" الندبالظليي لكريم ل حقو له الا كاد تيور نف الملدارف 
اتف لعب مئانة > بولائرةا ابيا ماي ايسا رفال تيا كبي». اران إالاقه عليه مت نات 
على توقيف (د) وكذا النسائي خلاقًا لما يوهمه كلامه من تفرد أبي داود به. من بين الستة- 
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كلاب ناث وأحوال موثو والمدضر' والتدأوو) باب«الحث على التداوي وأن الدأواء من القدروالله هو الطبيب وقوله يل ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفاء..., 


1195-5- «إِن اللّهَ -تَعَالَى- أَبْرَلَ الداء والدواء» وجعل لكل داء دَوَاء 
فتداووا ولا تداووا بحرام». (د) عن أبي الدرداء (ض). [ضعيف: 195794] الألباني . 
> (عن أبي رمثة) بكسر فسكون ففتح. البلوي. أو التيمي أو التميمى» اسمه رفاعة بن 
يثربى أو عكسهء أو عمارة بن يثربى» أو حبان بن وهبء» أو جندب» أو حبيب» أو 
غير ذلك» صحابي مات بأفريقية. قال: دخلت مع أبي على -رسول الله صلى الله 
عليه وعلى آله وسلم- فرأى أبي الذي بظهره. فقال: دعني أعالجه فإني طبيب فذكره. 

-١1595-+‏ (إن الله أنزل الداء والدواء) أي: ما أصاب أحد داء إلا قدر له 
شفاء قال الحرالى: والداء ما يوهن القوى ويغير الأفعال الغامة للطبع والاختيارء 
والبرء تمام التخلص من الداء» والمراد بإنزاله إنزال الملائكة الموكلين بمباشرة مخلوقات 
الأرض من الداء والدواء (وجعل لكل داء دواء) أي : خلق ذلك وجعله شفاء يشفي 
من الداء» وحكمة تعلق الأسباب بالمسببات لا يعلم حقيقتها إلا عالم الخفيات. 
(فتداووا) ندبًا أمر بالتداوي لمن أصابه مرضء أما السليم فلا ينبغي له التداوي217 لأن 
الدواء إذا لم يصادف داء ضر. قال الطيبي وقوله: «فتداووا» مطلق له شيوع» فلذلك 
قال: (ولا تداووا بحرام)'"' يعني أنه -تعالى- خلق لكل داء دواء حرامًا كان أو 
حلالاًء فلا تداووا بالحرام. أي: يحرم عليكم ذلك (إن الله لم يجعل شفاء أمتي فيما 
حرم عليها) فالتداوي بمحرم محرم. والأصح عند الشافعية حل التداوي بكل نجس إلا 
الكمريه بو اخير يموضفة: إذاا ويك دواء كاف يذ صن الصعين يمنا بق شيارد 

(فائدة) أخرج حميد بن زنجويه ييا جاءوا إلى المصطفى يبي من الاأنصار 
فقالوا: إن أخانا استسقى بطنه أفتأذن لنا أن نداويه؟ قال: بماذا؟ قال: يهودي هنا يشق 
بطنه:فكره ذلك وقال: لا آذن» حتى جاءوه مرتين أو ثلاناء وفى كل ذلك» يأبى حتى 
قال : «افعلوا فدعوا له اليهودي فشق بطنه ونزع منه فرخمًا عظيمّاء ثم غسل بطنه»- 


)١(‏ أي: لأن الدواء إذا لم يجد فى البدن ما يحلله. أو وجد داء لا يوافقه» أو وجد سا يوافقه» ولكن زادت كميته 
عليه تشبث بالصحة وعيث بها في الإفساد» والتحقيق أن الأدوية من جنس الأغذية»؛ فمن غالب أغذيتهم 
مفردات كأهل البوادي فأمراضهم قليلة جد وطبهم بالمفردات» ومن غالب أغذيتهم مركبات كأهل المدنء 
يحتاجون إلى الأدوية المركبة» أو سبب ذلك أن أمراضهم في الغالب مركبة» وهذا برهان بحسب الضيافة الطبية. 

(6) وقد استدل الإمام أحمد بهذا الحديث. وحديثء (إن الله لم يجعل شفاء أمتي فيما حرم عليها» على أنه لا 
يجوز التداوي بمحرم ولا بشيء فيه محرمء كألبان الآتن واللحوم المحرمات والترياق. 
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(كناد الجائر وأحوال امو اوضر والتدأوو)باب: الحث على التداوي وأن الدنواء من القدر والله هو الطبيب وقوله يَيْ ,ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفاء..., 
اه ند و ل حو و ا ا ا ا ا 
-١158--‏ «إن الله -تعال > حيث خلق الداء خلق الدواء فتداووا». 


(حم) عن أنس . [حسن: 1755] الألباني. 


د ىل لرى ل لايع سام م ل قر سس هم 


و2 - 1078 - «إن اللّه -تعالى- لم ينْزل داء ! ا إل ): نَل له دواء» علمه من 


1- ته عو ثم 


ع ؛ إلا السام وه الوك 69 عن أبي سعيدك (صح). 


- ثم خاطهء ثم داواه» فصح وبرئ» فرآه المصطفى -صلى الله تعالى عليه وسلم- 
وهو مار بالمسجد فقال: أليس ذلك بفلان: قالوا: بلى فقال: ادعوه إلى فنظر إلى 
بطنه فوجده قد صح.ء فقال: (إن الذي خلق الداء جعل له دواء إلا السام» (د) في 
الطب (عن أبى الدرداء) قال الصدر المناوي: فيه إسماعيل بن عياش وفيه مقال. 

2000-0-7 (إن الله -تعالى- حيث خلق الداء) أي: أوجده وقدره (خلق 
الدواء فتداووا) ندبًا بكل طاهر حلال» وكذا بغيره إن توقف البرء عليه ولم يجد غيره 
يقوم مقامه كماسبق. والتداوي لا ينافي التوكل كما لا ينافيه دفع ا جوع والعطش 
بالآكل والشوزتك .و كين| يت المهلكات والدعاء بطلب العافية» ودفع المضار وغير 
ذلك» ودخل فيه الداء القاتل الذي اعترف حذاق الأطباء بألا دواء له» وأقروا بالعجز 
عن مذاواته. (حم عن أنس) بن مالك: قال الهيثمي : رجاله رجال الصحيح خا" 
عمران العمي» وقد وثقه ابن حبان وغيره. 

-- 17875 - (إن الله -تعالى- لم ينزل داء إلا أنزل له دواء علمه من علمه وجهله 
من جهله) فإذا شاء الله الشفاء يسر ذلك الدواء؛ ونيه على مستعمله بواسطة ‏ أو دونها 
فيستعمله على وجهه وفي وقته فيبرأء وإذا أراد هلاكه أذهله عن دوائه وحجبه بمانع 
فهلك». وكل ذلك بمشيئته وحكمه كما سبق فى علمه. وما أحسن قول من قال: 

والاين يمون 2-6 ونا اا 6 إصابة المندور 

علق البرء بموافقة 000 للدواء» وهذا قدر سيد وجودهء فإن الداوء متى 

جاوز درجة الداء في الكيفية أو الكمية نقله إلى داء آخرء ومتى قصر عنها لم يف 
بمقاومته وكان العلاج قاصراًء ومتى لم يقع المداوي على الدواء لم يحصل الشفاء» ومتى 
لم يكن الزمن صا حا للدواء لم ينفع» ومتى كان البدن. غير قابل له أو القوة عاجزة عن- 
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كاب يئر وأخول ألو لضن وأللحأور) باب الحث على التداوى ون الدواءمن القدروالل هو الطبيب وقول .م نز الهدا ل لله شطاك..٠‏ 
-1١١ 4١٠ -6‏ (إن الذى أَنْوْل الداء أَنْرّلَ الشفاء). (ك) عن أبى هريرة 


(صح). [صحيح ]١788:‏ الألباني . 


- حمله. أو ثم مانع تأثيره لم يحصل البرؤء ومتى تمت المصادفة حصل . قال ابن 
حجر -رحمه الله تعالى- وثما يدخل في قوله: «جهله من جهله)» ما يقع لبعضهم أنه 
يداوي من داء بدواء فيبراء ثم يعتريه ذلك الداء بعينه فيداويه بذلك الدواء بعينه فلا 
ينجع» وسببه الجهل بصفة من صفات الدواء» فرب مرضان تشابهاء ويكون أحدهما 
مركبًا لا ينجع فيه ما ينجع في غير المركب فيقع الخطأء وقد يكون متحداء لكن يريد 
الله ألأ ينجع» وهنا تخضع رقاب الأطباء» ولهذا قال: 
إن اليب لدو عَقَلٍ ومَعْرقَة مَادَامَ في أجل الإِنْسَان تأخيرٌ 
إنتميا افيف اد 0 1 الطَبِيب وكناحه الجقافيي 
(إلا السام) بمهملة مخففًا (وهو الموت) فإنه لا داوء له والتقدير إلا داء الموت. أي : 
ارقن الدىئ قدر على صاحبه الموت فيهء قال ابن القيم: والحديث يعم أدواء القلب 
والروح والبدن وأدويتهاء وقد سمى النبي َك الجهل داءء وجعل دواءه سوال العلماء. 
وفيه كالذي قبله الأمر بالتداوي ومشروعيته» وقد تداوى المصطفى يَلكْْكٌ وأمربه صحبه. 
لكن لم يتداوا بالآدوية المركبة» بل المفمردة» وربما أضافوا للمنفرد مايعاونه أو يكسر 
سورته. قال ابن القيم: وهذا غالب طب الأمم على اختلاف أجناسهاء وإنما عنى 
بالمركب الروم واليونان والآدوية من جنس الأغذية» فمن غالب غذائه بالممردات 
كالعرب فطبه بهاء فمن ثم أفرد المصطفى -صلى الله تعالى عليه وآله وسلم- اللبن 
بالذكرء ومن غالب غذائه المركبات فطبه بالآدوية المركبة أنفع والتداوي لا ينافي 
التوكل . (ك عن أبي سعيد) الخدري» ونحوه للنسائي وابن ماجه وصححه ابن حبان . 
64-*5:5- (إن الذي أنزل الداء) وهو الله -تعالى- (أنزل الشفاء) أي: أنزل 
ما يحصل به الشفاء من الأدوية» أن للها مكاي دقان وما من شىء إلا وله 
ضد وشفاء الضد بضده. وإنما يتعذر استعماله بالجهل بعينه أو بفقده أو قيام موانع 
آخرء وكذا المرض والدواء ما يتداوي به كما مر والشفاء البرء من العلة (ك عن أبي 


هريرة) وصححه . 
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كناب الإنائز وأحوأز الموذو' والمرضر* وألأدأوو) باب« الحث على التداري وأن الدواء من القدروالله هو الطبيب وقوله كم ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفاء..., 


م تب ت م 


الام اتَدَاوَوا عبد الله فَإِنَ اللّه -تَعَااَ ا إلا وه 
لم بع : ع 


6 

77-6" (تداووا عباد الله) وصفهم بالعبودية إيذانًا بأن التداوي لا يخرجهم 
عن التوكل الذي هو من شرطها يعني تداووا ولا تعتمدوا في الشفاء على التداوي». 
بل كونوا عباد الله متوكلين عليه (فإن الله لم يضع داء إلا وضع له دواء) وهو - 
سبحانه- لو شاء لم يخلق داء» وإذا خلقه لو شاء لم يأذن في استعماله» لكنه أذن. 
لمر اا ا 0 ا شفاء ولا يولده» 
كما أن الداء لا يحدث سقما ولا يولده» لكن الباري -تعالى- يخلق الموجودات 
واحدا عقب آخر على ترتيب هو أعلم بحكمته . (غير داء واحد. الهرم) أئ 2 .الكو 
جعل داء تشبي به؛ لأن الموت يعقبه كالداء. ذكره البيضاوي كابن العربي -رحمه 
الله-» وجعله أولى من القول بأنه استثناء منقطع. وقال العكبري: لا يجوز فى غير 
هنا إلا النصب على الاستثناء من دواء» أما الهرم» فيجوز رفعه بتقدير هوء والجر 
على البدل من المجرور بغير» والنصب على إضمار أعنى . قال ابن القيم وقد تداوى 
وأمر بالتداوي» لكن لم يكن هو وأصحابه يستعملون الأدوية المركبة» بل المفردة» 
وربما أضافوا إلى المفرد ما يعاونه أو يكسر سورته» وهذا غالب طب الأمم على 
اختلاف أجناسهاء وإنما عني بالمركبات الروم واليونان» وجاء في بعض الروايات 
الإشارة إلى أن الشفاء متوقف على الإصابة بإذن الله.» وذلك أن الدواء قد يحصل 
معه مجاوزة الحد في الكيفية أو الكمية» فلا ينجع» بل قد يحدث داء آخر . 

(تنبيه) نقل أبو يعلى الحنبلى عن الإمام أحمد أنه يجوز الرجوع إلى قول طبيب» 
ومن ثم خصه بما إذا لم يتعلق بالدين كإشارته بالفطر فى رمضانء أو الصلاة قاعدا؛ 
لاتهامه فيه. (حمة) كلهم (في الطب حب ك) ف الطاب يرن يعدي زياد بن علاقة 
(عن أسامة بن شريك) الثعلبي بمثلثة ومهملة قال: أتيت رسول الله كَيةٌ وأصحابه عنده 
كأن على رءوسهم الطيرء فسئل فذكره» قال الترمذي: حسن صحيح» وقال الحاكم : 
صحيح وأسامة ما روى عنه غير زياد. 
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(كتاب الجنائز وأحوال الموخو' والموضوء والتداوى) باب:الحث على التداوي وأن الدواء من القدروالله هو الطبيب ... 


5 5ه 


7- /477- «الدواء من الْقَدَرِء وقد ينْمَع بإذن اللّهِ - تَعَالَى -». (طب) 


وأبو نعيم عن ابن عباس (ح). [ خسة : ]"١6‏ الألباني . 


لذ ار لس ساي سس ار سر الى سل سس 


/1 5 - - 4784 - «الدواء من الْقَدَرء وهو ينْمَع من يثسّاء بمّا شاء). ابرع السني 
عن ابن عباس (ح). [حسن: ١5؟]‏ الآلباني.. 


ل سس ل سم سل ننه و سما هبه ان اله دمي وس سه اه 2 
4- ااه اعبّاد الله وضع الله الشرج إل امراً اَتَرض امْراً ظَلْمًا 
لذ عاص وو مده 


داك برج ويلك باد الله َدَاوواء فإ اله - تعالى - لم يضع داء إلا وضع 


77 إلا داء واحدا: الهرم». الطيالسي عن أسامة بن شريك (صح). [صحيح: 
ا ؟] الألباني . 

580-65 - (الدواء من القدر وقد ينفع) فى إزالة الداء أو تخفيفه (بإذن الله) الذئ 
لوطع ىدرولا وار لقب قتهع بهاذ قله اا سيد مطل وق الدراء دمن القدنة فين الذي 
قدر الداء والدواء (طب وأبو نعيم) في الطب (عن ابن عباس) رمز لحسنه وليس كما 
قالء فقد قال الهيثمى بعد عزوه للطبرانيى: فيه صالح بن بشير المري» وهو ضعيف . 

5588-1 - (الدواء من القدر وهو ينفع) أي: ينفع الله به (من شاء) نفعه من 
خلقه (بماشاء) من الأدوية فربما يكون دواء لششخص لا يكون دواء لآخر مع اتحاد 
العلة. فالشافي في الحقيقة هو اللّهء والأدوية أسباس. وهذا قاله: وقد سئل هل ينفع 
الدواء من القدر؟ (ابن السني) فى الطب (عن ابن عباس») ورواه عنه الديلمى أيضا . 

288 - #بامده ‏ (عباد الله وضع الله الحرج) عن هذه الأمة. ففيه د مسقت مده 
(إلا امرأ اقترض) بالقاف (امراً ظلما) أي : نال منه وعابه وقطعه بالغيبة» وأصل القرض 
القطع. كذا في الفردوس» وفي رواية: (إلا من اقترض عرض مسلم» افتعال من 
القطع (فذاك يحرج) أي: يوقع في الإثم والحرمة (ويهلك) أي: يكون في الآخرة من 
الهالكين إلا إن تداركه الله بلطفه . 

(عباد الله) بحذف حرف النداء (تداووا» قال الطيبى : قوله: «يا عباد الله نص بأن 
التداوي لا يخرجهم عن التوكل» يعني : تداووا ولا تعتقدوا حصول الشفاء على 
التداوي» بل كور هاه اله كر لين عليه (فإن الله -تعالى- لم يضع داء إلا وضع له دواء - 
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(كذاب الجنائز وأ حوال ال موذو وا موضو والتدأور) باب:الحث على التداوي وأن الدواء من القدروالله هو الطبيب ... 


5-84 الكل دأء دواء؛ فَإذا أضسيا ذواء الداء م برق ادن الله ب 


ل -_ 


تعالى ار (حم م( عن جابر ا 597 :5 0)] الألباني. 


7 سس الله ماس ساس 


5552م «الطبيب الله ولعلك ترفق , ) بأشسياء تخرق بها غَيْرَكَ). 


الشيرازي عن مجاهد مرسلاً. [ضعيف: 105؟] الألباني. 

- إلاداءً واحدًا: الهرم) قال البيضاوي: الهرم: الكبرء وقد هرم يهرم فهو هرم؛ جعل 
الهرم داء تشبيها به؛ لأن الموت يعقبه» وقد سبق بيانه موضحا (الطيالسي) أبو داود من 
حديث زياد بن علاقة (عن أسامة بن شريك) الثعلبي من بني ثعلبة بن يربوع» أو من 
تملع وو شعن ا ينولك كال :"انيت النبي 55 وأصحابه كأئما على رءوسهم 
الطيرء فجاءته الأعراب من جوانب تسأله عن أشياء فقالوا: هل علينا حرج في كذا 
فقال: عباد الله . . . إلخ. ورواه عنه أيضًا ابن منيع والطبراني والديلمي . 

1/*5-8- (لكل داء) بفتح الدال ممدودة وقد يقصر «دواء)يعنى شيء 
مخلوق مقدر له (فإذا أصيب دواء الداء) بالإضافة من ذلك الداء (برئ بإذن الله) لأن 
الأشياء تداوى بأضدادهاء لكن قد يدق ويغمض حقيقة المرض وحقيقة طبع الدواء . 
فقيل الفقه البرؤ بالمضادء ومن ثم خطأ الأطباء؛ فمتى كان ثم مانع لخطأ أو غيره 
تخلف لذلك؛ فإن تمت المصادفة حصل لا محالة»ء فصحت الكلية واندفع التدافع . 
هذا أحد محمل الحديث. قال القرطبيى: هذه كلمة صادقة العموم؛ لآنها خبر عن 
الصادق عن الخالق ألا يعلّم من خَلّقَ > [الملك: ]١4‏ فالداء والدواء خلقهء والشفاء 
والهلاك فعلهء وربط الآسباب بالمسبيات حكمته وحكمهء. وكل ذلك بقدر لا معدول 
عنه اه. وقيل: إنه من العام المخخنصوصء ويكون المراد لكل داء يقبل الدواء (حم م) 
في الطب (عن جابر) ولم يخرجه البخاري» واستدركه الحاكم فوهم. 

ك-077735- (الطبيب الله) خاطب به من نظر الخاتم وجهل شأنهء فظن أنه سلعة 
تدلت من فضلات البدن فقال: أنا طبيب أداويها؛ أي: إنما الشافي المزيل للأدواء والعالم 
بحقيقة الأدوية هو الله (ولعلك ترفق بأشياء [تخرق]7* بها غيرك) أي: ولعلك تعالج 
المريض بلطافة العقل» فتطعمه ما ترى أنه أوفق إليهء وتحميه عما يخاف منه على 
علته» وقد كان النبي كلد يكره استعمال اللفظ الشريف المصون في حق من ليس كذلك. - 
(*) في التسخ المطبوعة ٠‏ [بتخرقا] وهو خظاء :والصواكة اتخرقه]:. (غ): 
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(كتاب الجنائز وأ حوال ا موذو وال هوض والتداوى) باب:لحث على التداوي وأن الدتواء من القدروالله هو الطبيب ... 


ماب لدب 


0 700 000 
8844-١‏ «(ماأ أنزل الله داء لا آئز له شفاء». (ه) عن أبي هريرة مح). 


[ صحيح : 489 ] الألبانى. 


© نار الترومات : والطبيه القادق بالقىء الرسمون ولام بره وو ةانقل بعلا لاني 
ثمن يتعاطى ذلك. وإنما حول المعنى من الطبيعة إلى الشريعةء وبين أن الذي يرجون 
من الطبيب فاللّه فاعله.» وليس الطبيب بموجود فى أسماء الله - تعالى - اه. فإن 
ا ا ا ا 0 اد 
حديات مياق ود روقاك هركاو ا مواق الااطلاق نيد التسوية كما دورو نفل 
صحته فهو مملوع؛ يانه وقع - كما قال الطيبى - : مقابلا لقوله : «أنا طبيس» مشاكلة 
وطاتًا للجواب على السؤال كقوله - تعالى -: لما في تسبي ولا مما في 
نفسك 4 [المائدة: .]١١7‏ (والشيرازي عن مجاهد) بن جبر (مرسلا) . 

-١‏ 84/- (ما أنزل الله) يعنى ما أحدث (داء إلا أنزل له شفاء) أي: ما أصاب 
أحدا بداء إلا قدر له دواءء وقد ا هذا الخبر غير مرة» غير أنه ينبغى التنبيه 
بوهم وهو :انه اضفلك قن مق لزنه تقال 21 الإمخلافة عسافه م ومتوريان 
المصطفى وَل أخبر بعموم الإنزال لكل داء ودوائه» وأكثر الخلق لا يعلمون ذلك كما 
يصرح به خبر: «علمه من علمه وجهله من جهله». ومثل إنزالهما إنزال أسبابهما من 
كل مأكل ومشرب,. وقيل: إنزالهما خلقهما ووضعهما بالأرض» كما يشير إليه خبر: 
(إن الله لم يضع داء إلا وضع له دواء» وتع قب بأن لفظ الإنزال أخص من لفظ 
الخلق. والوضع إسقاط خصوصية الألفاظ بلا موجب غير لائق» وقيل: إنزالهما 
بواسطة الملائكة الموكلين بتدبير النوع الإنسانى» فإنزال الداء والدواء مع الملائكة. 
وقيل: عامة الأدواء والآدوية» وهى بواسطة إنزال الغيث الذي تتولد به اللأغذية 
والأدرة رظي هيا وعدا دع قاد لحت الريت كلقي لبا دلق عسادة باكرا 
أعانهم عليها بالأدوية» وكما ابتلاهم بالذنوب أعانهم عليها بالتوبة والحسنات الماحية. 

(تنبيه) : قال بعضهم: الداء علة تحصل بغلبة بعض الأخلاط» والشفاء رجوعها إلى- 
(:) قد سبق معنا برقم (8770) بلفظ: «الله الطبيب» وهو حديث صحيح ولو أطلق اسم الطبيب على الله أخذا 

بهذا الحديث لجازء عملا بظاهر النص . والله تعالى أعلم. على أن للمناوي - رحمه الله - شرح عليه معتبر» 


وقد فرر هو جواز تسمية الله باسم إد أورد به خبر صحيح. انظر ص5016» حديث رقم 0 (خ). 
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(كتلب الجناكر وأحوال أل مونو والموضو' والتدأور ) باب:الحث على التداوي وأن الدواء من القدروالله هو الطبيب ... 


باب: الحث على التوكل في كل شيء وعدم 
التعلق بالأسباب لتحقيق كمال التوحيد 


7 ل آلمًا من أمتي يَدَخْلُونَ انه بعَيْر حسّاب: :هم 


0 
1 0 م ل 0 .0 ا ل ١|‏ لملا لسلا سلا فين ا الا 


الّذينَ لأيَكْتَوُونَ وَلَكْوُونَ وَلآيَسْتَرَقُون ولا يتَطَيَرونَ وَعَلَى ربُّهِم 


يتوكلون). البزار عن أنس (صح). [صحيح: 5 ]"7٠0‏ الألبانى. 


ممعم ملم م 
بمب ِ- و 


- الاعتدال» وذلك بالتداوي» وقد يحصل بمحض لطف الله بلا سبب» ثم الموت إن 
كان داء فالخبر غير عام. اد ا دواء له وزعم أن المراد دواؤه الطاعة عير سديد؟ لأنها 
دواء للأمراض المعنوية كالعجب والكبر لا الموت (ه عن أبي هريرة) رمز الحسنه. 
وصنيع المصنف كالناطق بأن ذا لم يتعرض الشيخان ولا أحدهما لتخريجه» وهو 
ذهول عجيب» فقد خرجه البخاري فى الطب باللفظ المزبورء لكن زاد لفظة : « 
قبل داء) » ورواه مسلم بلفظ : «ماأ أنزل اللّه داء إلا أنزل له دواءء فإذا نيف دواء 
الداء برأ بإذن اللّه» . 

1- 4544- (سبعون ألفًا من أمتى) يعنى سبعون ألف زمرة بقرينة تعقبه فى خبر 
مسلم بقوله: «زمرة واحدة منهم على صورة القمر) (يدخلون الحنة بغير حساب) ولا 
عذاب بدليل رواية: «ولا حساب عليهم ولا عذاب» مع كل ألف سبعول ألمًا» (هم 
الذين لا يكتوون ولا يكوون ولا يسترقون) ليس في البخاري: «ولاا يسترقون» قال ابن 
بعض الرواةء فإن النبى ليد جعل الوصف الذي استحق به هؤلاء دخولها بغير 
حساب» تحقيق التوحيد ونجريدهء فلا يسألون غيرهم أن يرقيهم (ولا يتطيرون) أن 
الطيرة نوع من الشرك (وعلى ربهم يتوكلون) قدم الظرف ليفيد اللاختصاص؛ أي : عليه 
لا على غيره» وهذه درجة الخواص المعرضين عن الأسباب بالكلية» الواقفين مع 
اليو ولا ينظرون سوأه» فكمل تفويضهم وتوكلهم من كل وجهء ولم يكن لهم 
اختيار لأنفسهم ليفعلوا شيئًا منها. قال المظهر : يحتمل أن يراد بقوله» «سبعون" العدد» - 
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(كلالي الجناكز وأحوال الهوفود وا موضىر و لتحاوى) باب: محظورات النداوي والنهي عن النداوي بحرام 


باب: محظورات التداوي والنهي عن التداوي بحرام 


57 5- - 10/008 - إن اللّه - تعالى - لَم يَجْعلَ شفاءكم فيما حرم عليكم». 
(طب) عن أم سلمة (صح). [ ضعيف: ]١11737‏ الالباني . 


ون يراد الكثرة» ورجح باختلاف الأخبار في المقدارء» فروى مائة ألف»ء وروي مع 
كل واحد من السبعين ألفًا سبعون ألقّاء وغير ذلك (البزار) في مسنده (عن أنس) قال 
العلائي: حديث غريب من حديث أنس» صحيح من حديث غيره. وقال تلميذه 
الهيثمي: رواه البزارء وفيه مبارك أبو سحيم»ء وهو متروكء وقال غيره: المبارك واه 
جدا . 


- "#ا/ا/ا١-‏ (إن الله - تعالى - لم يجعل شفاءكم) من الأمراض القلبية 
والنفسية» أو الشفاء الكامل المأمون الغائتلة (فيما حرم) بالبناء للفاعل» ويجوز للمفعول 
(عليكم) ل ل ضنًا بعباده وحمية لهم. 
وصيانة عن التلطخ بدنسه. وما حرم عليهم 5 شيئًا إلا عوضهم خيرا منه فعدولهم عما 
ان سس ل ب ب ا ومن تأمل ذلك هان عليه ترك 
المحرم المؤذي» واعتاض عنه النافع المجدي» والمحرم وإن أثر في إزالة المرض» لكنه 
يعقب بخبئثه سقما قلبيًا أعظم منه. كنار نه سا ل إزالة قم اليد ريم 
القلب» وبه علم أنه لا تدافع بين الحديث وآية: ومنافع للناس 4 [البقرة: 9١١؟]‏ 
ومحل المنافع المنصوص عليها فيها على منفعة الاتعاظء فإن السكران هو والكلب 
واحدء يلحس فى ذا مرة وذا مرة تكلف بارد (طب) وكذا أبو يعلى كما فى الدرر 
للمصنف (عن أم سلمة) قالت: نبذت نبيدا في كوز فدخل رسول الله يك وهو يغلي 
فقال: ما هذا؟ قلت: اشتكت ابئة لى فصنعت لها هذا فذكره» قال الهيثمى: إسناده 
منقطع» ورجاله رجال الصحيح. ل عنه أيضا ابن حبان والبيهقي باللفظ المذكور. 
قال في المهذب: وإسناده صويلح انتهى. وقال ابن حجر - رحمه الله -: ذكره ابن 
خالد تعليقًا عن ابن مسعود. قال: وقد أوردته في تعليق التعليق من طرق صحيحة . 
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(كتاب الجخائز وأ حوال ا موخو: وا حوضو والخداوي) باب:محظورات التداوي والنهي عن التداوي بحرام 


جه > 3 د يه سي و لظا | ي» 3 
64- 70707- «أنهى عن الكيء وأكره الحميم». ابن قانع عن سعد الظفري 
(ح). 51 ضعيف: ]١٠١١١‏ الآلباني . 


ذ# مره مه ا لا و 


00 /1- «مكان ع التكميد: كان د و ومكان 


ب با لي 
عن المغيرة امعان امع ١‏ الألباني . 0 ْ 

46- 70787 (أنهاكم عن الكي) نهي تنزيه كما يعرف من أخبار أخرء وفي غير 
حالة الضرورة» وعام قيام غيره مقامه. وقيل: إنما نهى عنه. لأنهم كانوا يعظمونه 
ويرونه أنه يبرىء ولا بدء أو أنه ينهى عنه قبل نزول الداء» وعن استعماله على 
العموم» فإن له داء مخصوصاً ومحلاً مخصوصاء وفى مسلم عن عمران: أنه كان 
يسلم عليه الملاتكة» فلما اكتوى تركت السلام» فلما تركه - يعنى تاب - عاد السلام 
عليه (وأكره الحميم) أي: الماء الحار؛ أي: استعماله في نحو الشرب والطهارة» لكن 
المراد إذا كانت شديدة الحرارة لضرره ولمنعه الإساغة.ء والكراهة حينئذ شرعية» بل إن 
تحقق الضرر كان النهي للتحريم (ابن قانع) في معجم الصحابة (عن سعد الظفري) بفتح 
الظاء المعجمة والفاء»ء وآخخره راء. نسبة إلى ظفر بطن من الأنصار. قال الذهبى : 
الآصح أنه سعد بن النعمان بدري . 1 

819407-6- (مكان الكي التكميد)أي: يقوم مقامه ويغنى عنه لمن ناب علته 
الكى» وهو أن يسخن خرقة وسخة دسمة» وتوضع على العضو والوجع مرة بعد أخرى 
ليسكن» والخرقة الكمادة» ذكره الزمخشري (ومكان العلاق السعوط) أي: بدل إدخال 
الأصبع في حلق الطفل عند سقوط لهاته أن يسعط بالقسط البحري مرة على مرة (ومكان 
النفخ اللدود) يعنى أن هذه الثلاثة تبدل من هذه الثلاثة وتوضع محلهاء » فتؤدي مؤداها في 
النفع والشفاء» وهي أسهل مأخذا وأقل مؤنة. ذكره الزمخشري (حم عن عائشة). 

7/615 5 (من اكتوى أو استرقى فقد برى من التوكل) لفعله ما يسن التنزه 
عنه من الاكتواء لخطره والاسترقاء بما لا يعرف من كتاب اللّه؛ لاحتمال كونه شركًا- 
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(كتاب الجنائز وأ حوال ا موذو: وا حوضو والخحداوى) باب:محظورات التداوي والنهي عن التداوي بحرام 


او ا مم 0 لوك و كم و 4 02 

-86/١--1/‏ من تداوى بحرام لم يجعل الله فيه شفاء). أبو نعيم في 
الطب عن أبي هريرة (ض). [ضعيف : الألباني . 

4887-4- «نهى عن الدواء الحتبيث). (حم ددت ه ك) عن أبى هريرة 
(صح). [صحيح: 18178 ] الألبانى. 
- أو هذا فيمن فعل متمد عليها لا على الله» فصار بذلك بريثًا من التوكل» فإن فقد 
تعينه طريقًا للشفاء» وعدم قيام غيره مقامه مع مصاحبة اعتقاد أن الشفاء بإذن الله - تعالى 
- والتوكل عليه» وقال ابن قتيبة: الكى نوعان» كى الصحيح لثلا يعتل» فهذا الذي قيل : 
فيه من اكتوى ولم يتوكل؟ لأنه يريد أن يدفع القدر والقدر لا يدافع» والثانى : كي الجرح 
إذا فسد والعضو إذا قطع. فهو الذي شرع التداوي فيه» فإن كان لأمر محتمل فخلاف 
الآأولى ؛ لا فيه من.تعجيل التعذيب بالنار لأمر غير محقق (حمات ه ك عن المغيرة) بن 
شعبة . قال الترمذي : حسن صحيح ء وصححه ابن حبان والحاكم . 

/1 1 ١8ه8-‏ (من تداوى بحرام كخمر”" لم يجعل الله فيه شفاء) فإن اللّه لم 
يجعل شفاء هذه الأمة فيما حرم عليها كما ورد في آية: يسألونك عن الخمر 
والميسر قل فيهما إثم كبير ومنافع للناس © [البقرة: |5١16‏ والمحرم وإن أثر في إزالة 
المرض» لكن يعقبه أمراض قلبية ومن شرب الخمر للتداوي أثم» نعم يجوز التداوي 
بمعجون بخمر ولو لتعجيل شفاءء كل إخبار طبيب مسلم» أو معرفة المتداوي » 
وعدم ما يقوم مقامه (أبو نعيم في) كتاب (الطب) النبوي (عن أبي هريرة). 

64 7م98 (نهى عن الدواء الخبيث) أي : السمء أو النجسن 0 أو الخمره وحم 
غير المأكول روثه وبوله. فلا تدافع بينه وبين حديث العرنيين: وقيل: أراد الخبيث 
المذاق لمشقته على الطباع» والأآدوية وإن كانت كلها كريهة. لكن بعضها أقل كراهة 
(حم دت ه ك) في الطب (عن أبى هريرة») قال الحاكم : على شرطهماء وأقره الذهبى 
فى التلخيصء وقال فى المهذب: إسناده صحيح . 


. أو عيره من سائر الأعيان النجسة مع :وود طاهر يقوم مقامه‎ )١( 
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(كناب الجنائز وأحوال الحهوئو وأ موصو والتصاوى) باب: في التطبب بغير علم 


4510-65 «تهَى عن الكى). (طب) عن سعيد الظفري (ت ك) عن عمران 
(صح). [صحيح: 1891 ] الألباني . 


على ةع ماه 
يح يت ين 


باب: في التطبب بغير عدم 


4045-7 امن تَطَبب وَلَم يعْلَمْ مه طب فَهُوّ ضامن». (د نه ك) عن 
ابن عمر (صح). [حسن: 11١077‏ ] الآلباني . 


2غ 45 


45417-648-(نهى عن الكي) نهى تنزيه حيث أمكن الاستغناء عنه بغيره» لأنه 
يشبه التعذيب بعذاب الله الذي نهى عنهء ولما فيه من الألم ربما زاد على ألم المرض» 
أما عند تعيينه طريقًا فلا يكره» فقد كوى النبى يِه سعد بن معاذ الذي اهتز لموته 
ون اسنبي ا يقني امرض لكر الل ا و 1 يك 
عن 11001 كور محمول على ما إذا لم يضطر إليهء وفرن افك إن من بيطا 
بن معاذ وأبي بن كعب لا يصلح أن يكون منهمء فقد أخطأ كما ذكره القرطبي» 
وأخرج مسلم عن ابن سعد إن الملائكة كانت تسلم على عمران بن حصين, فلما 
اكتوى انقطع التسليم» فلما تركه عاد إليه» وقضية صنيع المصنف أن هذا هو الحديث 
بتمامه. والآمر بخلافه» بل بقيته» «فاكتوينا فما أفلحنا ولا نجحنا» (طب عن سعيد 
الظفري) بفتح الظاء المعجمة والفاء وآخره راء: نسبة إلى ظفر بطن من الأنصار قال 
الذهبي : الأصح أته سعد بن النعمان بدري (ت ك عن عمران) بن الحصين قال: نهانا 
رسول الله كيه عن الكي فابتلينا فاكتوينا فلا أفلحنا ولا نجحنا. قال الترمذي: حسن 
صحيح » وقال ابن حجر فى الفتح: سنده قوي . 


الك مسريو نطب وم يعلد نه طب ازج بدو اتساتلن اللي در ل معي ال 
تجربة» ولفظ التفعل يدل على تكلف الشىء والدخول فيه بكلفة» ككونه ليس من أهله 
اجو انو ان ظمالقة اماف سمه لفييوره باقذاية على ينا ةبه ومن يساق 1ه 
تجربة وإتقان؛ لعلم الطب بأخذه عن أهله فطب. وبذل الجهد الصناعي» فلا ضمان عليه- 
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(كتاب الجتاكز وأحوال أل موخو' وا حوضو والذداو ) باب:في داء الجذام وفي التحرزممن ابتلي به 


عو 
باب : فى داء الجذام وفى التحرز ممن ابتا به 
7 0 الو اس 9 م أ #0 و ١‏ 
-١5١ -١‏ «اتقوا المجذوم كمايتقى الأسد). (تخ) عن أبي هريرة. 


[صحيح : ]١١١‏ الألباني . 


- قال الخطابي: لا أعلم خلاقًا أن المعالج إذا تعدى فتلف المريض ضمن؛ أي: بالدية لا 
القود؛ إذ لا يستبد به بدون إذن المريض؛ والضمان على العاقلة؛ وشمل الخبر من طب 
بوصفهء أو قوله وهو ما يخص باسم الطبائعى وبمروده وهو الكحالء وبمراهمه وهو 
الجرائحي» وبموساه وهو الخاتن» وبريشته وهو الفاصدء وبمحاجمه وشرطه وهو الحجام» 
وبخلعه ووصله ورباطه»؛ وهو المجبرء وبمكواته وناره وهو الكواء» وبقربته» وهو 
الحاقن» فاسم الطبيب يشمل الكل» وتخصيصه ببعض الأنواع عرف حادث (دن) متصلاً 
ومنقطعا (ه) في الديات (ك) في الطب (عن ابن عمرو) بن العاص» قال الحاكم: صحيح 
وأقره الذهبي» ورواه الدارقطني من طريقين عن ابن عمرو أيضًاء وقال: لم يسنده عن 
ابن جريج غير الوليد بن مسلم» وغيره يرويه مرسلاً» قال الغريانى: وفيه عيسى بن أبي 
عمران في طريق» وقال أبو حاتم: غير صدوق يرويه عن الوليد بن مسلم» وفي طريق 
آخر: محمد بن الصباح؛ وثقه أبو زرعة» وله حديث منكر. 

١5١ -١‏ (اتقوا) احذروا نديًا وإرشادا (الجذوم) أي: مخالطة الذي به جذام. 
وهو داء رديء يحدث من انتشار المرة السوداء بالبدن» فيفسد مزاج الأعضاء وتشاكلهاء 
وربما تأكلت أو اسودت وسقطت,. والفعل منه جذم على بناء المفعول (كما يتقى) بضم 
الياء التحتية» وشد المثناة»ء فوق مفتوحة بضسط المؤلف؛ أي: مثل اتقاء (الأسد) أي : 
اجتنبوا مخالطته كما تجتنبوا مخالطة الأسد الحيوان المفترس» فإنه يعدي المعاشر كما جزم 
به الشافعي في الأم في موضع. وحكاه عن الأطباء والمجربين في آخرء ونقله غيره 
أفاضل الآطباء فقالوا: مقاربة المجذوم معدية برائحته» قد تكون الطبيعة سريعة الانفعال 
قابلة للاكتساب من أبدان المجاورين والمخاطبين؛ بل الوهم وحده من أكبر أسباب 
الإصابة» والرائحة أشد أسباب العدوى» لكن لا بد معها من كمال استعداد البدن» ولا 
ينقاضه خبر: «لا عدوى ولا طيرة» » لأنه نفي لاعتقاده الجاهلية نسبة الفعل لغير الله- 
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كناب الجنائز وأحوال أ موخو' وا موضو والذداوى ) بابءفي داء الجذام وف يالتحرزممن ابتلي به 


َو و- - 2 ل سل السام مع و سس سا سد عر م هم عو 
7 147- «اتقوا صاحب الجذام كما يتقى السبع» إذا هبط واديًا قاهبطوا 
مه سر َ 3 1 1 5 
غيره). ابن سعد عن عبد الله بن جعفر. [موضوع: ]١55‏ الالباني . 
م اس سم سا هق 7 دعم لب ده 5 ور و 
.”ع - 71/1١‏ «إن كان شيء مسن الداء يعدي فهو هذا» [يَمي(* الدَام]. 


(عد) عن ابن عمر (ض). [موضوع: ]١557‏ الألباني . 
- فوقوعه بفعله تقدسء أو لأن الطاعون ينزل ببلد فيخرج منه خوف العدوى» وأما 
المجذوم ومثله المسلول» فلم يرد به فى هذا الخبر وما أشبههء إلا التحرز عن تعدي 
الرائحة» فإنها تسقم من أطال اشتمامها باتفاق حذاق الأطباء. وأكل المصطفى معه تارة 
وثآرة لضافي لبان الشواقة :وخصحة الأمر .على سالك «طويق القوان»:وسبالك: طريق 
التوكيل» ففعل الأمرين ليأخذ من قويت ثقته بربه بطريق التوكل» ومن ضعف بطريق 
التحفظ» والحاصل أن الأمور التي يتوقع منها الضرر قد أباحت الحكم الربانية التحرز 
عنهاء فلا ينبغي للضعقاء أن يقربوهاء وأما أهل الصدق واليقين» فبالخيار على ذلك 
ينزل ما تعارض من الأخبارء واحتج بها الشافعى كالجمهور على إثباته الخيار فى فسخ 
النكاح به» وعارضه المخالف بأن الخبر يجب الفرار لا الخيار» وأجيب بآن الآمر بالفرار 
من أعظم الأعذار» فلا ثبت في الخيار (تخ عن أبي هريرة) رمز المؤلف لصحته. 

؟ 0 57١-(اتقوا)‏ إرشادا (صاحب الجذام كما يتقى السبع) وفي رواية: «الأسد) . 
أي: احذروا مخالطته وتجنبوا قربه وفروا منه» كفراركم من الأسود الضارية» . والسباع 
العادية» حتى أنه (إذا هبط واديا فاهبطوا غيره) مبالغة في التباعد عنه (فإن قلت) لم خص 
الأسد دون الحية ونحوها الأعظم ضرراً (قلت) فيه مناسبة لطيفة» وهي أنه يسمى داء 
الأسد بقوته» والحية ما تقتل بسمها لا بعزمها (ابن سعد) في الطبقات (عن عبد الله بن 
جعفر) بن أبي طالب؛ أول ولد ولد للمهاجرين بالحبشة» وكان آية في الكرم» بحيث 
يضرب به المثل» وله صحبة. رمز المؤلئف لضعفهء لكن يشهد له ما قبله. 

47 ١/7617-(إن‏ كان شيء من الداء يعدي) 1 يجاوز صاحبه لغيره (فهو هذا) 
( يعني الجذام) هذا من كلام الراوي لا من تتمة الحديث . قال في المطامح قوله: إن كان- 


(:) في النسخ المطبوعة - [الجذاء] وهو خطأ والصواب [الجذام] كما فى شرح المناوي» وقد فصلنا الجملة الأخيرة 
من الحديث وحصرناها بين معقوفين». لأنها مدرجة من كلام الراوي. (خ). 
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(كذاب الجذائز وأحوال الموئو: وا حوضو والخحداوي )باب في داء ا نجذام وفي التحرزممن ابتلي به 


1 بيتك أ سس سر كن و د ََ 6 2 


1 كلم المجذوم و بينك وبينه قباد رمح أو رمحين». ابن السني 
وأبو نعيم فى الطب عن عبد الله بن أبي أوفى (ضص). [ضعيف : الألباني. 

6 41- هما من أحد إلا وفي رأسه عروقه من الخلام قفر قدا ماج 
سلّط الله علَيْهِ الرْكَام فَلاتَدَاووا لَه . (ك) عن عائشة (ح). [ضعيف: ]0١560‏ 
الألباني. 
- دليل على أن هذا الآمر غير محقق عنده انتهى. وحينئذ فلا تعارض بينه وبين خبر: 
«لا عدوى ولا طيرة) وسيجيء تحقق الجمع بينه وبين حبر «لا عدؤى ولا طيرة». 
(عد عن ابن عمر)بن الخطاب . 

5--+578- ( كلم المجذوم) أي : من أصابه الحذام ( وبينك وبينه قيد) بكسر 
فسكون (رمح أو رمحين) لئلا يعرض لك جذام فتظن أنه أعداك» مع أن ذلك لا يكون 
إلا بتقدير الله» وهذا خطاب لمن ضعف يقينه» ووقف نظره عند الأسباب» وما رواه 
الخطيب عن أنس: كنت عند النبي يليد على بساط فأتاه مجذومء فأراد أن يدخل عليه 
فقال: «يا أنس اثن البساط لا يطأ عليه بقدمه»اه. فلعله كان بحضرة من قصر 
نظره» ووقف عند السبب (ابن السني وأبو نعيم) مع (في) كتاب (الطب) النبوي (عن 
عبد الله ابن أبي أوفى) قال ابن حجر في الفتح: وسنده واه. 

5 -9447- (ما من أحد إلا وفي رأسه عروق من الجخذام تنفر)أي: تتحرك وتعلو 
وتهيح (فإذا هاج سلط الله عليه الزكام فلا تداووا له) أي: للزكام» وفيه خبر رواه ابن 
عدي والبيهقيى وضعفاه عن أنس مرفوعا: «لا تكرهوا أربعة فإنها لأربعة: لا تكرهوا 
الرمد» فإنه يقطع عروق العمى.» ولا تكرهوا الزكام» فإنه يقطع عروق الجذام. ولا 
تكرهوا السعال» فإنه يقطع عروق الفالج» ولا تكرهوا الدماميل فإنها تقطع عروق 
البرص» (ك)في الطب (عن عائشة) كذا أورده الحاكم في المستدرك» وتعقبه الذهبي 
فقال: قلت كأنه موضوع وفيه عبد الرحمن الكديمي متهم بالوضع اه. وسبقه ابن 
الجوزي فحكم بوضعه.» وسلمه المؤلف في مختصر الموضوعاتء. فإنه لم يتعقبه إلا 
بآن الحاكم خرجهء وأن الذهبي تعقبه بأنه موضوعء وسكت على ذلك . 
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(كذلب الجنائز وأ حوال ال موخو: وا حموضو' والتداو_) باب:في داء الجذام وفي التحرزممن ابتلي به 


سسا الحا سم ال الكو صم اهو سا يس 

5- 505* «نبات الشعر في الآنف أمان من الجذام». (ع طس) عن 
عائشة (ضص). [موضوع: 51505] الألبانى . 

4565-1 (نبات الشعر فى الأنف) وعدم نباته لفساد المنبت (يوّذن) باستعداد 
البدن لعروض الجذام» وهذا من دقائق الحكمة التى كان يعلمها المصطفى كَِيِلْةِ. قال 
الحرالى: كان يتكلم فى علوم الأولين بكلمات يعجز عنها إدراك الخلق؛ لأن الخلق لا 
يستطيعون حصر المحسوسات وأحكامها. قال ابن الكمال: وفيه دلالة على أن الآمر 
يكون من العلل أيضًا؛ فاندفع تمسك الشافعي ومالك بقوله - تعالى -: «فإذا 
أمنتم 4 [البقرة: ١97‏ و79؟] الآية فى الاحتجاج على أن الإحصار لا يكون إلا عن 
[ 5 أآآمان من الجذام] والجذام معروفء. قال الجوهري: الجذام كالصدام 
ح بالكسو _- وقال الأزهري : بالضمء وفي محم الأمثال للميداني : هلا هو القياس» 
أن هذه الأدواء على هذه الصيغة وردثت كالزكام والجذام والصداع رع عن شيبان عن 
فروخ عن أبي الربيع الفْيانح واسمه أشعث بن سعيد بن هشام عن عروة عن عائشة 
(طس) عن أحمد الأبار عن عبيد بن محمد التيمي عن ا الربيع (عن عائشة) قال ابن 
الجوزي: موضوعء وأبو الربيع متروك»؛ وسثل ابن معين عن هذا الحديث فقال: 
باطل» وكذا قال البغوي» وابن حبان. قال المؤلف: والأآشبه أنه ضعيف لا موضوع. 
وقال الهيثمى : رواه أبو يعلى والبزار والطبراني» وقفيه: الع السمان» وهو 
)١(‏ بياض بالآأصل؛ ولعل تقدير الكلام: إلا عن قهر. وباقي لفظ الحديث (أمان من الجذام) والله أعلم اه. 
(:) قلتء والذي عليه الإمام مالك والشافعى كما فى كتب الفقه: أن الإحصار عندهما لا يكون إلا من عدو. 

وهو قول لابن عباس؛ فيكون موضع البياض [إلا عن عدو] ثم تتمة الحديث (أمان من المجذام) التي 

الإحصار لا يكون إلا من عدوء بل قد يكون من مرض يعيق الانتقال والحركة أو خوف أو ضياع نفقة ونحو 
ذلك. فمن طرأ عليه شيء من ذلك تحقق فيه الإحصار بهذه الموانع » وثبت فى حقه حكم الإحصار من 


التحلل وغيره» لدفع المشقة والحرجء استدلالاً بعموم قوله تعالى: #فإن أحصرتم..* الآية. وإن كان سبب ٠‏ 
نزول الآية إحصار النبى علي بالعدو. فإن العام لا يقصد غير سيبه» وهذا أقوى من غيره من المذاهب . والله 


- تعالى - أعلم. (خ). 
(:*) في الأصل : زيادة [واو] بين الربيع والسمان. وهو خطأء والصواب: حذفها؛ لأن أيا الربيع هو السمان. (خ). 


- ؟508- 


(كتاب الجنائز وأحوال ا مونو وال موضو: والذداوي ) باب:في داء الجذام وفي التحرزممن ابتلي به 


8 - 78- «كل باملم الله : َه باللّهِ توكلا عَلَى اللّها 5 ع )عو 


جابر (رصح) . [ضعيف : 6 ] الألباني . 
فى 0م دس س 05 َ- 
-- 9785- «لا تحدوا النظر إلى المحد ومين 1 الطيالسى (هق) عن ابن 
عباس (ح). [ صحيح : 56 /] الألباني . 
و و 500 005 7 
4 -- 91757- «لا تديموا النظر إلى المجذومين». (حم ه) عن ابن عباس 
عا اليد 0/134 ليان : ْ 


5 هات 


"4 - 5787- (كل) معي أيها المجذوم (باسم الله ثقة بالله) أي: كل معي أثق ثقة 
بالله (وتوكلاً على الله) أي: وأتوكل توكلاً عليه» فالفعل المقدر منصوب على الحال؛ 
والثقة: الاعتماد. هذا درجة من قوي توكله واطمأنت نفسه على مشاركة الأسباب» 
وليس من هذا القبيل من ضعف يقينه ووقف مع الأسباب. فإن مباعدته للمجذوم 
واتقاءه إياه أولى» فلا تناقض بين الأخبار كما زعمه بعض الضالين (5) فى الطب 
(حب ك) في الأطعمة (عن جابر) قال: أخذ رسول الله كَكِلْةّ بيد مجذوم فوضعها معه 
في قصعةء ثم ذكره» قال ابن حجر: حديث حسن» وصححه ابن خزيمة وابن حبان 
والحاكم وفيه نظر اه. وقال ابن الجوزي: تفرد به المفضل بن فضالة» وليس بذلك» 
ولا يتابع عليه إلا من طريق لين. 

- 907/84- (لا تحدوا النظر إلى الملجذومين) لآنه أحرى أن لا تعافوهم 
فتزدروهم أو تحتقروهم (الطيالسي) أبو داود (عق عن ابن عباس) رمز لحسنه . 

0/573-4ا9- (لا تديموا النظر إلى المحذومين) بدون واو بخط المصنف ؛ لأنكم إذا 
أدمتم النظر إليهم حقرتموهم. ورأب: ل ا ا فيتأذى به المنظور. أو 
لآن من به الداء يكره أن يطلع عليهء ومر أن الآمر بتجنب المجذوم والفرار منه لا 
ينافى النهى عن العدوى والطيرة؛ لتوجيهات مرت» ونزيد هنا أن صاحب المطامح 
قال: أمر بتجنبه والفرار منه استقذارا أو تأنفًا (حم ه عن ابن عباس) رمز المصنف 
لحسنه» وليس كما قال» فقد قال الحافظ ابن حجر في الفتح: سنده ضعيف اه. 
ذلك “لأز“فية محيتل ين .عبك الذه العثماني الملقب بالديباج وثقه النسائي» وقال 
البخاري : لا يكاد يتابع على حديثه. 0 


يبب لاني رانس 


(كتاب الجنائز وأ حوال ال موفو وأ موضو' وألتحد أو ) باب:ما جاء ف ي أن غبا را مدينة شماء من الجذام وغيره 
باب: ما جاء في أن غبار المدينة شفاء من الحذام وغيره 


مح الى ا ساس سمل 
-٠‏ #هلاه- «غبار المديئة شفاء من الجخذام». أبو نعيم في الطب عن ثابت 


بن قيس بن شماس (ض). [ضعيف جدا: ؛ ٠‏ 0"] الألباني . 
ل 2 ا 1 1 
-#١‏ 0784ه- «غبار المدينة يبر من الحذام». ابن السني وأبو نعيم في الطب 
عن أبى بكر بن محمد بن سالم مرسلاً (ض). [ضعيف : ه ]١95٠١‏ الآلباني . 
ور عو ل ابي اب الس لس 
١#غ-‏ ههلاه- «غبار المديئة يطفوء الجذام». الزبير بن بكار فى أخبار المدينة عن 
إبراهيم بلاعًا (رض). [ضعيف جدا 75 الالباني . 


25 ١ 


-٠‏ ”7هلاه- (غيار المدينة) النبوية (شفاء من الحذام) قال ابن جماعة: لما حج 
ابن المرحل المقدس سنة أحد وسبعين وسبعمائة» ورجع إلى المدينة سمع شيخا من 
المحدثين يقول: كان فى جسد بعض الناس بياضء فكان يخرج إلى البقيع عريانًا في 
السحر ويعودء فقبرأً بذلك الغبارء فكأن ابن المرحل حصل فى نفسه شىء» فنظر فى 
يده فوجد فيها بياضًا قدر الدرهم». فأقبل على الله الدعاء والتصرمء 55 إلى 5 
وأخذ من رمل الروضةء ودلك به ذلك البياض فذهب (أبو نعيم في الطب) النبوي 
وكذا الديلمي (عن ثابت بن قيس بن شماس) بفتح المعجمة وشد اميم ؛ خطيب 
الأنصارء وممن شهد له النبي يديه بالجنة . 

-١‏ 0185- (غبار المدينة يبرى الجذام) هذا وما قبله مما لا يمكن تعليله» ولا 
يعرف وجهه من جهة العقل ولا الطب. فإن توقف فيه متتشرع قلنا: الله ورسوله 
أعلم» وهذا لا ينتفع به من أنكره أوشك فيه أو فعله مجربًاء بل ولا الأحاد (اين 
السني وأبو نعيم معا في) كتاب (الطب) النبوي (عن أبي بكر بن محمد بن سلام مرسلا) . 

5- 606860- (غبار المدينة يطفئ الجذام) قال السمهودي: قد شاهدنا من- 
-01/67-٠‏ سبق الحديث في المناسك» باب: فضائل مكة والمدينة . (خ) . 


-0004-١‏ انظر ما قبله .(خ). 
57- انظر ما قبله . (خ) . 
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(كذاب الجنائؤ وأ حوال ا موذو' والموضو: والخداور) بابلاستعاذة من العين وإذا رأى ا مرء ما يعجبه فليدع بالبركة 
باب: الاستعاذة من العين وإذا رأى 
المرء ما يعجبه فليدع بالبركة 


25 لايخو 6 >يه جه > 6 ل 4 م لس الى ارات ىس اس ل سر 
11" -577- (إذا رأى أحدكم من نفسه أو ماله أو من أخيه ما يعجبه فليد له 
بالمركة؛ فإن العين حق». (عن طب ك) عن عامر بن ربيعة (صح) [صحيح:557] الألباني 


- استشفى به منه» وكان قد أضر به فنفعه جد (الزبير بن بكار في) كتاب (أخبار المدينة) 
وكذا ابن النجارء وابن الجوزيء وابن زبالة وغيرهم (عن إبراهيم بلاعًا) أي : أنه قال: 
بلغنا عن النبي كلد أنه قال ذلك» وجاء للك عن امن عيسر مرفوعا : روى رزين عنه لا 
رجع النبي كَليدٌ من تبوك تلقاه رجال من المخلفين» فأثاروا غبار فخمر أو غطى بعض 
من كان معه أنفهء فأزال رسول الله َكل اللثام عن وجهه وقال: (أما علمتم أن عجوة 
المدينة شفاء من السمء وغبارها شفاء من الجذام», ولابن زبالة عن صيفى عن أبى عامر 
مرفوعا: «والذي نفسى بيده إن تربتها لمؤمنة» وإنها لشفاء من الحذام». 

-577- (إذا رأى) أي: علم (أحدكم من نفسه أو ماله أو من أخيه) من السب 
أو الإسلام (ما يعجبه) أي: ما يستحسنه ويرضاه من أعجبه الشيء رضيه (فليدع له 
بالبركة) ندبًا بأن يقول: اللهم بارك فيه ولا تضره. ويندب أن يقول: ما شاء الله لا قوة 
إلا بالله لخبر رواه أبو داود (فإن العين) أي : الإصابة بالعين (حق) أي: كائن يقضى به 
في الوضع الإلهي لا شبهة في تأثيرها في النفوس فضلاً عن الأموال» وذلك لأن بعض 
اللفوس الانسانية شيك ليا قوة :فح :هيدا الاأفشعالة الخرييسة يد وركون :ذلك إما ناض 
بالكبي» #الريافة نو فووت لاط عي العلق وق كمه فائه. إذا كعد المشاء را لكا 
حصلت القوة المذكورة» كما يحصل للأولياء أو بالمزاج» والإصابة بالعين يكون من 
الأوله و القاق « ليذ "كته مجالة علي نيه ميعينف ةا تياك :المع مده يقفا قديية علق انلقن 
ذلك المزاج» على ذلك الوجه ابتلاء من الله -تعالى- للعباد ليتميز المحق من غيره. 0 

(تنبيه) في تعليق القاضي حسين أن بعض الأنبياء نظر إلى قومه فأعجبوه» فمات 
منهم في يوم سبعون ألماء فأوحي إليه إنك عنتهم وليتك إذ عنتهم حصتتهم بقول: 
حصنتكم بالحي القيوم الذي لا يموت أبداء ودفعت عنكم السوء بلا حول ولا قوة إلا 
باللّه العلى العظيم (ع طب ك) في الطب (عن عامر بن ربيعة) حليف آل الخطاب. - 


(*) انظر باب: الرقية» يأتي قريبًا إن شاء الله - تعالى - ففيه ما يناسب موضوع الباب. (خ). 
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(كذاب الجنائز وأحوال ا موذو: وا حوضو والتحداوى) باب:الاستعاذة من العين وإذا رأى ا مرء ما يعجبه ليدع بالبركة 


مد يلو | د همه ننه بولسم سا اس 
51 - 487- «استعيذوا بالله من العين؛ فإن الْعين حق». (ه ك) عن عائشة. 


[صحيح : 9488] الألباني . 


وس 


جره د با د ودبيى ‏ اد وم ده مي م 1 70 2 
606- 15186- (أكشر من يموت من أمتي - بعد قضاء الله وقدره- 


بالْعيين».الطيالسي (تخ) والحكيم» والبزار والضياء عن جابر (ح).[حسن:5١١١]‏ الألباني . 


5 1-/7*1/0- (إن الع تتولع بالرجل بإذن الله- تعالى- حتى يصعد 


رس رار را 


حَالقَاء نم يتردى منه). (حم ع) عن أبى ذر (صح). 5-58 ١‏ ]© الألباني . 
- أسلم قديًا وهاجر إلى الحبشة» قال الحاكم صحيح» وأقره الذهبي» ورواه عنه أيضا 
النسائى وابن ماجهء فما أوهمه صنيع المصنف من أنه لم يخرجه أحد من الستة غير جيد. 

6- 487- (استعيذوا بالله من العين) أي: التجئوا إليه من شر العين التى هى آفة 
عب ل سانو طبرن دن نر لحان الم قر جد لصرس ا دررات سي انه 
العين حق) أي: بقضاء الله وقدره لا بفعل العائن» بل يحدث الله فى المنظور علة يكون 
النظر بسببهاء فيؤاخذه الله بجنايته عليه بالنظرء وينبغي التعوذ منها بما كان المصطفى ك2 
00 
كل عين لامة» رواه البخاري (ه ك عن عا ئشة) قال الحاكم : على شرطهما وأقره الذهبي . 

6- 18868 - (أكثر من يموت من أمتى - بعد قضاء الله وقدره - بالعين) وفى رواية 
(بالنفس»)» وفسر بالعين». وذلك لأن هذه الآمة فضلت باليقين على 507 
فحجبوا أنفسهم بالشهوات فعوقبوا بآفة العين» فإذا عر لحي يعن ده كانت 
عينه أعظم والذم له ألزم # قل إِنَّ الهدئ هدى اللّه أن يؤتئ أحد مَثْلَ ما أوتيتم 44 [آل 
عمران:9] فلما فضلهم الله باليقين لم يرض منهم أن ينظروا إلى الأشياء بعين 
الغفلة» وتتعطل منة الله عليهم وتفضيله لهم. ذكره الحكيم (الطيالسي) أبو داود (تخ 
والحكيم) الترمذي (والبزار) فى مسنده والضياء في المختارة» كلهم عن جابر بن عبد 
الله . قال الحافظ في الفتح : سنده حسن» وتبعه السخاوىي» وقال الهيثمى بعد ما عزاه 
للبزار: رجاله رجال الصحيح خلا طلب ابن حبيب بن عمروء وهو ثقة. 

7٠10/0 -5‏ (إن العين) أي: عين العائن من الإنسان أو الحان (لتولع) بالبناء- 
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(كذاب الجنائز وأحوال ال موذو: وأ موصو والثحدأور) باب«الاستعاذة من العين وإذا رأى ا مرء ما يعجبه فليدع بالبركة 


ل سس سوط هرج ل ترهظ وج ب انح ا سس اي بريه و 5 
دامع ككق5ه «علام يقتل احدكم أخاه؟ إذاراى احدكم من أاخيه ما 
وى ابر ىا ىب سير َ 2 06 


بعجبه فَلْيْدع لَه بالبركة». (ن ه) عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف (صح). [صحيح: 
٠‏ 4] الألباني . 


- للمفعولء أي: تعلق (بالرجل) ا الكامل في الرجولية». فالمرأة ومن هو فى سن 
الطفولية أولى (بإذن الله -تعالى-) أي: بتمكينه وإقداره (حتى يصعد حالقًا) بحاء مهملة ؛ 
أي: جبلاً عاليًا (ثم يتردى) أي: يسقط (منه) لأن العائن إذا تكيفت نفسه بكيفية رديئة 
انبعث من عينه قوة سمية تتصل به فتضرهء وقد خلق الله -تعالى- في الأرواح خواص 
تؤثر فى الأشباح لا ينكرها عاقل» ألا ترى الوجه كيف يحمر لرؤية من يحتشم ويصفر 
لرؤية ما يخافه» وذلك بواسطة تأثير الأرواح» ولشدة ارتباطها بالعين نسب الفعل 
إليهاء وليست هي الفاعلة» بل التآثير للروح فحسبء. قال ابن القيم: ومن وجه بأن 
الله- تعالى- أجرى العادة بخلق ما يشاء» عند مقابلة عين العائن من غير تأثير أصلاً 
فقد سد على نفسه باب العلل والتأثيرات والأسباب» وخالف جميع العقلاء . 
555-11 0- (علام) أصله على ما بمعنى لم؟ قال الطيبي : الاستعمال الكثير على 
حذف الألف والأصل قليل» وفيه معنى الإنكار (يقتل أحدكم أخاه إذا رأى أحدكم من 
أخيه) في الإسلام (ما يعجبه) من بدنه أو ماله أو غير ذلك (فليدع له بالبركة) قاله لعامر 
بن ربيعة لما نظر إلى سهل بن حنيف وهو يغتسل» فرأى جسله ناعما فأعجبه. فأغمي 
عليهء فتغيظ المصطفى ذَكلِ ثم ذكره . قال ابن العربي: وهذا إعلام وتنبيه على أن البركة 
تدفع المضرة» وقال غيره: قد أشار بقوله: «فليدع له. . .»2 إلخ إلى الاستغسال الانى. 
قال القرطبي: وصفته عند العلماء أن يؤتى بقدح من ماء ولا يوضع القدح بالأرض» 
فيأخذ منه غرفة فيتمضمض بهاء ثم يمجها فى القدح ثم يأخذ منه ما يغسل به وجدء ثم 
يأخد بشماله يغسل به كفه الصحيحة. ثم بيمينه ما يغسل كفه اليسرى» وبشماله ما 
يغسل مرفقه الأيمن ثم بيمينه ما يغسل مرفقه الأيسرء ولا يغسل ما بين المرفقين والكفين» 
ثم قدمه اليمنى» ثم اليبسرى» ثم شق رأسه اليمنى» فاليسرى على الصفة والترتيب 
المتقدمء وكل ذلك في القدح. ثم داخلة الإزار» وهو الطرف الذي على حقوه الآيمن. 
وذكر بعضهم أن داخلة الإزار يكنى به على الفرج» وجمهور العلماء على ماقلناه» فإذا 
استكمل هذا صبه من خلفه من على رأسه. كذا نقله المازري وقال: إنه تعبدي.. - 
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(كثاب الجذائؤ وأ حوال ا موخو وا موضو: والخداوى) باب«لاستعاذة من العين وإذا رأى ا مرء ما يعجبه فليدع بالبركة 


4- 1/44ه- «الْعيْن حق». (حم ق د ن) عن أبي هريرة (ه) عن عامر بن 
ربيعة (صح). [صحيح: 5155] الألباني . 
- قال عياض: وبه قال الزهري. وأخبر أنه أدرك العلماء يصفونه ومضى به العمل. 
وذلك أن غسل وجهه إنما هو صبة واحدة بيده اليمنى» وكذا سائر أعضائه» وليس 
على صفة غسل الأعضاء فى الوضوءء وغسل داخلة الإزار إدخاله وغمسه فى 
التججة قم يقورع الدع اله القدع «د ضيه شالى اتن لعل شر يررواتة ان معمية زلا 
ثم يكفى الإناء على ظهر الأرض» وفيه جبر العائن علبى الوضوء المذكورء وأن من 
اتهم بأمر أحضره الحاكم وكشف عنهء وأن العين قد تقتل» وأن الدعاء بالبركة يذهب 
أثر العين» وأن تأثير العين إنما هو من حسد كامن فى القلب» ولو'قتل واحد] بعينه 
عمد قتل به كالساحر (ن ه عن أبي أماصة بن سهل بن حنيف) بضم المهملة مصغراً» 
واسم أن أمامة أسعد. وقيل: سعد الأنصاري» معروف بكنيته معدود فى الصحابة . 
قال في التقريب: كأصله له رؤية ولم يسمع من النبي مَليدٌ شينًاء فالحديث مرسل . 

4 - 517/44 -(العين حق) يعنى الضرر الحاصل عنها وجودي أكثري لا ينكره 
إلا معاند» وجرب ذلك بالمرأة الكائض تن يدها في إناء اللبن فيفسدء. ولو وضعتها 
بعد طهرها لم يفسدء وتدخل البستان فتضر بكثير من العروش بغير مس» والصحيح 
ينظر إلى الأرمد فقد يرمد» ويتثاءب واحد بحضرته فيتثاءب هوء وقد ذكروا أن جنسًا 
من الأآفاعي إذا وقع بصره على الإنسان هلك». وحيئئذ فالعين قد تكون من سم يصل 
من عين العائن فى الهواء إلى بدن المعيونء. وقد أجرى الله عادته بوجود كثير من 
ا م ا 0 
المخجل. فيحدث فى وجهه حمرة شديدة لم تكن قبل» وكذًا الاصفرار عند رؤية ما 
يخافه» وذلك بواسطة ما خلق الله في الأرواح من التأثيرات؛ والشدة ارباطها .العين 
نسب الفعل إلى العين وليست هي المؤثرة؛ إنما التأثير للروح» والأرواح مختلفة في 
طبائعها وقواها وكيفياتها وخواصهاء فمنها ما يؤثر في البدن بمجرد الرؤية بغير 
اتصال: ومنها ما يؤثر بالمقابلة» ومنها ما يؤثر بتوجه الروح كالحادث من الأدعية 
والرقى والالتجاء إلى الله ومنها ما يقع بالتوهم والتخييل» فالخارج من عين العائن 
سهم معيون إن صادف البدن ولا وقاية لأثر فيهء وإلا فلاء كالسهم الحسى. وقد 
يرجع على العائن (حم ق د ن عن أبي هريرة ه عن عامر بن ربيعة) . 
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(كذاب الجنائز وأ حوال ا موخو' وا هوضو: والذد أو_/اب»الاستعاذة من العين وإذا رأى ا مرء ما يعجبه فليدع بالبركة 


89 408/ه- «الْعيْن حق تَسْتْدْزلَ الخالق». رع طليه اك )تعن الى عفان 


(صح). [حسن: 5 الألباني 

555 5 لاه (أ بين حق) وَلَوْ كَانَ شيء سابق الْقَدَر م سَبَقنْه العيْن وَإذَا 
وى سو بر فى د وس الر 
استغسلتم فاغتسلوا». (حم م) عن ابن عباس (صح). [صحيح: 5147] الألباني 


484 -م5ل/اهم- (العين حق) أي : الإصابة بالعين من جملة ما تحقق كونه (تستنز تذ*'ل 
شالق )أ الكبلن العالتى» كال اطكداء؟.والعائج سفية فن تر مسية تمان 
بالعان :نوكه أرنيهلك شنة »قا + نوللا ييحيف أن "تنيع بجر اغر الظرفةا خب مرئنة مين 
العين» فتتصل بالمعين وتخلل مسام بدنه» فيخلق الله الهلاك عندهاء كما يخلقه عند 
شيرق السمء وهو بالحقيقة فعل اللّه. قال المازري: وهذا ليس على القطع. بل جائز 
أن يكون» وأمر العين مسجرب محسوس لا ينكره إلا معاند (حم طب ك) في الطب 
(عن ابن عباس) قال الحاكم: صحيح» أقره الذهبي: وقال الهيثمى: عقب عزوه 
لأأحمد والطبراني . فيه دويد البصري قال أبو حاتم لين وبقية رجاله ثقات. 

-045ه- (العين) أي: الإصابة بالعين (حق) أي: كائن مقضي به في الوضع 
الإلهى لا شبهة فى تأثيره فى النفوس والأموال. قال القرطبى: هذا قول عامة الأمة 
وماس أفل اليد جر اك وميد روعي ديعو ا جالعك ينه تن الجر 
فكم من رجل أدخلته العين القبر»وكم من جمل أدخلته القدر؛ لكنه بمشيئة الله -تعالى-» 
ولا يلتفت إلى معرض عن الشرع والعقل» فتمسك باستبعاد لا أصل لهء فإنا نشاهد من 
خواص الأحجار وتآثير السحر ما يقضى منه العجب» وتحقق أن ذلك فعل مسبب كل 
سس ارولو كان تشع ارق القور) ببالتكدن كه اأئرة الى اأمكن دسق تنوه لفن فى إقناء 
ىه وووالة "قل آرانة امقلاو ل "لتقف ) 1 الكيدر [الغرن) لككته تسق ادر 16 وال 
-تعالى- قدر المقادير قبل أن يخلق الخلق بخمسين ألف سنة؛ فإنهم بعد التقدير خلقوا. 
قال القرطبي : فقوله: «ولو كان») مبالغة فى تحقيق إصابة العين نجري مجرى التمثيل؛ إذ لا 
يرد القدر شيء» فإنه عبارة عن سابق علمه -تعالى- ونفوذ مشيئته» ولا راد لآمره ولا 
معقّب لحكمه. فهو كقولهم: لآطلبنك ولو تحت الثرى» ولو صعدت السماء؛ فأجرى 
الحديث مجرى المبالغة في إثبات العين؛ لآن القدر لم. يرده شيء. وقال القاضى : معناه أن 
إصابة العين لها تأثير ولو أمكن أن يعاجل القدر بشيء» فيؤثر في إفناء شيء وزواله قبل- 
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(كذاب الإنائز وأحوال ا موخو: وا موضوء وألفدأوى) باب«لاستعاذة من العين واذا رأى ا مرء ما يعجبه فليدع بالبركة 


7 .0 ومس سم س 


ل ل لم ب ل ف ل 
0747-0 «العين حق يحضرها الشيطان وحسد ابن آدم». الكجي في 


0 


سننه عن أبي هريرة (صح) [ضعيف: 407] الألباني. 


48-0 /17ه- «الْعين تدخل الرجل الْقَبْره وتدخل الْجّمَلَ الْقدْر). (عد حل) 
عن جابر (عد) عن أبي ذر ميا د 55] الألباني . 7 
وانه المقدر لسبقته العين (وإذا استغسلتم فاغتسلوا) خطاب لمن يتهم بأنه عائن؛ أي : 
إذا أمر العائن بما اعتيد عندهم من غسل أطرافه وما نحت إزاره»ء ويصب غسالته على 
المعيون» فليفعل نديًاء وقيل: وجوباء ويتعين المصير إليه عند خوف محذور بالمعان» 
وغلب على الظن برؤه بالاغتسال» وذلك لأنه كما يؤخذ ترياق لسم الحية من لحمهاء 
يؤخذ علاج هذا من أثر النفس الغضبيةء وأثر تلك العين كشعلة نار أصابت الجسد»ء 
ففى الاغتسال إطفاء لتلك الشعلة. ذكره ابن القيم» وبه يعرف أن ما صار إليه المازري 
من أنه تعبدي ؛ إنما هو لخفاء وجه الحكمة عليه. قال ابن القيم: وهذا لا ينتفع به من 
أنكره ولا من فعله بقصد التجربة. 

(تنبيه): عدوا من خصائص نبينا الاستغسال من العين» وأنه يدفع ضررها (حم م) 
في الطب (عن ابن عباس) ولم يخرجه البخاري . 

١‏ -1/40ه- (العين حق يحضرها الشيطان وحسد ابن ادم) فالشيطان يحضرها 
بالإعجاب بالشيء» وحسد ابن آدم بغفلة عن الله فيحدث الله في المنظور علة يكون 
النظر بالعين سببهاء فتأثيرها بفعل الله» لكن لما كان الناظر منهيًا عن النظر الحقه 
الوعيد بجنايته المنهى عنها.ء وهى النظر إلى شىء على غلة واستحسانه» والحسد عليه 
ف عي دكن لله ١‏ 1 

(تنبيه): نقل ابن بطال عن بعضهم: منع العائن من مداخلة الناس ولزوم بيته 
كالمجذوم» بل أولى» ونفقة الفقير في بيت المال. قال النووي: وهو صحيح متعين لا 
يعرف عن غيره تصريح بخلافه (الكجي في سننه) والقضاعي (عن أبي هريرة) قضية 
تصرف المصنف أنه لم يره لأحد من المشاهير الذين وضع لهم الرموزء وهو ذهول 
شنيع» فقد رواه باللفظ المزبور عن أبى هريرة المذكور أحمد في المسند» قال الهيثمى : 
ورجاله رجال الصحيح . 

48-65 /1ه- (العين تدخل الرجل القبر) أي: تقتله فيدفن في القبر (وتدخل - 


م 
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(كناب الإنائز وأحوال ا موئو: وا موضو' والذداور) بابلاستعاذة من العين واذا رأى ا مرء ما يعجبه فليدع بالبركة 


سس صرسم ماع و 


رفضة - 740 (لَو كَانَ شيع سابق الْقَدَر مه العثن اد انحن بن يكن تان 


أسماء بنت عميس (صح) . [صحيح : 5 0 ] الألباني . 


- الجمل القدر) أي: إذا أصابته مات أو أشرف على الموت» فذبحه مالكه وطبخه في 
القدر» يعنى أن العين داء والداء يقتل» فينبغى للعائن أن يبادر إلى ما يعجبه بالبركة. 
ويكون كرك منه . 1 

(فائدة): أخرج ابن عساكر أن سعيدا الساجي من كراماته أنه قيل: له احفظ ناقتك 
من فلان العائن فقال: لا سبيل له عليهاء فعانها فسقطت تضطربء فأخبر الساجي 
فوقف عليه فقال: باسم اللّه حبس حابس وشهاب قابس. رددت عين العائن عليه 
وعلى أحب الناس إليه» وعلى كبده وكلوتيه» وشيق وفي ماله يليق؛ فارجع البصر 
هل ترى من فطورء الآية فخرجت حدقتا العائن وسلمت الناقة (عد حل) من حديث 
شعيب بن أيوب عن معاوية بن هشام عن الثوري عن ابن المنكدر (عن جابر) وقال: 
غريب من حديث الثوري تفرد به معاوية اه. (عن أبي ذر) قال السخاوي: تفرد به 
شعيب بن أيوب عن معاوية عن هشامء قال الصابوني: وبلغني أنه قيل: له ينبغي أن 
تمسك عن هذه الرواية ففعل. 

وفضة - 45- (لو كان شيء سابق القدر) أي: غالبه وقاض عليه على وجه 
الفرض والتقدير» والواقع المقدر بكل حال (لسبقته العين») أي: لو فرض شيء له قوة 
وتأثير عظيم يسبق القدر » لكان العين والعين لا تسبق. 

(تنبيه) قدم عروة بن الزبير على الوليد بن عبد الملك ومعه ابنه محمد» وكان من 
أحسن الناس وجهاء فدخل يومًا على الوليد في ثياب وشى وله غديرتان» وهو 
يضرب بيده فقال الوليد: هكذا تكون فتيان قريش فعانه» فخرج متوسنًا فوقع في 
اصطبل الدواب» فلم تزل الدواب تطؤه بأرجلها حتى مات» ثم وقعت الاكلة فى 
رجل عروة فبعث له الوليد الأطباء فقالوا: إن لم يقطعها سرت إلى جسده فهلك: 
فنشروها بالمنشار فأخذها بيده» وهو يهلل ويكبر ويبقلبها فقال: أما والذي حملني 
عليك ما مشيت بك إلى حرام قط ثم قدم المدينة فتلقاه أهله يعزونه فلم يزد على 
«( لقد لقينا من سَفَرنًا هذا نصبا 4 [الكهف: 5 ثم قال: لا أدخل المدينة إنما أنا بها 
فن. اميق وحاسد (حم ت ه عن أسماء بنت عميس) رمز المصنف لصححته . 
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(كناب الجنائز وأحوال الموذو وا موصو والتح أو ) باب:الاستعاذة من العين وإذا رأى ا مرء ما يعجبه فليدع بالبركة 


2 151/6 «لو كان شيعا سَابق القدر لقت العين. وإذا اانحصيك 


دوع عو 


57 امن رأى شينًا يعْجبه فَقَالَ :(ما شاء الله 0 
م بترمو 


تضره الْعيْن». ابن السني عن أنس (ضص). [ضعيف: 2087] الألباني . 


ل حول 28 
1 -4757- انف ما يحقر لأمتي م من القسبور م من العسبين». (طب) عن 
أسماء بنت عميس (ض). [موضوع: 01051] الألباني . 


ين فد 


5 7م -75375- (لو كان شىء سابق القدر) بالمعنى المار (لسبقته العين وإذا استغسلتم 
فناغسلوا) أي: إذا سئلتم الغسل فأجيبوا إليه بأن يغسل العائن وجهه ويديه ومرفقيه 
وو قحتجية وأطراف رجليه وداخلة إزاره فى فدحء ثم يصبه على المصاب . دكمرة الإمام 
مالك. ومن قال لس ل فإن قيل: فأي فائدة وأي 
مناسبة في ذلك لبرأ المعيونء» قلنا ان قال :هيدذ| حوس ٠‏ قلنا: الله ورسوله أعلم. أو 
متفلسف قلنا له: أنكقص القهقرى اليين عندكم أن 0 وطباعهاء وقل 
تفعل بمعنى لا يعقل في الطبيعة ولا الصناعة؟ (ت عن ابن عباس) رمز المصنف الحسنه . 

هام -8185- (من رأى شيثًا يعحبه) لفظ رواية الديلمي والبزار: (اشييكا فأعجبه) 
له أو لغيره (فقال: ما شاء الله لا قوة إلا بالله) أي: لا قوة على الطاعة إلا بمعونته (لم 
تضره العين) وفي حديث عن عامر بن ربيعة فليدع بالبركة. قال السخاوي: وهذا مما 
ميو مسي اا ع ا ا ورواه عنه أيضا البزار 

“557 0 ال 0 هذا بظاهره يناقاض 
قوله في الخبر السابق: «ثلكث منايا أمتى من العين»؟ وقد يجاب بأنه أراد بكل منهما 
التقونيه لآ الستعطديق 4 والتصصف» يقرت .من الثلك؟ بوالمراة قعرهها "ومما بينيجا - أى أنه 
أطلق النصف والثلث غير مريد بهما حقيقتهماء ور لان لي لابين 
بحيث يفضي إلى التلف بالكلية أمر كثير جداء أو أنه أعلم أولا بالقليل» ثم أوحى 
إليه ار و و اي 11 0 بم الدمشقىي 


يي 


كناب الإنائ ...) باب: نمي تأثير العلل بذاتها وألاشريك لله في تقديره وفعله. فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الفأل وإنكان الشؤم في شيء فضي الداروا مرأة والفرس 


باب: نفى تأثير العلل بذاتها وألا شريك لله فى تقديره 
وفعله فلا عدوى ولاطيره واستحباب الفأل 
وإن كان الشؤم من شىء ففي الدار والمرأة والفسرس 


ه6 -_ مغ س 


ا 
رارع الي في الشهر يوم فَضن سير اد وابن 


8-1 - وكيع في الغرر. وابن مردويه في التفسيرء خط عن ابن عباس» 
ضعيف (آخر أربعاء) بالمد وكسر الموحدة على الأشهر. قال في المصباح: ولا نظير له 
فى المفردات؛ وإثما يأتى وزنه في الجموع وبعض: بنى أسد يفتح الباءء والضم لغة قليلة 
انتهى. وبه عرف أن من تعقب النووي والرضئ فى قولهما: أنه مثلث الياء» فقّد 
انمه وسمى أربعاء لأن الربع واحد من أربعة» م رابع الأيام من الأحد الذي هو 
أول الأسبوع على الأرجح. أشار إليه الراغب قال: ويسمى في الجاهلية دبار لتشاؤمهم 
بهء والدبار: الهلاك. قال: والألف فيه وفي الثلاثاء بدل من الهناء» نحو : حسن 
وحسنة وحسناء؛ فخص اللفظ باليوم (فى الشهر) لفظ رواية الخطيب: «من الشهر» 
والعهوة ناسوس جنال اين 00 طلع هلالهء وأشهرنا دخلنا في الشهر؛ 

سمى به لشهرته وظهوره. قال الراغب: الشهر مدة مشهورة بإهلال الهلال» أو باعتبار 
لعي يه العيدين تفن نقظة إلى تلك ةم روكتان الزماء 
الرازي كالحكماء : هو عبارة عن حركة القمر من نقطة معينة من فلكه الخاص به إلى أن 
يعود إلى تلك النقطة بعينها (يوم نحس) بالإضافة على الأجود؛ أي: شوم وبلاء 
(مستمر) مطرد شؤمه أو دائم الشؤم» أو مستحكمههء وروي (يوم نحس) بالرفع 
والتنوين فيهماء ومستمر نعت لنحسء» أو ليوم» أو عطف بيان» أو بدل» واليوم لغة 
عبارة عما بين طلوع الشمس وغروبها من الزمن» وشرعا: ما بين طلوع الفجر الثاني 
والغروب. قال محقق: وفاؤه ياء»ء وعينه واو» وقال فى البحر: وليس قوله: (نحس) 
على جهنة القايرة و ركسع يرينة لك و الثيام كلها 40؟! برق ناه ف #فشتيل ,يفن 
الأيام على بعض أخبار كثيرة»ء وهو من الفأل الذي كان يحبه يليل وأما الطيرة 
فيكرهها وليست من الدين» بل من فعل الجاهلية وقول الكهان والمنجمين» فإنهم 
يقولون يوم الأربعاء يوم عطارد وعطارد نحس مع النحوس سعد مع السعود» وقولهو- 
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- خارج عن الدين» ويجوز كون ذكر الأربعاء نحس على طريق التخويف والتحذير؛ 
أي: احذروا ذلك اليوم لما نزل فيه من العذاب» وكان فيه من الهلاك وجددوا لله توبة 
خوقًا أن يلحقكم فيه بؤس» كما وقع لمن قبلكم» وكان وَل إذا رأى مخيلة فزع إلى 
الصلاة حتى إذا نزل المطر سري عنه» ويقول: ما يؤمننى أن يكون فيها عذاب كما وقع 
اعفن الأ السابقة فكان يحدّر أمته من مثل ما قال أولئكك هذا عارض ممطرنا #4 
[الأحقاف: 14] فأتاهم بخلاف ما ظنوا قال -تعالى-:« بل هو ما استعجلتم به ريح فيها 
عذاب أليم 4 [الأحقاف: 4 وكما قال حين أتى الحجر: «لا تدخلوا على هؤلاء 
المعذبين إلا أن تكونوا باكين» وكما رغب في يوم عاشوراء؛ لما جعل الله فيه من نجاة 
موسى وبني إسرائيل من فرعون حذر من يوم الأربعاء بما كان فيه انتهى. وققال 
السهيلى: نحوسته على من تشاءم وتطير بأن كان عادته التطير وترك الاقتداء بالنبي ككل 
في تركه» وتلك صفة من قل توكلهء فذلك الذي تضره نحوسته في تصرفه فيه» وقال 
بعضهم: التطيّر مكروه كراهة شرعية؛ إلا أن الشرع أباح لمن أصابه في آخر أربعاء شيء 
من نحو جائحة» أن يدع التصرف فيه» لا على جهة الطيرة واعتقاد أنه يضره» أو يصيبه 
فيه فقر أو بوّسء بل على جهة اعتقاد إباحة الإمساك فيه؛ لما كرهته النفس 8 ابتغاء 
التطيرء ولكن إثبات للرخصة في التوقي فيه لمن شاءء مع وجوب اعتقاد أن شيًا لا 
00 وقال الحليمي : علمنا ببيان الشريعة أن من الأيام نحساء والذي يقابل 
النحس السعد؛ فإذا ثبت أن بعض الأيام نحس» ثبت أن بعضها سعدء والأيام فى هذا 
كالأشخاص منها مسعودة» ومنها منحوسة. ومن الناس شقى وسعيد؛ فإذا أضاف أحد 
إلالقاء أو الكواكب أنها شبعد بالشارها* ازنانا أو اتيعاما آى تتسنياه لاه باظل 
وإن قال: إن للكواكب طبائع وأمزجة مختلفة» وتلك تتغير منها باتصال بعضها وانفصال 
بعضها عن بعض» فطرة فطرها الله -تعالى- عليها تتأذي بتوسط النيرين إلى الأرض 
وما فيهاء فأي شيء منها كان هو المتأذي إلى الأجسام الأرضية» كانت الاثار التي 
تحدث فيها عنه بحسبهاء فقد يكون منها ما هو سبب للاغتنام» وما هو سبب للصحة 
والسلامة» وما هو سبب لحسن الخلق وبذل المعروف والإنصاف والرغبة فى الخير» وما 
هو سبب للقبائح والظلم والإقدام على الشرء فهذا قد يكون؛ لكنه بفعل الله وحده 
انتهى. وأخرج الخطيب في التاريخ في ترجمة ابن مجاشع المدائني: أن عليًا -كرم الله 
وجهه- كره أن يتزوج الرجل أو يسافر في المحاق؛ أو إذا نزل القمر العقرب. قال: - 
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كناب الجنائر...) باب نمي تأثير العلل بذاتها وألاشريك لله في تقد يره وفعله, فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الل وإ كان الشؤْم في شيء فمي الداروا مرأة والفرس 


- والمحاق إذا بقي من الشهر يوم أو يومان» وفي الفردوس عن عائشة -رضي الله تعالى 
عنها- مرفوعا: «لولا أن تكره أمتى لأمرتها آلآ يسافروا يوم الأربعاء» وأحب الأيام إلي 
الشخوص فيها يوم الخميس» . وبيض ولده لسنده» أما حمل الحديث على الأربعاء الذي 
أرسل فيه الريح على عاد بخصوص فمناف للسياق» مع أنه لا يلزم من تعذيب قوم فيه 
كونه نحسًا على غيرهم» وحمله على أنه نحس على المفسدين لا المصلحين هلهل 
بالمرة؛ إذ لا اختصاص للأربعاء به» وأخحرج أبو يعلى عن ابن عباس -رضي الله 
عنهما- وابن عدي وتمام في فوائده عن أبيى سعيد -رضي الله تعالى عنه- مرفوعا: 
ايوم السبت يوم كر وخديعةء ويوم الأحد يوم غرس وبناء» ويوم الاثنين يوم سفر 
وطلب رزق» ويوم الثلاثاء يوم حديد وبأس» ويوم الآربعاء لا أخذ ولا عطاء» ويوم 
الخميس يوم طلب الجوائج والدخول على السلاطين» ويوم الجمعة يوم خطبة ونكاح» 
قال السخاوي: وسنده ضعيف» وذكر الزمخشري أن يزيد قال لأخيه: اخرج معي في 
حاجة فقال: هو الأربعاء, قال: فيه ولد يونس» قال: لا جرم قد بانت له بركته في 
اتساع موضعه وحسن كسوته» حتى خلصه الله» قال: وفيه ولد يوسفء. قال: فما 
أحسن ما فعل به إخوته حتى طال حبسه وغربته» قال: وفيه نصر المصطفى كد يوم 
الآحزاب. قال: أجل». ولكن بعد أن زاغت الأبصار وبلغت القلوب الحناجر. وفى 
بعض الآثار: النهي عن قص الأظفار يوم الأربعاء» وأنه يورث البرصء. قال 7 
المطامح : وأخبرنا ثقة من أصحابنا عن ابن الحاج وكان من العلماء المتقين؟ أنه هم 5 
أظفاره يوم الأربعاء فتذكر الحديث الوارد في كراهته فتركه» ثم رأى أنها سنة حاضرة 
فقصهاء فلحقه برص» فرأى النبي وَلةٌ في نومه فقال له: ألم تسمع نهي عن ذلك؟: 
فقال: يا رسول الله لم يصح عندي الحديث عنك» قال: يكفيك أن تسمع» ثم مسح 
بيده على بدنه فزال البرص جميعاء قال ابن الحاج: فجددت مع الله -سبحانه وتعالى- 
توبة ألا أخالف ما سمعت عن رسول الله يكةٍ أبداء والحاصل أن توقي يوم الأربعاء 
على جهة الطيرة» وظن اعتقاد المنجمين حرام شديد التحريم؛ إذ الأيام كلها لله لا تضر 
ولا تنفع بذاتهاء وبدون ذلك لا ضير ولا محذور» ومن تطير حاقت به نحوستهء» ومن 
أيقن بأنه لا يضر ولا ينفع إلا الله لم يؤثر فيه شيء من ذلك قال : ٍِ 
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(كذاب الإنام ... ) باب نمي تأثي رالعلل بذاتها والاشريك لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الفأل وا نكان الشؤم في شيء ففي الداروا مرأة والفرس 


2 0 2 0 و نا سه 2 و 
- تعلم أنه لا همير طلا على متطير وهو الشرور 

وفى حديث رواه ابن ماجه عن ابن عمر مرفوعا وخرجه الحاكم من طريقين 
آخرين: «لا يبدو جذام ولا برص إلا يوم الأربعاء» وكره بعضهم العيادة يوم الأربعاء. 
وعليه - قيل 0 لم يؤت في الأربعاء مريض إلا دفناه في المخميس»ء وفي منهاج 
الإسلام في تعليم المتعلم عن صاحب الهداية أن ما بدىء شيء يوم الأربعاء إلا وتمء 
فلذلك كان جمع من الشيوخ يتحرون ايبتداء الجلوس للتدريس فيهء وذلك لأن العلم 
نور فبدايته يوم خلق النور فيه تناسب معنى على التمام؛ واستحب بعضهم غرس. 
الأشجار فيه لخبر ابن حبان والديلمي عن جابر مرفوعا: لمن عرس يوم الأربعاء فقَال: 
سبحان الباعث والوارث أتته بأكلها» قالوا: ولما أرسل ملك الروم كتابه إلى المعتصم 
يتهدده .» كتب له على ظهر الحواب ما تراه لاا ماتسمعه وسيعلم الكافر لمن عقبي الدارء 
وقام فخرج من فوره في وقته يوم الأربعاء» ولم يدل بيته» فمنعه المنجمون وقالوا: 
وقعة أعز اللّه فيها الإسلام وأهله. قال الحافظ ابن حجر : عضب السلطان على الكمال 
البارزي كاتم اليف ثم رصي عنه » وخلع عليه يوم الأربعاء رابع عشر ربيع الأول شي 
أربع وأربعين وثمانمائة. وركب فى موكب لم ير مثله. فاجتمع فيه خمس أربعات 
والثمانماكة تشتمل على أربعماتتين انتهى . واعلم أنهم كما كانوا ينفرون من يوم الأربعاء 
كانوا ينفرون من يوم الأحد. قال الزمخشري: صبح ثمود العذاب يوم الأحد. قال: 
وفى الأثير نعوذ بالله من يوم الأحدء فإن له حدًا كحد السيف». وكتب يزيد إلى عبيد 
اللّه بن زياد أن يوجه عبد الله بن حازم إلى خراسان لمعونة مسلم بن زياد» فقال عبيد 
اللّه : أآخر جوه يوم الأحد إذا صرب الناقوس حتى لا يرجع للأبدء فأحس ابن حازم 
فنتعلل حتى لم يخرج إلا حتى زاغت الشمسء وقال: قولوا له ذهب حد الأحدء وكما 
ورد فى يوم الأربعاء النحوسة» ورد فى الثلاثاء أنه مكروه؛ فمى الفردوس من حديث 
ابن مسعود -رصي اللّه تعالى عنه- : ( حلق اللّه الأمراض يوم الغلاثاءء وفيه أنزل 
إبليس إلى الأرض» وفيه خلق الله جهنم» وفيه سلط الله ملك الموت على أرواح بني 
أدم وفيه قتل قابعل هابيل » وفيه توفي مو سى وهارون» وفيه ابتلي أكون الحديث- 
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كناد الإدام ...) باب:نفي تأثير العلل بذاتها وألاشريك لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الغأل وان كان الشؤم في شيء فضي الداروا مرأة والفرس 
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- بطولهء وفي ترجمة العلم للبلقيني عن بعضهم أن من المجرب الذي لم يخطىء 
قطء أنه متى كان اليوم الرابغ عشر من الشهر القمري يوم الأحد. وفعل فيه شيء لم 
يتم» وكذا للسفر وغيره» وأن ذلك وقع للناصر فرج وغيره» وقد أخر بعضهم السفر 
في أول السنة وقال: إن سافرت في المحرم فجدير أن أحرم» أو في صفر خشيت على 
يدي أن تصفرء فأخره إلى ربيع» فسافر فمرض ولم يظفر بطائل» فقال: ظننته ربيع 
الريامى» فإذا هو ربيع الأمراض» وفي الكل السائر :لا تعادي الأيام فتعاديك» قال: 
ومن غتالتي الأيام فتساعلم يانه سيكض عنها لاهيًا غَيرَ غَالبِ 
(فائدة) وقفت على أبيات بخط الحافظ الدمياطيي وقال : إنها تعزى لعلى- رضي 


اللّه عنه -وهى : 


فنعم اليوم يوم السبّت حَقا 
وف الاحبجدالناء آنه فميحةه 
وفي الاثتّين إن سَاقَرت فيه 
وإن ترد اللحجامة في الثلانا 


207 #6 17 


د شرب 55 0 دواء 


ع وى م ع مه في 
وفي الحمعات ات وعرس 


وهذا د لا يَدريه إلا 


2 ا 
مدن انرون خرن 1ل لحتنا 
-ه و 2 2 0 00 
أ[ - راع في - 
9 أ مو 2 إن رخ 0 3 
لا 7 2 
32 و 2 اس 5 1 


1 


و أو 0 الأليحديييياه 


(وكيع) أن القاضي أبو بكر محمد بن الخلف المعروف بوكيع؛ بفتح الواو» وكسر 
الكاف. وعين مهملة (في الغرر) أي: في كتاب الغرر من الأخبار (وابن مردويه) أبو بكر 
أحمد بن موسى (في التفسير) المسند من عدة طرق عن ابن عباس وعن عائشة وعن 
علي وعن أنس وغيرهم (خط) في ترجمة ابن الوزير صاحب ديوان المهدي (عن ابن 
عباس) وفيه سلمة بن الصلتء. قال أبو حاتم: متروك. وجزم ابن الجوزي بوضعه. 
وحكاه في الكبير ولم يتعقبه» وقال ابن رجب: حديث لا يصح ورواه الطبراني من 
طريق آخر عن ابن عباس موقوفًاء قال السخاوي: وطرقه كلها واهية» وروى الطبرانى 
سكل صضعنب : ايوم الأريعاء يوم نحس مستمر) والحديث المشروح يفيده. ٠‏ 
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(كتاب اندم ...) باب«نمي تآثي رالعلل بذاتها والاشريك لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الغأل وإ كان الشؤم في شيء في الداروا مرأة والغرس 
تي ليت ”)ايه 5 ِ 
-750- (اخذنا فآلك من فيك»).(د) عن أبي هريرة وأبو نعيم معًا في الطب 


عن كثير بن عبد الله عن أبيه عن جده (فر) عن ابن عمر (ح). [صحيح: 5؟1؟] الألباني 
و 


ار و لد 
#4ه- -١136١‏ «(أقروا الطير على مكناتها). (د ك) عن أم كرز. [صحيح : 


. الألبانى‎ ]١ 1 


- *159- (أخذنا فألك) بالهمز وتركه؛ أي: كلامك الحسن أيها المتكلم (من 
فيك) وإن لم تقصد خطابنا. قال الزمخشري: الفأل: أن تسمع الكلمة الطيبة فتتيمن 
بهاء وتقول دون الغيب أقفال لا يفتحها الزجر والفأل. وفى القاموس ضد الطيرة؛ 
كان وبع مركي رايا اد ظالي اقود ناوا زو اجتدا رود مع ل فى التمن والقي 
وهذا قاله لما خرج في عسكر فسمع قائلاً يقول: يا حسن أو لما خرج لغزو خيبر 
فسمع عليًا يقول: يا خضرة. فقال: أخذنا فألك من فيك». اخرجوا بنا إلى خضرة 
فما سل فيها سيفء. ولا مانع من التعدد (د عن أبي هريرة) الدوسي (ابن السني وأبو 
تميم معا في) كتاب (الطب) النبوي (عن كثير) بمثلثة ضد القليل (ابن عبد الله عن أبيه عن 
جده) عمرو بن عوف قال: خرج المصطفى وَلةٌ لغزاة فسمع عليًا يقول: يا خضرة 
فذكره» ورواه الطبراني في الكبير والأوسط عنه أيضاء قال الهيثمي: وكثير ضعيف 
جد وبقية رجاله ثقات. وفي التقريب كأصلهء وأبوه مقبول (فر) وكذا أبو الشيخ (عن 
ابن عمر) بن الخطاب -رضي اللّه تعالى عنهما- قال: سمع كد كلمة فأعجبته فقالهء 
ورواه العسكري في الأمثال» والخلعي في فوائده عن سمرة» رمز المؤلف لحسنه ولعله 
لاعتضاده» وإلا فقد سمع القول في كثير على أن فيه أيضا من لا يخلو عن مقال. 

48- *175- (أقروا الطير على مكناتها) بفتح الميم وكسر الكاف» وشد النون» أو 
تخفف . . جمع مكنة؛ ل أقروها في أوكارها فلا تنفروها عن بيضهاء ولا تزعجوها عنه 
ولا تتعرضوا لهاء فالمراد: أماكنهاء من قولهم: الناس على مكاناتهم؛ أي: منازلهم 
ومقاماتهم» أو جمع مكنة: بضم الميم والكاف. بمعنى التمكن؛ أي: أقروها على كل مكنة 
ترونها عليها ودعوا التطير بها؛ كان أحدهم إذا سافر نفر طيراء فإن طار يمينًا تفاءل» وإن 
طار شمالاً تشاءم ورجع (د) في العقيقة (ك) في الذبائح من حديث سباع بن ثابت (عن أم 
كرز) بضم فسكون الكعبية» الخزاعية المكية الصحابية» قال الحاكم: صحيح.» وأقره الذهبي 
في التلخيصء لكنه في الميزان قال: سباع لا يكاد يعرف» وأورد له هذه الخبر. 
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كناب البدائ...) باب نفي تأثير العلل بذاتها وألاشريك لله في تقديره وفعله. فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الغأل وانكان الشؤم في شيء في الداروامرأة والفرس 


ل 2 ل سن 7 مه ا 
ماسم 85هه" - («إنما الشوّم في ثلاثة: في الفرس. والمرأَة والدار) . (خ د 


ه) عن ابن عمر (صح). [صحيح : 7971؟] الألبانى ٠‏ 


/ - 4 -(إنما الشؤم) بضم المعجمة وسكون الهمزةء وقد تسهل: ضد 
العمرة: انا هو كائن (في ثلاثة) وفي رواية : ١افي‏ أربع» ؛ فزاد: «السيف» (في الفرس) إذا 
لم يغز عليه. أو كان شموسًا أو جموحاء ومثله البغل والحمارء كما شمله قوله في 
رواية: «الدابة» (والمرأة) إذا كانت غير ولود أو سليطة (والدار) ذات الجخار السوء أو 
الضيقة أو البعيدة عن المسجدء وقد يكون الشؤم فى غيرها أيضاء فالحصر فيها -كما قال 
ابن العربى- بالنسبة للسعادة لا للخلقة. كذا حمله بعضهمء وأجراه جمع -منهم ابن 
قتيبة- على ظاهره فقالوا: النظير بهذه الشلاثة مستثنى من قوله لا طيرة» وأنه مخصوص 
بهاء فكأنه قال «لا طيرة إلا في هذه الثلاثة» » فمن تشاءم بشيء منها حل به ما كره وأيد 
بخبر: «الطيرة على من تطير» . قال المازري: وقد أخذ مالك بهذا الحديث» وحمله ولم 
يتأوله» واتتصر له بحديث يحيى بن سعيد: جاءت امرأة إلى النبي كَكيةٍ فقالت : دار 
سكناها والعدد كثير والمال وافرء فذهب العددء وقل المال» فقال: «دعوها ذميمة» . قال 
القرطبى: ولا يظن بقائل هذا القول أن الذي رخص من الطيرة بهذه الثلاثة» هو على 
من انك الجاهلية تعتقده فيه» وتفعل عندهاء وإنما معناها أنها أكثر ما يتشاءم به 
الناس لملازمتهم إياهاء فمن وقع في نفسه شيء من ذلك فله إبداله بغيره» مما يسكن له 
خاطره. مع اعتقاده أنه - تعالى - الفعال» وليس لشيء منها أثر في الوجود. وهذا 
يجري في كل متطير به» وإنما خص الثلاثة بالذكر لأنه لابد للإنسان من ملازمتهاء فأكثر 
ما يقع التشاؤم بهاء قال: وأما الحمل الأول فيأباه ظاهر الحديث». ونسبته إلى أنه مراد 
الشارع من فاسد النظرء وفي معنى الدار: الدكان والمحانوت والخان ونحوهاء بدليل 
رواية : «إن يكن الشؤم في شيء» ففي الربع والخنادم والفرس» . فيدخل في الربع ما 
ذكرء والمرأة تتناول الزوجة والسرية والخادم كما في المفهم» ويشكل الفرق بين الدار 
ومحل الوباء»ء حيث وسع في الارتحال عنهاء ومنع في الخروج من محله. وأجيب بأن 
الأشياء بالنسبة لهذه المعاني ثلاثة: أحدها: ما لم يقع التأثر به.» ولا اطردت عادة عامة 
ولا خاصة بهء كلقى غراب في بعض الأسفارء أو صراخ بومة في دار فلا يلتفت إليه» 
وفي مثله قال المصطفى يَكِةُ: «لا طيرة» » الثاني ما يحصل به الضرر» لكنه يعم ويخص 
ويندر ولا يتكرر كالطاعون» فهذا لا يقدم عليه عملا بالأحوطء ولا يفر منه لإمكان - 
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[كذاب الإنائر .. اباب«نمي تأثي رالعلل بذاتها والاشريك لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الغأل وإ نكان الشؤم في شيء ففي الداروا مرأة والفرس 


ا و “قا اواو كن 7 اوفع تيم 
3١‏ 710/7 - «إن كان الشوم في شيء قفي الدار. والمرأة» والفرس». 
رواه الإمام مالك والإمام أحمد بن حنبل (خ ه) عن سهل بن سعد (ق) عن ابن عمر (م 
ن) عن جابر (رصح). [صحيح : /ا”*١]‏ الألبانى. 


- حصول الضرر للفارء فيكون تنفيره زيادة فى محنته وتعجيلاً فى هلكته» الثالث: 
سبب ييبخص ولا يعم) ويلحق منه الضرر بطول المللازمة». كهذه الغثلاثة. فوسع 
للإنسان الاستبدال عنهاء والتوكل على اللّه» والإعراض عما يقع في النفوس منهاء 
من أفضل الأعمال» كما ذكره بعض أهل الكمال» لكن بقى شىيء» وهو أن الحديث 
قد يعارضه خبر البيهقي عن عائشة - رضي الله عنها - كان رسول الله يَلةْ يقول: 
«كان أهل الجاهلية يقولون: إنما الطيرة فى المرأة والدابة والدار»» ثم قرأ ما أصاب من 
مصيبة في الأرض ولا في أنفسكم إِلأّ في كتاب 4 [الحديد: 77] الآية (خ د ه عن ابن 
عمر) قال الذهبى : مع نكارته إسناده جيد ولم يخرجوه. 

١‏ ”43 -60705”” - (إن كان الشؤم) فنك اليمهزة” تضيدو الشياءفت) ويمتت 4 فال 
الطيبى: واوه همزةء»ء خففت فصارت واواء ثم غلب عليها التخفيف» ولم ينطق بها 
مهموزة (في شيء) من الأشياء المحسوسة حاصلاً (ففي الدار والمرأة والفرس) يعني: إن 
كان للشؤم وجود فى شيء » يكون فى هذه الأشياء» فإنها أقبل الأشياء له لكن لا 
وجود له فيهاء فلا وجود له أصلا ذكره عياض » أي : إن كان فى شىء يكره ويخاف 
عاقيته. فعهى هذه الثلاث» قال الطيبى : وعليه فالشؤّم محمول على الكراهة التى 
جيرانهاء وشُوّم المرأة عقمها وسلاطة لسانهاء وشؤم الفرس ألا يغزى عليهاء فالشؤم 
فيها عدم موافقتها له طبعًا أو شرعاء وفيل : هذا إرشاد من النبى كَكِةِ لمن له دار يكره 
سكناهاء أو امرأة يكره عشرتهاء أو فرس لا توافقه أن يفارقها بنقلة وطلاق» ودواء ما 
لا تشتهيه النفس تعجيل بفراق أو بيع ) فلا يكون بالحقيقة من الطيرة. قال القرطبى : 
ومقتضى هذا السياق أنه لم يكن متحققًا لأمر الشوّم في الغلاث» في الوقت الذي 
نطق لفظ الحديث فيهء لكنه تحقق بعد ذلك فقال في الحديث الآتي: («إنما الشؤم. . .» 
إلخ. وخص الثلاثة بالذكر لكونها أعم الآشياء التى يتداولها الناس» وقال الخطابى : 
لمن والقروم عتاتان 1 رصي الاسان امن عير وشره ولا يكون شيء من ذلك- 
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كناب الام ...) باب«نفي تأثير العلل بذاتها وألاشريك لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الغأل وان كان الشؤم في شيء ضمي الداروا مرأة والفرس 


,#م - 4588 - «الزْرقَةُ في الْعيْن يُمْنُ). (حب) في الضعفاء عن عائشة (2) 
فى تاريخه (فر) عن أبي هريرة. [موضوع: 2-0 الألباني. 

ممع - 5٠‏ "اه - «الطَيّرَ تَجْري بِقَدَّر). (ك) عن عائشة (صح). [حسن: 
89 الألباني . 0 


- إلا بقضاء الله - تعالى- وهذه الثلاثة ظروف جعلت مواقع الأقضية ليس لها بأنفسها 
وطبائعها فعل ولا تأثيرء لا كانت أعم الأشياء التى يقتنيها الإنسان ولا يستغنى عن دار 
يسكنهاء وزوجة يعاشرهاء وفرس يرتبطه» ولا يخلو عن عارض مكروه في زمانه. 
اضتي الح والشؤم إليها إضافة مكان (مالك) في الموطأ (حمخ ها عن سهل بن سعد) 
الساعدي (ق عن ابن عمر) بن الخطاب (ن عن جابر) بن عبد الله . 

؟ م - 5588 - (الزرقة في العين يمن) أي: بركة؛ يعني أن المرأة التى عينها زرقاء 
مظنة للبركة كما يدل له خبر الديلمي عن أبي هريرة «تزوجوا الزرق فإن فيهن عنَا» 
وزاد الديلمي في روايته في الحديث المشروح: «وكان داود أزرق». اه. وهذا قاله رداً 
لا كانت الجاهلية تزعمه من سوء زرقة العين» قال فى الكشاف: الزرقة أبغعض شىء 
من ألوان العيون إلى العرب؛ لأن الروم أعداؤهم وهم زرق العيون» ولذلك قالوا في 
صفة العدو: أسود الكبد» أصهب السبالء أزرق العين (حب فى الضعفاء) عن أبي 
عويمر عن محمد بن يونس الكديمي عن عباد بن صهيب عن هشام عن عروة (عن 
عائشة) مرفوعاء قال ابن الجوزي: موضوع وعباد متروك». والراوي عنه هو الكديمي. 
والبلاء منه» وفي المزان#عاة احد المحرواكين»ع تقال ابن :المديق : دقن بعلايقة ه. .قال 
البخاري والنسائي : متروك»ء وقال ابن حبان: كاك فوا داعية 00 أشياء إذا سمعها 
البتتدئ في هذه الصناعة شهد لها بالوضع» ثم أورد له هذا الحديث (ك في تاريخه) 
تاريخ نيسابور عن محمد بن أحمد الكرابيسي عن محمد بن الرومي عن أحمد بن 
إبراهيم بن أبي نافع عن الخليل بن سعيد عن عمرو بن عامر بن الفرات عن الحسين بن 
علوان عن الأوزاعي عن الزهري عن ابن المسيب عن أبي هريرة (فر عن أبي هريرة) . 

- +5568 - (الطير تجري بقدر) في الإويمان من حديث يوسف بن أبي بريدة- 
- 4088- يأتي نحو الحديث في الفراسة ولفظه: «من الزرقة يمن» عن أبي هريرة. (خ). 
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(كذاد الم ...) باب«نفي تأثي العلل بذاتها وألا شري لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الغأل وان كان الشؤم في شيء فضي الداروالمرأة والغرس 


لس سالر - 


ع ممع عم - ثلاث لازمات لأمتي : د الظنء والدسد والطيرة فإذا 


ت قلا تحقق) وإِذا حبيدت فاستغفر الله وإذا تطيرات قامض»). أبو الشيخ في 
التوبيخ (طب) عن حارثة بن النعمان (ض) . 


وسمع -555” - (ثلاث حالَم تَسلَم مها هذه الأمة ال وال 


خلا و لس سد سس سل ىن 


ألا أنبتكم بالمخرج منها؟ إذَا ظدَدْت قلا تحقّق» وإذا حسدت فلا تبغ وإذا تطيرت 
فامض». رسته في الإيمان عن الحسن مهنا : 


لا الو 0 
+ مع _الاهملمام ‏ «الطيرة شيركك 1 (حم خد 5 ك) عن ابن مسعود. (صحيح : 
الألبانى . 


- عن أبيه (ك عن عائشة) ثم قال مخرجه: لم يخرجا ليوسف وهو عزيز الحديث» 
اه. ورواه البزار باللفظ المذكور عن عائشة وقال: لا يروى إلا بهذا الإسناد» وقال 
الهيثميى: ورجاله رجال الصحيح غير يوسف. ووثقه ابن حيان. 

4 - #4358 - يأتي الحديث إن شاء الله - تعالى - مشروحا في باب ثلاثيات 
الترهيب من قسم الترهيب. (خ). 

ه“” - 35556 - انظر ما قبله. (خ) . 

دعم - 5؟هلاه -(الطيرة) بكسر ففتح. قال الحكيم: هي سوء الظن بالله وهرب من 
قضائه (شرك) أي: من الشرك؛ لآن العرب كانوا يعتقدون أن ما يتشاءمون به سبب يؤثر 
في حصول المكروه» وملاحظة الأسباب فى الجملة شرك خفىء فكيف إذا انضم إليها 
جهالة فاحشة وسوء اعتقاد؟ ومن اعتقد أن غير الله ينفع أو يضر استقلالاً» فقد أشرك» 
زاد يحيى القطان عن شعبة: «وما منا إلا من يعتريه الوهم قهراء ولكن الله يذهبه 
بالتوكل» . اه. فحذف المستثنى المفهوم من السياق كراهة أن يتفوه به» وحكى الترمذي 
عن البخاري عن ابن حرب: أن وما منا... إلخ. من كلام ابن مسعودء لكن تعقبه ابن 
القطان بأن كل كلام مسوق في سياق لا يقبل دعوى درجه إلا بحجة» والفرق بين الطيرة 
والتطير أن التطير: الظن السيئ بالقلب» والطيرة: الفعل المترتب عليه» وقد جاء النهي 
عن الطيرة في الكتب السماوية ففي التوراة: (لا تطيرء والسبع الطير) (حم خد 4)- 
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(كذاب الْإنأئ ... اباب«ني تأثير العلل بذاتها وألاشريك لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الفأل وإ نكا الشؤم في شبيء مي الداروا مرأة والفرس 


006 ل 
بسع امم ب «الطيرة فى الدار. والمراق والفرس». (حم) عن أبي هريرة 


(صح). [ضعيف: 575؟] الأليانى. 
ف 1 نه وه -- 0 0 أعدى الآول؟). رق د عن أبي هريرة (رصح). 


ب 2 الطب (ك) فى الإيمان (عن ابن مسعود) قال الترمذي: حسن صحيحء وقال 
الذهبي : صحيح» وفي أمالي العراقى : صحيح . 

الا" -072612 - (الطيرة في الدار والمرأة والفرس) أصل هذا أن رجلين دخلا على 
عائشة فقالا: إن أبا هريرة قال: إن رسول الله َيِه قال : «الطيرة. . .» إلخ» فغضبت 
غضبًا شديدا وقالت: ما قاله وإنما قال: وإن أهل الجاهلية كانوا يتطيرون من ذلك . 
اه. قال ابن حجر: ولا معنى لإنكار ذلك على أبي هريرة مع موافقة جمع من 
الصحب له وقد تأوله غيرها على أنه سيق لبيان اعتقاد الناس فيهاء لا إنه إخبار 
المصطفى عَِلكِلْكٌ بشبوت ذلك. قال ابن عربي : وهو جواب ساقطء. لآن الققاروع تم يك 

5 ١ 

ليخبر الناس عن معتقداتهم الماضية أو الحاصلة» وإنما بعث معلما لا يلزمهم اعتقاده. 
ومعنى الحديث أن هذه الشلاثة يطول تعذيب القلب بهاء مع كراهتها بملازمتها بالكف 
والصحبةء ولو لم يعتقد الإنسان الشؤم فيهاء فأشار الحديث إلى الآمر بفراقها؛ ليزول 
التعذيب» وهو نظير الأمر بالفرار من المجذوم مع صحة نفى العدوي. والمراد حسم 
المادة وسد الذريعة؛ لثئلا يوافق شيء من ذلك القدرء فيعتقد من وقع له ذلك أنه من 
العدوى والطيرة» فيقع في اعتقاد ما نهي عنه» فطريق من وقع له ذلك في الفرس 
بيعهاء وفى المرأة فراقهاء وفى الدار التحول منها ؛لأنه متى استمر فيها ربما حمله ذلك 
على اعتقاه مييطة! الطلزرة بو لعسافيودر وغليه وززل اقول الأناء عالق لا سدق طن الخريف: 
كم من دار سكنها ناس فهلكواء وقد أخرجه أبؤ داود» وصححه الحاكم عن أنس قال 
رجل: يا رسول الله إنا كنا في دار كثر فيها عددنا ومالنا فتحولنا إلى أخرى فقل فيها 
ذلك. فقال: «ذروها ذميمة» (حم عن أبي هريرة) ورواه عنه ابن منيع والديلمي . 

55٠8 *-‏ - (فمن أعدى الآول؟) قاله لمن استشهد على العدوى بإعداء البعير 
الأجرب للإبل» وهو من الأجوبة المسكتة البرهانية التي لا يمكن دفعها؛ إذ لو جلبت 
الأدواء بعضها لزم فقد الداء الأول لفقد الجالب» فقطع التسلسل وأحال على حقيقة- 
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(كذاب الإذائر...] باب«ني تأثي العلل بذاتها والاشريك لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الفأل وإنكان الشؤم في شيء في الداروالئرأة والفرس 
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١ 5‏ - «في الإنْسان ثلانة: اله والظن. والحسدء فمخرجه من 
الطبرة أن لا يراجم وَسَخْرجُه من اَن أن لا يُحَقُوَ ومَخْرَجُهُ من سد أن لا 
يبَغي). (طب) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: *7447] الألباني . 
- التوحيد الكامل الذي لا معدل عنه» فهو جواب فى غاية الرشاقة والبلاغة» قال ابن 
الغريى اننا اصن ملم فى تكلايي القدرية »راصال مسد ف العالييه بووسرت درل 
الأولية له» ودليل على صحة القياس في الأصول. وأما خير: «لا يورد تمرض على 
مصح)» فهو نهى عن إدخال التوهم والمحظور على العامة باعتقاد وقوع العدوى عليهم. 
بدخول البعير الأجرب فيهم. قال القرطبى: هذه الشبهة وقعت للطبائعيين» ثم 
للمعتزلة فقال الطبائعيون بتأثير الأشياء بعضها فى بعضء» وإيجادها إياهاء ويسمون 
المؤثر طبيعة» وقال المعتزلة به في أفعال العباد وقالوا: قدرتهم مؤثرة فيها الإيجاد. 
مستقلون بهاء وانكه كل بالمشاهدة الحسية» وهو غلط سببه التباس إدراك العقد» وفيه 
جواز مشافهة من وقعت له شبهة في اعتقاده بذكر البرهان العقلى إن كان السائل أهلا 
لفهمه». وإلا خوطب بما يحتمله عقله من الإقناعيات (ق دت عن أبي هريرة) قال: قال 
رسول الله يَكة: «لا عدوى ولا طيرة»» فقال أعرابي: يا رسول اللهء فما بال الإبل 
تكون فى الرمل كأنها الظباء» فيجىء البعير الأجرب فيدخل فيها فيجربها؟ فذكره. 

6 2-5511( فئن الإنسان ثلاثة) من الخصال (الطيرة) بكسر ففتح: التشاؤم 
بالشين» يعني قلما يخلو الإنسان من طيرة (والظن) يعني : الشك العارض (والحسد 
فمخرجه من الطيرة أن لا يرجع) بل يتوكل على الله ويمشي لوجهه حسن الظن بربه 
واثقًا بجميل صنعه (ومخرجه من الظن أن لا يحقق) ما خطر في قلبه ويحكم به 
(ومخرجه من الحسد أن لا يبغي) على المحسود. والمؤمنون متفاوتون في أحوالهم فمنهم 
الضعيف إيمانه والقوي والعالي والداني» فوصف المتوسطين منهم بقوله» ومخرجه من 
الحسد... إلخ. وهذا الحسد المذموم الذي يتعين مجاهدة النفس عنهء وكذا إذا أساء 
ظنه بأخيه طالبته نفسه بأن يقول فيه سوءا فيجاهدهاء وكذا الطيرة تمنع عن المضي 
فيجاهد نفسهء وأما من علت رتبته» فإنه وإن اشتمل على هذه الخصال لا تذم منه؛ 
لآأنها تكون فى أشبات» الذية لا الذنيساء بآن يحسده فى فضيلة فيتمناها كما يشير إليه 
خبر: «لا حسد إلا في اثنتين» (هب عن أبي هريرة) . 


- 7015 - 


أكتاب الإنام ...) باب:نفي تأثير العلل بذاتها وألاشريك لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الفأل وا نكان الشؤم في شيء فضي الداروامرأة والغرس 


-5918 - (افي المؤمن لات خصال: الطَيّرَةٌ؛ وَالظَّن: هيد 
فَمَخْرَجه من الطيرة أن لا يرْجع ومَخْرجُه ه قبن الحر أن لذ حو ومخرجه من 
اللسد أن لاريشى؛. ابن صصري في أماليه 2 عن أبي هريرة (ص). [ضعيف: 
5. 4] الألباني . ْ 


ل اس عير سل لم سيئر عل سنا ى افير اس هاه 
0١‏ - 5ه - «العيافة والطيرة والطرق من الحبت). (د) عن قبيصة 
(صح). [ضعيف: ]7"40٠‏ الألباني . 


65 - 5914 - «القَال مرسل» والعطّاس شاهد عدل). الحكيم عن الرويهب 
(ض). [ضعيف: 77 ١‏ 5] الألباني . 

-5978 - (فى المؤمن) أي: غير الكامل الإيمان (ثلاث خصال: الطيرة والظن) 
أي السو (واللاسد)فكلها يشكه عنها (تبتخر سن الطيرة أن الآ برسيع )عن متضلءه» 
بل يعزم ويتوكل على ربه (ومخرجه من الظن أن لا يحقق» ومخرجه من الحسد أن لا يبغي) 
على المحسودء وقد مر معناه غير مرة (ابن صصرى في أماليه فر عن أبي هريرة) . 

0١‏ - ١4لا‏ - (العيافة) بالكسر: زجر الطير (والطيرة) أي: التشاؤم بأسماء 
الطيور وأصواتها وألوانها وجهة مسيرها عند تنفيرها كما يتفاءل بالعقاب على العقوبة. 
وبالغراب على الغربة» وبالهدهد على الهدى. وكما ينظر إن طار إلى جهة اليمين تيمن» 
أو اليسار تشاءم (والطرق» الضرب بالحصى والخط بالرمل (من الجبت) أي: من أعمال 
السحر حرام» فكذا هذه الأشياءء أو مماثل عبادة الجبت فى الحرمة. قال القاضى : 
والحبت:قى الأضل: الفنشل الذي لا خير'فية»..وقيل: أضله بسن فأبذلت السين. ثاء 
تنبيها على مبالغته في الفشولة» ثم استعير لما يعبد من دون الله وللساحر والسحرء 
ولخساستها وعدم اعتبارهاء وقد فسر في الحديث على كل واحد منهماء ولابد من 
إضمار في الآولين مثل: إنه ما يماثل عبادة الجبت» أو من قبيلهاء أو من أعمال الجبت؛ 
أي: السحر. انتهى (د) في الطب (عن قبيصة) بفتح القاف وكسر الموحدة بن برمة بضم 
الموحدة وسكون الراء الأسديء قال فى التقريب كأصله: مختلف فى صحبته» ورواه 
عنه النسائي أيضا في التفسيرء وقال لوو بعد عزوه لأبي داود: 527 1-6 

5 - 24154 - (الفأل مرسل) أي الفأل الحسن مرسل من قبل الله يستقبلك به- 
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(كذاب الإنائ....) باب«نفي تأثير العلل بذاتها وألااشريك لله في تقديره وفعله. فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الفأل وإ كان الشؤم في شيء ففي الداروائرأة والفرس 
مس سلهك سر اي ل 0 و قن انير قن ير ىا قن اقزر ان بع ف 


يقلية - 18 - اليس من من تَطيره ولا من تطير لَه أو تَكهن أو تكهن له 


وي من رد 00 
َو سحر أو سحر له). (طب) عن عمران بن حصين (ح) . [أصحيح: 0570 ] الآلباني . 


ائر سم ىم سس 


١ ١ - 15‏ - امرم رده الطَيرة عن حاجته فقد أشرك). (حم طب) عن 


ابن عمرو (ح). [صحيح: 1515] الألباني . 

- كالبشير لك» فإذا تفاءلت فقد أحسنت به الظن» والله عند ظن عبده» قال الحكيم : 

التفاؤل: حسن الظن بالله في وارد وردهء وهو و يحتص بقومء ولا يكون لكل 
أحد. كالفراسة والإلهام والحكمة» فمن أعطي فلا من التفاؤل انتفع بالفأل» فمن 
أعطي الفراسة فله منها حظء ومن لم يعطهء فلا حظ له فيه» فمعنى إرساله أن الله 
يرسل نبأ ما سيقع على لسان ذلك القاتل (والعطاس شاهد عدل) أي: دلالة صادقة 
على صدق الحديث الذي قارنه العطاس؛ لأآن العطسة تنفس الروح وتكشف الغطاء 
عن الملكوت بعد الكشف,. فذلك الوقت وقت حق يحقق صدق الحديث» ويرجى فيه 
إجابة الدعاء (الحكيم) الترمذي في نوادره قال: حدثنا محمد عن بقية بن الوليد عن 
رجل سماه (عن الرويهب) السلمي رفعه» وبقية قد مر الكلام فيه غير مرة» والرجل 
مجهول كما ترى» ومحمد غير منسوب . 

ع" - 758٠‏ - (ليس منا من تطير ولا من تطير له أو تكهن أو تكهن له أو سحر أو 
سحر له) لأن ذلك فعل الجاهلية» زاد البزار: «ومن أتى كاهنًا وصدقه بما يقول فقد كفر 
ما أنزل على محمد» (طب) وكذا البزار (عن عمران بن حصين) قال المنذري: إسناد 
الطبراني حسن» وإسناد البزار جيد» وقال الهيثمي: فيه إسحاق بن الربيع العطارء 
واكه أبو حاتم»ء وضعفه غيره» وبقية رجاله ثقات» ورواه في الأوسط عن ابن عباس 
ورمز المصنف الحسنه . 

80/٠١ 1‏ - (من ردته الطيرة عن حاجته فقد أشرك) بالله - تعالى- لاعتقاده أن 
لله شريكًا ففى تقدير الخير والشرء تعالى الله عن ذلك علو كبيرا» وهذا وارد على 
منهج البجر »و اتهويل» وظاهر صنيع المؤلف أن هذا هو الحديث بتمامه والأمر بخلافه- 


-7580- يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - في باب: السحر. (خ). 
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إكتاب الإنائر....) باب«نمي تآثي العلل بذاتها والاشريك لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الفأل وا كان الشؤم في شيء في الداروا مرأة والفرس 


ه "8 - 4407 - «لا عدوى, ولا صفر» ولا هامة». (حم ق د) عن أبي هريرة 
(حم م) عن السائب بن يزيد (صح). [صحيح : 7071] الألباني . 


- بل بقيته عند مخرجه أحمدء قالوا: يا رسول الله» ما كفارة ذلك؟ قال: «يقول 
أحدكم اللهم لا خير إلا خيرك» ولا طير إلا طيرك» ولا إله غيرك» اه. فينبغي لمن 
طرقته الطيرة أن يسأل الله - تعالى - الخير» ويستعيذ به من الشرء ويمضي فى حاجته 
متوكلاً عليه (حم طب عن ابن عمرو) بن العاص» رمز لحسنه» وفيه ابن لهيعة وبقية 
رجاله ثقات» ذكره الهيثمى . 

ه :2 - لا١.49‏ رلا عدو ) أي: لا سراية لعلة من صاحيها لغيره؛ يعنى: أن ما 
يعتقده الطبائعيون من أن العلل المعدية مؤثرة لا محالة باطل» بل هو متعلق بالمشيئة 
الربانية» والنهى عن مداناة المجذوم من قبيل اتقاء الجدار المائل» والسفينة المعيبة (ولا 
صفر) بفتحتين وهو تأخير المحرم إلى صفر في النسيء» أو دابة بالبطن تعدي عند 
العرب» قال البيضاوي: ويحتمل أن يكون نفيًا لما يتوهم أن شهر صفر تكثر فيه الدواهي 
والفتن(ولا هامة) بتخفيف الميم على الصحيح» وحكى أبو زيد تشديدهاء دابة تخرج من 
رأس القتيل أو تتولد من دمهء فلا تزال تصيح حتى يؤخذ بثآره» كذا تزعم العرب؛ 
فأكذبهم الشارعء قال القرطبي: ولا ينافيه خبر: «لا يورد تمرض على مصح» ؛ لآنه إغغا 
نهى عنه خوف الوقوع في اعتقاد ذلك» أو تشويش النفس #تأثير الوهم» فينبغي تجنب 
طرق الأوهامء فإنها قد تجلب الآلام. وبهذا الجمع سقط التعارض بين الحديثين» وعلم 
أنه لا دخل للنسخ هناء فإنهما خبران عن أمرين مختلفين لا متعارضين» قال ابن رجب: 
المشروع عند وجود الأسباب المكروهة» الاشتغال بما يرجى به دفع العذاب من أعمال 
الطاعة والدعاء» وتحقيق التوكل والثقة باللّه» قال بعض الحكماء: صحيح الأصوات في 
هياكل العبادات بأفنان اللغات محلل ما عقدته الأفلاك الدائرات؛ أي: على زعمهم . 

(تنبيه) قال ابن مالك فى شرح التسهيل: أكثر ما يحذف الحجازيون خبر لا مع إلاء 
نحو: لا إله إلا الله ومن حذفه دون إلاء نحو: لا ضرر ولا ضرار ولا عدوى ولا طيرة 
(حم ق) في الطب (عن أبي هريرة حم م عن السائب) بن يزيد ابن أخت عمران» وفي 
مسلم عن أبي هربرة أنه كان يحدث عن رسول الله كَلِدِ أنه قال: «لا عدوى ولا صفر 
ولا هام) ويحدث عنه أيضًا أنه قال : «لا يورد تمرض على مصح" ». قال الحارث بن أبي 
ذئاب» وهو ابن عم أبي هريرة» فلا أدري أنسي أبو 'هريرة» أو نسخ أحد القولين الآخر. 


- /051؟ - 


(كذاب البنام ٠...‏ باب«نمي تأثي رالعلل بذاتها والاشريك لله في تقديره وفعله: فلا عدوى ولا طيرة واستحباب الفأل وان كان الشؤم في شيء فمْي الداروامرأة والفرس 
49١08- :”55‏ -(لا عدوى. ولا طيرة ولا هامة ولا صفر ولا غول). 
(حم م( عن جابر (صح). [صحيح : "07١‏ ] الآلباني : 
و لم 
لاع 5 7 ١44-(لا‏ غول). (د) عن أبي هريرة (صح) .[صحيح : 1/517 ] الألباني 1 


5 -1408 -(لا عدوى ولا طيرة) بكسر ففتح من التطير: التشاؤم بالطيور 
(ولا هامة ولا صفر ولا غول) هو بالفتح مصدر معناه البعد والهلاك» وبالضم الاسمء 
وهو من السعالى» وجمعه أغوال وغيلان» كانوا يزعمون أن الغيلان فى الفلاة وهر من 
جنس الشياطين تتراءى للناس وتتغول؛ أي: تتلون فتضلهم عن الطريق فتهلكهم. 
فأبطل ذلك». وقيل إنا أبطل ما زعموه من تلونه لا وجوده» ومعنى (لا غول» أي : لا 
يستطيع أحد إضلال أحدء قال القاضي: والمراد بقوله: "لا عدوى...2 إلخ» أن 
مصاحية المعلول ومؤاكلته لا توجب حصول تلك العلة ولا تؤثر فيها؛ لتخلفه عن ذلك 
طردا وعكسا؛ لكنها تكون من الأسباب المقدرة التى تعلقت المشيئة بترتب العلة عليها 
تالنمنة إن عض الأندانه تعدائك اكه عالن د على ا(لعاكن لمرو سانا كوه 
بتحرزه عن الأطعمة الضارة والأشياء المخوفة»ء والطيرة: التفاؤل بالطيرء وكاتوا 
يتفاءلون بأسمائها وأصواتهاء والهامة: الصداءء وهو طائر كبير يضعف بصره بالنهار 
ويطير بالليل ويصوت فيهء ويقال له بوم» والناس يتشاءمون بصوته» ومن زعمات 
العرب: أن روح القتيل الذي لا يدرك ثأره تصير هامة فتبدو وتقول: اسقونيء فإذا 
أدرك ثأره طارت» وقوله: «لا غول» يحتمل أن المراد به نفيه رأساء وأن المراد نفيه على 
الوجه الذي يزعمونهء فإنهم يقولون هو ضرب من الجن يتشخصون لن يمشي وحده 
فى فلاة» أو فى الليلة الليلاء ويمعشى قدامه.» فيظن الماشى خلفه أنه إنسان» فيتبعه 
انهه فى اذك اه. وقال الطيبى : لا التى لنفى الجستس دخلت على المذكورات 
وفك ذواديان ونع فى متيةا ترجه القن إلى أررضافهاتز اخوالهيا الف هو متعالفة 
الشرعء فإن العدوى وصفر والهامة ررد والمنفى هو ما زعمت الجاهلية لا إثباتهاء 
فإن نفي الذات لإرادة نفى الصفات أبلغ في باب الكناية (حم م عن جابر) بن عبد الله . 

5 - 441 - (لا غول) بضم الغين المعجمةء أي: لا وجود له أو لاا يضر 
تلونه (د عن أبي هريرة) وفيه ابن عجلان وقد مر. 
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كاب الجنائز وأحوال الموئو' والموضو والتداوى) باب:النهي عن التمائم والتوثة والودع فلا دفع لقضاء الله إلا بالدعاء 


باب: النهي عن التمائم والتولّة والودع 
فلا دفع لقضاء الله إلا بالدعاء 
-[ عو -ه 
الو ا ا ل اي 

- 005 - إإن الرقى والتمائم والتولة شرك». (حم د ه ك) عن ابن 

مسعود (صح). [صحيح : 5|] الآلباني . 
اس -ه ى 2 أ[ ل لل ا 0 

-560١1 0-588‏ «ثلاثة من السحر: الرقى» والتول. والتمائم». عن أبى أمامة 
(ض). [ضعيف : 9087؟] الالبانى . 

“5 4-7 2 (إن الرقي) ا الت لا يفهم معناها إلا التعوذ بالقرآن ونحوه» فإنه 
محمود تمدوح (والتمائم) مع يمة ) وأصلها خرزات تعلقها العرب على رأهى الولد؛ 
لدفع العين توسعوا فيهاء فسموا بها كل عودة (والتولة) يكين الجاع وفتح. الواو. 
كعنية : ما يحبب المرأة لم الرجل من السحر (شرك) أي: من الشركة تنتوتا هنا شر كا؛ أن 
المتعارف منها فى عهده ما كان معهودًا فى الجاهلية». ركان متياة عن ها لمشو 
الشيولتة أو لأن اتخاذها يدل على اعتقاد تأثيرها ويمضي إلى الشرك. ذكره القاضي, 
وقال الطيبى - رحمه الله -: المراد بالشرك اعتقاد أن ذلك سبب قوي وله تأثير» وذلك 
ينافي التوكل . والانخراط في زمرة الذين لا يسترقون ولا يتطيرون وعلى ربهم يتوكلون؛ 
لآن العرب كانت تعتقد تأثيرها وتقصد بها دفع المقادير المكتوبة عليهم». فطلبوا دفع الأذى 
من غير الله - تعالى- وهكذا كان اعتقاد الجاهلية» فلا يدخل فى ذلك ما كان بأسماء الله 
وكلامه. ولا من علقها بذكر الله تبر كا عانًا أنه لا كاشف إلا الله ؛ فلا بأس به (حم د ه 
هب) فى الطب عن ابن مسعود » قال الحاكم : عه وأقره الذهبى . 

7١60١١ - 48‏ إثلاثة من السحر: الرقى والتول والتمائم) قال الديلمى: التول: 
ما يحبب المرأة إلى زوجهاء وقيل: ما تجعله المرأة فى عنقها لتحسن عند زوجهاء 
والتمائم واحدتها تميمة: خرزات تعلقها العرب على أولادها لاتقاء العين» فأبطلها 
ومن الذي لا يعقل معناه.» لاحتمال أن يكون كفراً بخلاف الرقى بالذكر ونحوه كما 
مر ويأتي (طب) من حديث عبيد الله بن زحر عن علي بن يزيد عن القاسم (عن أبي 
أمامة) قال الهيثمى: فيه على بن يزيد الألهانى» وهو ضعيف . 


- 7019 - 


(كناب الجنائزواأ حوال ا موئو' وا موضو: والذدأوو )باب: النهي عن التمائم والتوثة والودع فلا دفع لقضاء الله إلا بالدعاء 


> 
ع 


و لز و رد دن 
-86414 - (من تعلق شيئا وكل إليه). (حم ت ك) عن عبد الله بن 
١ه"‏ -8860 - من علق تميمة فقَد أَشرك). (حم ك) عن عقبة بن عامر 


(صح). [صحيح : +11 ] الآلباني. 


لاسرا سا | ل سر 


اى ماس سمس 262 لس ست اير عير اس هه اس صم 
-886/8 - من علق ودعة فلا ودع الله له» و علق تميمة فلا تمم 


ره ره 
و 


الك 
الله له»). (حم ك) عنه (ض). [ضعيف: 0707] الألباني. 


6 0 29 29 5 


٠ه"‏ -6844 - (من تعلق شيئًا) أي: تمسك بشىء من المداواة واعتقد أنه فاعل 
للشفاعء أو داقع للداء (وكل إليه) أي : وكل اللّه شفاءه إلى ذلك الشىء فل" 0 
شماءه » أو المراد من علق تميمة من تمائم الجاهلية يظن أنها تدفع أو تنفع؛ فإن ذلك حرام». 
والحرام لا دواء فيه؛ وكذا لو جهل معناهاء وإن تجرد عن الاعتقاد المذكور. فإن من علق 
شيئًا من أسماء الله الصريحة فهو جائزء بل مطلوب محبسوب؛ فإن من وكل إلى أسماء 
الله أخذ الله بيده» وأما قول ابن العربى: السنة فى الأسماء والقرآن الذكر دون التعليق 
فممنوعء أو المراد من تعلقت نفسه بمخلوق غير الله وكله الله إليه» فمن أنزل حوائجه 
بالله والتجأ إليه وفوض أمره كله إليه كفاه كل مؤنة» وقرب عليه كل بعيد» ويسر له كل 
عسير ») زوفن تعلق ابره أو سكن إلى علمه وعقله. واعتمد على حوله وقوته. وكله اللّه 
ا ذلك وخذله. وحرمه توفيقه وأهمله. فلم تصحح مطالبه ولم تتيسر ماربه. وهذا 
معروف على القطع من نصوص الشريعة وأنواع التجارب (حم ت ك عن عبد الله بن حكيم) 
وسلم - ولم يره. فروى عن عمر وغيره. وقد سمع كتاب النبي كَكةٍ إلى جهينة . 

١ه"‏ -لاه88 - (من علق) على نفسه أو غيره من طفل أو دابة (غيمة) هى ما 
علق من القلائد لرفع العين (فقد أشرك) أي: فعل فعل أهل الشركء وهم يريدون به 
دفع المقادير المكتوبة» قال ابن عبد البر: إذا اعتقد الذي قلدها أنها ترد العين فقد ظن 
أنها ترد القدر. واعتقاد ذلك شرك (حم ك عن عقبة بن عامر) الجهني. قال المنذري : 
رواه الجويد وأبو يعلى بإسناد حيد ») قال الهقيتمق : رجال جيك ثقات . 

8868-5 - (من علق ودعة) بفتح أو سكون» على نحو ولده (فلا ودع الله له)- 

- 501/٠ - 


(كناب الإنائز وأ حوال ا موذو وال موضو: والخحداوى ) باب؛ تحريم السحر والكهانة والعرّافة ووعيد م نأتى الكهنة 


باب: تحريم السحر والكهانة والعرافة ووعيد من أتى الكهنة 


#«ومع 8ه - إِذا حم ثم أحدكم فَليسن عليه الماء البارد ثلاث يال من 


السحر». (ن ع كك ا ء عن أنسن (صح) ٠‏ [صحيح : الألباني . 


- أي: لا جعله فى دعة وسكونء» وهو لفظ بنى من الودعة» أي: لا خفف الله عنه ما 
كاف 1ك 5 التو روه الو اد 56 وكذا يقال في قوله: (ومن علق تميمة 
فلا تمم الله له) قال فى مسند الفردوس: الودعة: شىء يخرج من البحر شبه الصدف 
يتقون به العين» والتميمة: خرزات تعلق على الأولاد للعين» فأبطل النبي كَل ذلك . 

(تنبيه): قال ابن حجر كغيره: محل ما ذكر فى هذا الخبر وما قبله تعليق ما ليس 
فيه قرآن ونحوهء انأاعيا فيه دك اله ذا وى عند ذإله فا جيغز: للقيراه والتعوذ 
ااانه و كرون ةلاد با علق ادل الررنة مالم يك ةم والسرف (حم 
ك عنه) ورواه أيضً الطبراني» قال الهيثمي: رجالهم ثقات . 

ومع - 558 -(إذا حم أحدكم) بالضم والتشديد: أصابته الحمىء وهي كما قال 
ابن القيم: حرارة تشتعل بالقلب وتنتشر منه بتوسط الروح والدم في العروق إلى كل 
البدنء وهي أنواع كثيرة (فليسن) بسين مهملة مضمومة في خط المؤلف. ونقطها من 
تحت بثلاث نقط؛ لقلا تشتبه بمعجمة أو بشين معجمة.ء وعليه اقتصر فى النهاية» 
واذغى الضياف أنه ريك »عليه مو الما التاره) بأ «لدرق 001 
فى النهاية : والشن بالمعجمة: الصب المتقطع, والسن بالمهملة: الصب المتصلىء 
يؤيد رواية المعجمة»ء وبما أيد به أيضا أن أسماء بنت أبي بكر الصديق -رضي الله 
عنهما - كانت ترش على المحموم قليلاً من الماء بين ثديبه وثوبه» وهي لملازمتها 
للمصطفى كيد داخل بيته أعلم بمراده» وقال العسكري: بمهملة وقال بمعجمة (ثلاث 
لبالتفين )أ في (السحر) بفتحتين؛ أي : قبيل الصبح» فإنه ينفع فى فصل الصيف 

في القطر الحار في الحمى العرضيةء أو الغب الخالصة الخالية عن الورم والفتق» 
قراف ارقف والمواد الفاسدة.» فتطفئها بإذن الله - تعالى - إذا كان الفاعل 
لذلك من أهل الصدق واليقين» فالخبر ورد على سؤال سائل حالة ذلك ولا يطّرد في- 


- "01/1 - 


(كذاب الجنائز وأ حوال ا موخو: وا حوضو والخحداوى) باب: تحريم السحر والكهانة والعرافة ووعيد م نأتى الكهنة 


00 واج لق عر با ا ان 7 7 2 
++ 5ه" (تلدثة لا يدخلون الحنة: بدسن الخمر. وقفاطع الرحم. 
ع د الا لقو م و لو 2-0 0 َه 
ومصّدق بالسّحرء ومن مات وهو مدمن للخمر سَّقَاه لله من نهر الغوطة: تهر ا 
يَجرِي من فروج المومسّات يوذ أَهْل الار ريح فُروجهن». (حم طب ك) عن أبي 
موسى (ح). [ضعيف: 1909/8] الآلباني . 
تعدو قد الروك ع اه 1 مز هو لت سر 
هده" - وه١!/‏ - «لعن الله الزهرة؛ فإنها هى التى فتنت الملكين: هاروت 
لم قير - 0 ل ١‏ 3 
وماروت). ابن راهويه وابن مردويه عن علي (ض). [موضوع: 1585] الألباني . 


5 اءار"/ا - اليس مثا من تطير» ولام بطر لد و أو تك ل 


ه سس ١‏ سير سر 


أو سحر أو سحر له). (طب) عن عمران بن حصين (ح). ٠‏ [صحيح : 5 ] الالبانى . 


- غيره (إن) في الطب (ع ك والضياء) المقدسي وطب والطحاوي وأبو نعيم (عن أنس) 
قال الحاكم: على شرط مسلمء وأقره الذهبي» وسكت عليه عبد الحق فاقتضى 
تصحيحه. وقال ابن القطان: إسناده لا يأس به» وقال فى المتح: سنده قوي». وقال 
الهيثمي بعد عزوه للطبرانى: رجاله ثقات» فما نسب للمؤلف من أنه رمز لضعفه لا 
يعول عليه . 

5 -6078” - يأتي الحديث إن شاء الله - تعالى - مشروحًا فى باب: ثلاثيات 
الترهيب» في قسم الترهيب. (خ). 1 

وه” - 7704 - (لعن الله الزهرة فإنها هي التي فتنت الملكين:) بفتح اللام (هاروت 
وماروت) قيل إنها امرأة سألتهما عن الاسم الذي يصعدان به إلى السماءء» فعلّماها 
إنالف: 307 لمق يننا افع حك ل مكنع كو 14ح موق «البهوق ,ركان ابن افون كر فيا 
وقيل إن 0 نزلت إليهما فى صورة امرأة من فارس؛ وجاءت إلى الملكين 
اكوا الى مم وبقيا في الأرقى 4 لانيو د نوين عام لد مامه اراهرة 
فاختارا عذاب الدنياء فهما في سرب الأرض معلقان يصفقان بأجنحتهما (ابن راهويه 
وابن مردويه عن علي) أمير المؤمنين . 

5 -75800- سبق الحديث فى باب : نفى تآثير العلل بذاتها. . فلا عدوى ولا 
رك 1 1 


- 7017 - 


(كتاب الإنائزوأ حوال ا موذو: وا موضو: والخداويى) باب: تحريم السحر والكهانة والعزافة ووعيد من أتى الكهناة 


سلا م ع 1 ل ا ل ل 
ى نان ل 


> اعرف - الَنْ يلج الدرجات العلّى من تكهن» أو استقسمء أو رجع 
41 (طب) عن أبي الدرداء (ح). [حسن: 5777] الألباني . 


مه" - 85984 - من أَنَى عرَانًا َسَأَلَه عن شيء لَم تقبل له صّلاة أبعي 


دن صدور 


ليلة») ). (حم م) عن بعض أمهات المؤمنين (صح) ٠‏ [صحيح : 004] الألباني . 


/اه"؛ - 460'"/ -(لن يلج) وفي رواية: «لن ينال» . (الدرجات العلى من تكهن) 
أي: تعاطى الكهانة» وهي الإخبار عن الكائنات وادعاء معرفة الأسرار» وكان في 
العرب منهم كثير (أو استقسم) أي : ال ا ل ل ا 
لم يقدر. كان أحدهم إذا أراد أمرآ كسفر ضرب بالأزلام. فإن خرع أمره في مضي 
مضى وإلا ترك (أو رجع من سفر تطيراً) كان أحدهم إذا أراد سفراً نفر الطيرء فإذا 
ذهب ذات اليمين سافر وإلا رجعء قال في الفتح: كان أكثرهم يتطيرون ويعتمدون 
على ذلك. ويصح معهم غالبا لتزيين الشيطان ذلك» وبقيت من ذلك بقايا في كثير 
من المسلمين (طب عن أبي الدرداء») قال الهيثمي تبعًا للمنذري: رواه الطبراني بإسنادين 
أحدهما رجاله ثقات؛ وقال في الفتح: رجاله ثقات» لكني أظن أن فيه انقطاعاء لكن 
له شاهد عن عمران بن حصين خرجه البزار في أثناء حديث يسئد جيد. 

مه" - 85784 -(من أتى عرافًا) بالتشديد. وهو من يخبر بالأمور الماضية أو بما 
أخفي» ورعم أنه هو الكاهن يرده جمعه بينهما في الخبر الآتي» قال النووي: والفرق 
بين الكاهن والعراف: أن الكاهن إنما يتعاطى الأخبار عن الكوائن المستقبلة» ويزعم 
معرفة الأسرارء والعراف: يتعاطى معرفة الشيء المسروق ومكان الضالة ونحو ذلك». 
ومن الكهنة من يزعم أن جنيًا يلقي إليه الأأخبارء ومنهم من يدعي إدراك الغيب بفهم 
أعطيه وأمارات يستدل بها عليه؛ وقال ابن حجر: الكاهن الذي يتعاطى الخبر عن 
الأمور المغيبة» وكانوا في الجاهلية كثيراء فمعظمهم كان يعتمد على من تابعه من 
الجن» وبعضهم كان يدعى معرفة ذلك بمقدمات أسباب يستدل على مواقعها من كلام 
من يسأله» وهذا الأخير يسمى العراف بمهملتين . اه (فسأله عن شيء) ع 0 
المغيبات ونحوها مل ع ع اه بالأآربعين على عادة - 


- /01؟ - 


(كذاب الجنائز وأحوال ال هوذو: وا هوضو' والذدأوى) باب:تحريم السحروالكهانة والعرافة ووعيد من أتى الكهنة 


سه ىس سم سه 


4 - هم" ١م‏ أتى عرانًا أو كَاهنَا قصدقه بمَا تقول قَقَدْ كمَر بم 


الول علئ محمد ار نعم 0ن عن الى خريرة لعا ليخي 03354 لازنا 

ري ا ل رما للتكثيرء أو لأنها المدة التي ينتهي إليها 
تأت ير تلك المعصية في قلب فاعلها وجوارحه» وعند انتهائها ينتهى ذلك التأثير» ذكره 
اا ا ل ل 
لكونها عماد الدين»ء فصومه كذلك. كذا قيل» ثم اعلم أن ذا وما أشبهه كمن شرب 
الخمر يلزمه الصلاة وإن لم تقبل» إذ معنى عدم القبول عدم الثواب لاستحقاق 
العفابء» فالصلاة مع القبول لفاعلها الثواب بلا عقاب» ومع نفيه لا ثواب ولا 
عقاب. هذا ما عليه النووي» لكن اعترض بأنه - سبحانه - لا يضيع أجر المحسنين» 
فكيف يسقط ثواب صلاة صحيحة بمعصية لاحقة؟ فالوجه أن يقال: المراد من عدم 
القبول عدم تضعيف الأجرء لكنه إذا فعلها بشروطها برئت ذمته من المطالبة بهاء 
ويفوته قبول الرضا عنه وإكرامه» ويتضح باعتبار ملوك الأرض 9 وَللّه الْمعل الأعلّى 4 
دري جز ]لغ بوزذللقة أن الجلاض إنا تسر قو عليه أن مقيؤلا ههه .والتسوك ما عقر 
مكرما وإما ليس كذلك. فالأول: البعيد المطرود» والثاني: المقيول التام الكامل» 
والثالث: لا يصدق عليه أنه كالأول» فإنه لم يرد هديته» بل التفت إليه وقبل منه. 
ا صار كأنه غير مقبول منهء فصدق عليه أنه لم يقبل منه (حم م) في 
الطب (عن بعض أمهات المؤمنين) وعينها الحميدي بأنها حفصة . 

8 - 875868 -(من أتى عرافًا أو كاهنًا)' وهو من يخبر عما يحدثء أو عن 
شيء غائبء أو عن طالع أحد بسعد أو نحس» أو دولة» أو محنة» أو منحة 
(فصدقه بما يقول فقد كفر بما آنزل على محمد) من الكتاب والسنة» وصرح بالعلم 
تجريداء وأفاد يقوله: «فصدقه» أن الغرض إن سأله معتقدا صدقهء فلو فعله استهزاء 
معتقدا كذبه» فلا يلحقه الوعيدء ثم إنه لا تعارض بين ذا الخبر وما قبله؛ لأن المراد 
أن مصدق الكاهن إن اعتقد أنه يعلم الغيب كفرء وإن اعتقد أن الجن تلقى إليه ما 
سمعته من الملائكة. وأنه بإلهام فصدقه من هذه الجهة لا يكفرء قال الراغب: العرافة 
مختصة بالأمور الماضية» والكهانة بالحادثة» وكان ذلك في العرب كثيراء وآخر من - 


- 501/5 - 


(كذلي الجناكو وأحوال المونو وأ موصو وألذحدأوو ) باب: تحريم السحر والكهانة والعرّافة ووعيد من أتى الكهنة 


ا ا ا ع ل 2 ا ا د 
٠5م‏ 85/8/80 - امن انين كاهنا فصدقه بمايقول. او انى امراة حائضاء أو 


سي 0 الإ سد سوس سا اله جو اس سس اخ ساك | 
أتى امرأة في دبرها؛ فقد برئ مما أنزل على محمدا. (حم ؛) عن أبي هريرة (). 


[صحيح : 50147] الألباني . 


2 ووئ اغنهة ] لا خصاد العجيبة سطيح وسواد بن قارب (حم ك عن أبي هريرة) قال 
الحاكم : على شرطهماء وقال الحافظ العراقى في أماليه : حديث صحيح» ورواه عنه. 
البيهقى فى السنن فقال الذهبى: إسناده قوي . 

- 814 - (من أتى كاهنًا فصدقه بم يقول أو أثى اسرأة حائضا» 1 عابعها 
حال حيضها (أو أتى امرأة في دبرها) قال الطيبي: أتى لفظ مشترك بين المجامعة وإتيان 
الكاهن (فقد برئ مما أنل على محمد) يلَيِةٌ قال الطيبى: تغليظ شديد ووعيد هائل» 
تبش لح كتف ركتر يل قدو ادها الزك عن حمة كله وصرع بالعلم كديا 
والمراد بالمنزل الكتاب والسنة؛ أي: من ارتكب هذه المذكورات فقد برئ من دين محمد 
بما أنزل عليهء وفي تخصيص المرأة المنكوحة في دبرها دلالة على أن إتيان الأجنبية 
سيما الذكران أشد نكيراً»ء وفي تقديم الكاهن عليهما ترق من الأهون إلى الأغلظ . 
اه. وقال المظهر: المراد أن من فعل هذه المذكورات واستحلها فقد كفرء ومن لم 
يستحلها فهو كافر النعمة على ما مر غير مرة» وليس المراد حقيقة الكفرء وإلا لما أمر 
في وطء الحائض بالكفارة كما بينه الترمذي وغيره» واعلم أن إتيان الكاهن شديد 
التحريم حتى في الملل السابقة. قال فى السفر الثاني من التوراة: «ل: تتبعوا العرافين 
والقافة»ولا تنطلقوا إليهم» ولا تسألوهم عن شيء؛ لثلا تتنجسوا بهم). وفى الثالث : 
(١من‏ تبعهم وضل بهم؛ ‏ أنزل به غضبى الشديد. وأهله من شيعه). اه. وإتيان 
لاسن خيص را ا قال الحرالي: هو مؤذ للجسم والنفس؛ لاختلاط النطفة 
بركس الدم الفاسد العافن» حتى قيل إن الموطوءة فيه يعرض لولدها أنواع من الآفات . 

(فائدة) قال الحافظ ابن حجر في اللسان في ترجمة سهل بن عمار: أصل وطء 
الحليلة في الدبر؛ أي: فعله مروي عن ابن عمرو عن نافع وعن مالك من طرق عدة 
صحيحة» بعضها في صحيح البخاري وفي غريب مالك للدارقطني (حم 4) في 
الطب والبعض في الطهارة (عن أبي هريرة) قال البغوي : سنده ضعيف. قال المناوي : - 


--8588- سبق الحديث في النكاح. باب: موانع المباشرة ومحظوراتها. (خ). 


- 7010 - 


(كتاب الجنائز وأ حوال ا موخو' وا موضو' والذد أو ) باب: تعريم السحر والكهانة والعرافة ووعيد م نأتى الكهنة 


1 قور م 6 لم 2 ايفين 1 


5١‏ - ل أتى كاهنًا فَسألّه عن شيء حجبت عله التوبة أ 


لله فإن صدقَه بم قال كفر». (طب) عن واثلة («ضص).[ضعيف جداً: 0775] الألباني. 


- 8900 - امن الْتبَس علمًا من النجوم الْتَبَسَ شَعبَة من السسّخْر زاد 
ما زاد). (حم د ه) عن ابن عباس (ح). [صحيح: 1754 ]٠١‏ الألباني . 
- وهو كما قالء» وقال الترمذي: ضعفه البخاري» وقال ابن سيد الناس: فيه أربع 
علل: التفرد عن غير ثقة» وهو موجب للضعف. وضعف رواته» والانقطاع» ونكارة 
متنه. وأطال في بيانه» وقال الذهبى فى الكبائرء ليس إسناده بالقائكم» وقال المنذري : 
رووه كلهم من طريق حكيم الأثرم عن ابن تميمة» وهو طريق خالد عن أبي هريرة» 
وسئل ابن المديني: من حكيم؟ فقال: عيانًا هذاء وقال البخاري: لا يعرف لابن تميمة 
سماع من أبى هريرة. 

١‏ -8584 - (من أتى كاهنًا فسأله عن شيء حجبت عنه التوبة أربعين ليلة» فإن 
صددقه بما قال كفر) تمسك به الخوارج على أصولهم الفاسلة ف فى التكفير بالذنوب» 
ومذهب أهل السنة أنه لا يكفر. فمعناه: قد كفر النعمة. أي: 8ك فإن اعتقد صدقه 
في دعواه الاطلاع على الغيب كفر حقيقة على ما مر بسطه (طب عن وائلة) بن الأسقع 
قال المنذري: ضعيف» وقال الهيشمى : فيه سليمان بن أحمد الواسطي» وهو متروكٌ. 

8*1 - 66800 - (من اقتبس) أى : تعلم من قبست من العلم واقتبست من الشيء: 
إذا تعلمته» والقبس شعبة من النارء واقتباسها الأخذ منها. (علمًا من النجوم) أي: من 
علم تأثيرها لا تسييرها فلا يناقض ما سبق/*' من خبر: «تعلموا من النجوم ما تهتدون به 
في ظلمات البر والبحر»» وقد مر التنبيه على طريق الجمع (اقتبس شعية) أي: قطعة (من 
السحر) المعلوم تجحريمه. ثم استأنف جملة أخرى بقوله: (زاد ما زاد) يعنى كلما زاد من 
علم النجوم زاد له من الإثم مثل إثم الساحرء أو زاد اقتباس شعب السحر ما زاده اقتباس 
علم النجوم. ومن زعم أن المراد زاد النبى على ما رواه ابن عباس عنه فى حق علم 
النجوم . فقد تكلف؛ ونكر علمًا للتقليل» ومن ثم خص الاقتباس؛ لأن فيه معنى- 


(:*#) سبق في كتاب : العلمء باب : (العلوم المذمومة . ( (الخولاني). 


- 7015 - 


كناب الجنائز وأحوال ا موخر: وا موضود والفحاوو) ببب.تعريماد _ 
م4 - 41001١‏ - «لا تأنوا الكهان». (طب) عن معاوية بن 


- العلة» ومن النجوم صفة علماء وفيه مبالغة. ذكره الطيبي؛ وذلك لأنه يحكم على 
الغيب الذي استأثر الله بعلمه» فعلم تأثير النجوم باطل محرم» وكذا العمل بمقتضاه 
كالتقرب إليها بتقريب القرابين لها كفر؛ كذا قاله ابن رجب . 

(تنبيه) : قال بعض العارفين: أصاب حكمًا عقلاء السالكين إذا حاولوا جلب نفع 
أو دفع ضر لم يحاولوه بما يجانسه من الطبائع» بل حاولوه بما هو فوق رتبته من 
عالم الأفلاك مثلاً» التي رتبتها غالبة رتب الطبائع ومستولية عليهاء فحاولوا ما 
يرومونه من أمر ظاهر الملك بما هو أعلى منه»ء كالطلاسم» واستنزال الروحانيات 
المنسوبة عندهم للكواكب» وهذا الاستيلاء الروحاني الفلكي الكوكبي على عالم 
الطبيعة هو المسمى علم السيمياء وهو ضرب من السحر؛ لأنه أمر لم يتحققه الشرع. 
ولا يتم ولا يتحقق مع ذكر الله عليه» بل يبطل ويضمحل اضمحلال السراب عند 
غشيانه» وإلى نحوه يشير هذا الخبر (حم د) في الطب (ه) في الآدب (عن ابن 
عباس) وقال النووي فى رياضه بعد عزوه 5-6 داود: إسناده صحيح» فرمز المصنف 
لحسنه فقط تقصيره قال الذهبى في المهذب: حديث صحيح, وقال في الكبائر: رواه 
أبو داود بسند صحيح . 

5" - ١101و‏ -(لا تأتوا الكهان) الذين يدعون علم المغييات». قال صحابيه 
معاوية بن الحكم: قلت: يا رسول الله أمورا كنا نضعها في الجاهلية كنا نأتي 
الكهانء قال: فلا تأتوا الكهان.ء قلت: كنا نتطيرء قال: ذلك شىيء يجده أحدكم 
في نفسه فلا يصرفنكم (طب عن معاوية بن الحكم) السلمي» قضية تصرف المؤلف أن 
هذا لم يخرج فى أحد الصحيحين» وهو عجب, فقد أخرجه مسلم عن معاوية 
المذكور. 


24-5. 


اك اا وجا اندر ولاركرة انحاو لجان افون فرشيو الأترنة عه اشر يه باع ارات 
جماع أبواب 
ذكر شيء من الأدوية والأغذية المفردة التي جاءت على لسانه كَل 
وما فيها من المنافع والخواص مرتبة على حروف المعجم 
ا 


يمع .امه اعليكم بالأئرج. نه يد الْقَوَادً) ٠(فر)‏ عن عبد الرحمن بن 
دلهم ل (رض). [ضعيف: ”767 ]١‏ الألباني . 


مب 2 
و2 تب 


د9حصسون 


باب: منافع الإثمد© 
م ا#وس وئر ل سس سيرم ابعر ليس 
-"٠4٠ -6‏ «(الإثُمد يجلو البصرء وينبت الشعر). (تخ) عن معبد بن هوذة 
(ح). [صحيح: ]771١‏ الألباني . 
9 0 ل عو ىا و 5 ا ا 
5807-5 7- (ثلاث يزدن في قوة البصر: الكحل بالإنُمد. والنظر إلى 


-501٠١ -164‏ (عليكم بالأترج فإنه يشد الفؤاد) أي: الزموا أكله» فإنه يشد القلب 
ويقويه بقوة فيه وبخاصية له» وبالعرض لتحليله للسوداء»ء ومضغه يطيب النكهة. 
ويذهب البخرء ويفتح سدد الدماغ كلذ وتصماة ويعين على الهضم.ء وينفع من 
الفواق». ويحبس ويجلب النوم بالعرض» وإن استف من بذره نصف مثقال أزال 
القشعريرة» ومنافعه كثيرة (فر عن عبد الرحمن بن دلهم معضلاً) . 

4+٠ -66‏ 70- (الإثمد) بكسر الهمزة والميم: حجر الكحل المعروف (يجلو البصر) 
أي: يزيد نور العين بدفعه المواد الرديئة المنحدرة إليه من الرأس كما مر ويأتي (وينبت 
الشعر) بتحريك العين هنا أفصح للازدواج» وأراد بالشعر هدب العين؛ أنه يقوي 

طبقاتها (تخ عن معبد) بة بفتح الميمء وسكون العين المهملة. ٠‏ وفتح الموحدة (اين هوذة) 
بالذال المعجمة بضبط المصنف» وهو الآنصاري كما قال في التقريب كأصلهء» صحابي 
له حديث؛ أي: وهو هذاء بجر يط نالفو 

5817-5 - (ثلاث يزدن في قوة البصر: الكحل بالإثمد) أي: التكحل بالكحل- 
(*) للاكتحال فصل خاص في اللباس والزينة» وفيه أحاديث تناسب موضوع الباب. (خ). 


- 701/4 - 


(كتاب اللإذائز وأحوال الموكو' والمرضوء والفدأور) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية المفردة:باب؛ منافع الأترج والإثمد 


افر وَالنظر إلى الوجه الحسن»). أبو الحسن الفراء في فوائده عن بريدة (ض). 


[ضعيف: ]١57١‏ الألباني 


ا : شعو نه عتم قفن ١‏ ل 0 حو 
/5731 - ١امه-‏ «عليكم بالإثمد. فإنه يجلو البصرء وينبت الشعر». (حل) 


عن ابن عياس [صحيح : 5 ]5٠‏ الألباني . 


- الأسود المشهور (والنظر إلى الخضرة) فيه الاحتمالات المقررة (والنظر إلى الوجه 
الحسن) على ما سبق» قال السخاوي: كان النسائى يلبس الأخضر من الثياب ويقول: 
الأخضر مما يزيد فى قوة البصر. 1 

نكنة) قال في اللسان: وروى جعفر بن على الدقاق -رضي الله عنه- عن الحسين 
ابن سهل التركي عن أبيه عن يحبى بن أكتم قال: دخلت على المأمون والعباس ابنه 
عن بيمينه» وكان من أحسن الناس وجهّاء فجعلت أتأمله فنظر إلى المأمون فزجرني» 
قلت: يا أمير المؤمنين حدثني عبد الرزاق عن معمر عن أيوب السختياني عن نافع عن 
ابن عمر رفعه: النظر إلى الوجه المليح يجلو البصرء وإن في بصري ضعمًا أردت أن 
أجلوه. إل فاطرق تع اجا يتوم م لماه 

ألا لله درك ل قاض وفسحتهية المود بالحدق المراضص 

00 225057 ال ب لضان فى اديت الستعساض 

قال في اللسان: هذا موضوع (أبو الحسن الفراء» بفتح الفاء وفك الراء» نسبة إلى 
خياطة الفراء وبيعها (في فوائده) تخريج السلفي». عن أحمد بن الحسن الشيرازي» عن 
الحسين بن محمد الآهوازي. عن الحسين بن محمد البيع» ؛ عن محمد المحدث» عن 

جعفر الطرائقي» عن عبد الله بن عباد العبدي» عن إسماعيل بن عيسى» عن أبي 

دلان اراسي عن الى جدريانة :هق ) ادا رةه )وان هلال ضعفه قوم. ووثقه آخرون. 

17 -11مه- - (عليكم بالإثمد)”2 الكحل الأسود؛ أي: الزموا التكحل به (فإنه يجلو 
البصر) أي: يزيد نور العين بدفعه المواد الرديئة المنحدرة من الرأس (وينبت الشعر) بتحريك 
العين هنا أفصح للازدواج؛ والمراد شعر هدب العين؛ لأنه يقوي طبقاتها'". وهذا- 
(1)كي الوجرة والم حهها مدان ساق وحكى فيه ضم الهمزة: حجر معروف أسود يضرب إلى الحمرة» 


يكون ببلاد الحجازء وأجوده يؤتى به من أصبهان. 


السمودر زاك لمشيو الخليظة: 
- 7501/8 - 


(كناب الإنائر وأحوال الموثو والموضو والتحدأوو ) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب: منافع الأترج والإثمد 


ا افاعم برد در و ون 
3-6 و د بالإثُمد 5 للشعر َم لقتى. فضناة 


1 ره أ مر 


للبصر). (طب حل) عن علي (ح). و 4 ٠‏ 4] الألباني. 


كو ل ا يا ا قال ابن العربي : التكحل مشروع مستثنى 
من التداوي قبل نزول الداء الذي هو مكروه طبًا وشرعاء وذلك لحاجة الانتفاع بالبصرء 
وكثرة تصرفه وعظيم نفعه. وقيل: إنه يطرأ على البصر من الغبار ما يكون عنه القذي» 
وينزل منه بالعين ما يؤذيها فيشرع التكحل» ليزول ذلك الداءء فهو تطبب بعد نزول الداء لا 
قبله» ومنافع الاكتحال كثيرة وأجود الأكحال وأيسرها وجودا - سيما باالحجاز - الإثمد 
(حل عن ابن عباس) وفيه عبد الله بن عثمان بن : خيثم المكى. قال في الميزان عن ابن معين : 
أحاديثه غير قوية» وأورد له هذا ا 0 خزيمة وصححه وخ هينه الب واللفابى. 
:”امه (عليكم بالإثمد) أي : الاكتحال به وهل هو اسم للحجر الذي منه 
الكحل» أو هو نفس الكحل؟ خلاف (عند النوم فإنه يجلو البصر ويلبست شك القنيي) "١‏ ساق 
بظاهره قوم فأنكروا على الرجال الاكتحال نهاراء قال ابن جرير: وهو خطأ لأنه إنما نص 
على النوم» لأن الاكتحال عنده أنفع , لا لكراهة استعماله فى غيره من أوقات النهار أو 
غيره؛ قال: وخص الإثمد فى صحيح البخاري إشارة إلى اختصاصه بالأنفعية من بين 
الاكحال (ه عن جابر) وفيه سعيد بن سلام العطار قال في الميزان عن ابن المديني: يضع 
الحديث» وقال النسائي: متروك» ثم ساق له هذا الخبر (ه ك) في الطب (عن ابن عمر) 
ابن الخطاب» وقال: صحيح» وأقره الذهبي» لكنه قال: فيه عثمان بن عبد الملك صويلح . 
0611-8- (عليكم بالإثمد فإنه منبتة للشعر مذهبة للقذى) جمع قذاة: ما يقع 
فى العين من نحو تبن أو تراب (مصفاة للبصر) من النوازل المنحدرة إليه من الرأس» 
افق هذا ما رواه الضحاك في كتاب الشمائل له عن على مرفوعًا: «أمرنى جبريل 
بالكحل وأنبأئي أن فيه عشر خصال: يجلو البصرء ويذهب الهم ويلحس البلغم؛ 
ويحسن الوجهء. ويشد الأضراسء» ويذهب النسيان» ويذكى الفؤاد» عليكم بالكحل - 
010101021202021 اا 5 
تجاويف العين وطبقاتها ويظهر تأثيره في المقصود من الانتفاع؛ وفي شرح الشمائل لابن حجر حكمه وكونه 
في الليل أنه أنقى أو أبنى في العين وأسكن في السراية إلى طبقاتها. 


-508٠ - 


[كشب ثب جنال وأحوال الموذو والموضر والتصاوي) جماع أبواب ذكر شىء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب: منافع البطيخ 


ان الك امن اكتحل بالإثُمد د يوم عاشوراء لم يرمد أبدا». (هب) عن 
ابن عباس (ض). [موضوع: 04317] الألباني . 


ةي لضت 05 3 الما ب يل 0 عسساة ويذهب بالداء 


صلاً»).ابن عساكر عن بعض عمات النبي يَكِهٌ وقال: شاذ لا يصح .[موضوع:11374] الألباني 


سسب 


د فا بعة من سكن وبين لاسيياء قبلي) #0 , (طب حل) وكذا الديلمى (عن علي) 
أمير المؤمنين» قال الهيثمى: فيه عون بن محمد بن الحنفية ذكره ابن أبي حاتم وروى 
عنه جمع ولم يوثقه أحد. وبقية رجاله ثقاتء. وقال المنذري بعد عزوه للطبراني 
إسناده حسنء قال الزين العراقى في شرح الترمذي: إسناده جيد» وقال ابن حجر في 
الفتح: سنده حسن» وعن ابن عمر نحوه عند الترمذي في الشمائل . 

الع نءوم- (من اكتحل بالإثمد يوم عاشوراء لم يرمد أبدً) لأن في الاكتحال به 
مزية للعين» وتقوية للبصر. ومددا للروح متصلاً ببصر العين» فإذا اكتتحل فذهبت 
الغشاوة»ء وصل صل النفع إلى بصر الروحء ووجد له راحة وخفة. فإذا كان ذلك منه في 
ذلك اليو م نال البركة فعوفي من الرمد (هب) عن الحاكم. عن عبد العزيز بن محمد 
عن علي بن محمد الوراق؛ عن الحسين بن بشرء عن محمد بن الصلت بن جويبر» 
عن الضحاك (عن ابن عباس) ثم قال- أعني البيهقى- : إسناده ضعيف بمرةء قال: 
وجويبر ضعيف. والضحاك لم يلق ابن عباس .اه. وقال الحاكم : منكر وأنا أبراً إلى 
الله من عهدة جويبرء فقال السخاوي: قلت: بل هو موضوعء وقال الزركشي : لا 
يصح فيه أثر وهو بدعة» وقال ابن رجب في لطائف المعارف: كل ما روي في فضل 
الاكتحال والاختضاب والاغتسال فيه موضوع لا يصحء وقال ابن حجر: حديث 
إسناده واه جداء وأورده ابن الجوزي فى الموضوعات من هذا الوجه بسند ليس فيه غير 
اعضيزن لحرن يع يناه مسااتم ييا 7 قطعًا. | 

-5١‏ 5١01م‏ (البطيخ) أي : أكله 55 أكز (الطعام يغسل البطن» أي: المعدة 
والأمضاء وها الاق (غببلة) مصدر مؤكد للغسل (ويذهب بالداء» الذي بالبطن-: 


(#) جاء في الحديث أنها عشر خصالء» ثم ذكر سبع خصال فيراجع. (خ). 
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(كناب الجنائر وأحوال ا مونو والموضر والنصاوى) جماع أبواب ذكرشىء من نالأدوية والأغذية ا مشر دة باب: منافع البطيخ 


ماع -54117- في البطيخ عَشْْر خصال: ع وشراب» وريحان» 
وقاكهة وَأَشستَان ويَفْسل البطن؛ ويكثر مَاءِ اشير ويَزيد في الشسماع: ويَقُطّع 
برد وينشّي النشرة 1 الرافى أقير) عن ابن عسات ابو عمييوالتوقاق اف يعات 
البطيخ عنه موقوفًا (ض). [موضوع: 99454"] الألباني. 


0ت لطنتا م 


- (أصلا) أي: مستأصلاة؛ أي: قاطعًا له من أصلهء والمراد الأصفر؛ لأنه المعهود عنده؛ 
وقول ابن القيم: «المراد الأخضر» قال الحافظ العراقيى: فيه نظر (ابن عساكر) في التاريخ 
(عن بعض عمات النبى يَلِِ) ورواه عنه الطبرانى أيضاء وعنه ومن طريقه خرجه ابن عساكر 
ثم قال: أخطأ فيه الطبراين فى موضعين 586 أنه أسقط والده الفضل بن صالح بينه 
وبين أبي اليماني» الثاني : أنه صحف اسم جده قال بشير وإثما هو بشر. اه. وقال - 
أي : ابن عساكر- : 1 بل (لاايصح) أصلاًء إذ فيه مع شذوذه أحمد بن يعقوب بن 
عبد الحبار الجرجانى. قال البيهقى: روى أحاديث موضوعة لا أستحل رواية شىء منهاء 
رتاه بشي رقا شاك احمر سد رقم امفيك انق رقيو و اف * 

”م -5417- (في البطيخ) ويقال البطيخ (عشر خصال: هو طعام وشراب وريحان 
وفاكهة وأشنان) أي: يغسل به الآيدي كما يغسل بالأشنان (ويغسل البطن) وفي رواية 
«المشاة» (ويكثر ماء الظهر) بمعنى المني (ويزيد فى الجماع ويقطع الأبردة وينقي البشرة) إذا 
دلك به ظاهر الجسد في رم جواز غسل الآيدي بالبطيخ ويحتاج إلى تأويل» ومن 
خصاله أيضا أنه يدر البول» ويصفى البشرة إذا دلك به» أو ببذره مدقوقاء وإذا جفف كان 
بعلي برذ م بلكمة ارام العرره يد ل بوحعياة.دو اذ اوفع تقرو فا يراقة السينان 
نفع أورام أدمختهم. ولا ينبغي أكله إلا بين طعامين لسرعة استحالته (الرافعي) إمام الدين 
عبد الكريم القزويني (فر عن ابن عباس) مرفوعا (أبو عمرو النوقاني) بفتح النون وسكون 
الواو وفتح القاف وبعد الآلف نون» نسبة إلى نوقان إحدى مدينتي طوس نسب إليها 
جماعة من العلماء (في كتاب البطيخ عنه موقوقًا) قال بعضهم: لا يصح في البطيخ شيء . 


)١(‏ الشاذ: ما خالف فيه الثقة غيره وتعذر ا جمع بينهماء والمخالفة بزيادة أو نقص في السند أو المتن» وقيل: ما 
انفرد به الراوي فط . 
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(كاب الإنائز وأحوال الموكود والمرضر والتحاوي) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردةء باب منافع البلع وأبوال/. ١‏ 


باب: كنت البلح 4 

عريام ع ه96 «كلوا ع لشم كلوا الخلق ب بالجديد؛ إن الشَيْطَانَ ذا ظ 

ره غضب. وقَال: عاش اين آدم حتى أكل الخلق بالجّديد. اله لقان عاد 
امع [موضوع: ]:١194‏ الألباني . 


ع مام ماد 
حاب يم تين 


ا 0 


امع 5796- ركلوا البلح بالتمر) قال في المصباح: البلح تمر النخل 5 
أخضر؛ فإذا أخذ في التلون فبسرء فإذا تكامل لونه فهو الزهوء قال ابن القيم: ! 
أمر بأكله معه دون البسرء لأن البلح بارد يابس والتمر حار رطب» 1 0 
الآخرء والبسر والتمر حاران» وإن كان التمر أشد حرارة» والتمر حار في الثانية» 
وهل هو رطب أو يابس؟ قولان» وهو مقو للكبد ملين يزيد في الباه 52 

(كلوا الخلق بالجديد فإن الشيطان إذا رآه غضب وقال: عاش ابن أدم حتى أكل الخلق 
بالجديد) وفى رواية: «الجديد بالخلق» » وقال في شرح الألفية: معناه ركيك لا ينطبق 
على محاسن الشريعة؛ لأن الشيطان لا يغضب من حياة ابن آدم» بل من حياته مسلمًا . 
مطيعًا لله؛ ومن ثم اتفقوا على نكارته (ن ه ك) في الأطعمة (عن عائشة) قال 
الدارقطني : تفرد به يحيى بن محمد أبو زكير بن هشامء قال العقيلي: لا ينابع عليه ولا 
يعرف إلا به» وقال ابن حبان: أبو زكير لا يحتج به يقلب الأسانيذ ويرفع المراسيل روى 
هذا الحديث ولا أصل له» ومدار الحديث من جميع طرقه على أبي زكير» وفيه أيض 
محمد بن شداد قال الدارقطني: لا يكتب.حنديثه وتابعه نعيم بن حماد عن أبي زكير» 
ونعيم غير ثقة» وفي الميزان: هليا-شديث منكر رواه الحاكم ولم يصححه مع تساهله في 
اتتصحيح . اه. دار ثم أورده ابن الجوزي في الموضوع» والحاصل أن متنه منكر وفي 
0 م وال ع يي ا ل ل 


5-7 
م ووه جد 


(#) يأتى قريبًا إن شاء الله -تعالى- فى فصل: ألبان البقر. (خ) . 
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ناب الإذائز وأ حوال الموذو وا موضوء والتدأوو) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية المفردة» باب منافع الترياق, والتلبينة 


باب: منافع الترياق 
1/1/1 - «ما أبالي ما أَنت ت إن أنَا شَربت تريّانا أو تَعلّفت 5 تميهة أو 
قلت الشعر من قبل تَفْسي) . (حم د) عن ابن عمرو (ح). [ضعيف: 4 4] الألباني. 


!+ 


باب : منافع التلبينة 


س0 لعل لس 10 -2 >ىيه ب عي مه ه 4ه 
هام - 4٠4‏ "- «التلبينة مجمة لفؤاد المريض» تذهب ببعض الحزن). (حم 
ق0( عن عائشة (صح). [خسين : م١ ]7٠3‏ الآلباني . 


ا ”ااا (ما أبالى ما أتيت) ما الأولى نافية» والثانية موصولةء بالرع 
محذوفء. والموصول مع الصلة مفعول أبالى. وقوله: (إن أنا شربت ترياقًا) شرط حارف 
جوابه. لدلالة الحال عليه؛ أي: إن فعلت هذا فما أبالى كل شىء أتيت به» لكنى أبالى 
من إتيان بعض الأشياءء. والترياق بالكسر: دواء السموم؛ يعني حراء عليه شرب الترياق 
لنجاسته» فإن اضطر إليه ولم يقم غيره مقامه جاز» قال بعض المحدثين: النفع به محسوس 
والبرء به موجودء وذلك مما يبعد صحة الحديث» والكلام في الترياق المعمول بلحم الحيات 
لا غيره» كترياق الأربع والسوطير المسماة عندهم بالمخلص الأكبر ونحوه» فإن هذا استعماله 
جائز مطلفًا> وقول البعض الحديث مطلق فيجتنب جموهه (أو تعلقت تميمة) أي: لا أبالى 
من تعليق التميمة المعروفة» لكني أبالي على ما تقرر فيما قبله (أو قلت شعراً من قبل) أي : 
جهة (نفسي) بخلاف قوله على الحكاية» وهذا إن أضافه إلى نفسه فمراده إعلام غيره 
بالحكم» وتعذيره من ذلك الفعل» وأما ما مر من الأمر بالتداوي والاسترقاء» فمحله فيما 
لا محذور فيه من نجاسة أو غيرها (حم د) من حديث سعيد بن أبي أيوب» عن شرحبيل» 
عن عبد الرحمن بن رافع التنوله بى (عن ابن عمرو) بن العاص» رمز المصنف للحسنهء وكأنه 
ذهل عن قول الذهبي في المهذب: م لأجله. ولعله من 
خصائصه -غليه الصلاة والسلام- نات 


092 م 


ف الا (التلبينة):'. بفتح 0 : حساء يتخذ من دقيقٍ أو نخالة» وربماء 


)١(‏ وقال أبو نعيم في الطب: : هي دفيق بحت » أو فيه شحم. . والداودي: يؤخذ العجين غير خمير ' خرج ماؤه 
فيجعل حسوآاء فيكون لا يخالطه شيءء فلذا يكثر نفعه» ؤقال الموفق اليغدادي : التلبيئة الحساء» ويكون 5 2 
قوام اللبن» وهو الرقيق النضيج لا الغليظ النيئ. . 
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اكاب الجا وأحوال الموو وا موضر والتدأوى)جماعأبواب ذكر شىء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب:منافع الترياق؛ والتلبينة 


َو 


“ا اهم سكم بودن لتافع: : التَلبيئة ٠‏ قَوالّدي تَفْسي بيده إنه 


ا 


> جه > وم ل 0 


َيَغْسل بَطن أحدكم كَمَاٍ يكْسَلّ الوسخ عن وَجْهه بالماء». (ه ك) عن عائشة 
(صح). [ضعيف: ]١ ٠/660‏ الألبانى. 


عجدل سوال أن البن»عبرشيهة باللن قن عناقنه سس لمن انين مصد و لان 
القوم إذا سقاهم اللبن» حكى الزيادي عن بعض العرب لبناهم فلبنوا؛ أي: سقيناهم 
اللبن فأصابهم منه شبه سكر. ذكره الزمخشري (مجمة) بالتشديد وفتح الميمين. 
مريحة. قال القرظطبي: روي بفتح الميم والحيم» وبضم الميم وكسر الحيم» فعلى الأول 
مصدر؟؛ أي : جمام» وعلى الثاني اسم فاعل من أجمء وفي رواية البخاري : ١تجماء‏ 
بضم الحيم (لفؤاد المريض) أي: تريح قلبه وتسكنه وتقويهء وتزيل عنه الهم وتنشطه 
بإخمادها للحمى» من الإجمام» وهو الراحة» فلا حاجة لما تكلفه بعض الأعاظم من 
تأويل الفؤاد برأس المعدة» فتدبرء ونفع ماء الشعير للحي لا ينكره إلا جاهل بالطب . 
(تذهب ببعض الحزن) فإن فؤاد الحزين يضعف باستيلاء اليبس على أعضائه وعلى 
معدته؛ لقلة الغذاءء. والحساء يرطبها ويغذيها ويقويهاء لكن كثيراً ما يجتمع بمعدته 
خلط مراري» أو بلغمىء أو صديديء والحساء يجلوه عن المعدة» قال ابن حجر: 
النافع منها ما كان رقيقًا نضيجًا غليظا نيثًا (حم ق) في الطب من حديث عروة (عن 
عائشة) قال: كانت عائشة إذا مات الميت من أهلها فاجتمع لذلك النساءء ثم تفرقن 
إلا أهلها وخاصتهاء أمرت ببرمة من تلبينة'! فطبخت», ثم صنع ثريد فصبت التلبينة 
عليهاء ثم قالت: كلوا منها فإني سمعت رسول الله -صلى الله عليه وآله وسلم- 
يقول. . . فذكرته» ورواه عنها أيضاً الترمذي والنسائى . 

51/5 -5615 - (عليكم بالبغيض النافع) أي : و أو لازموا استعمالهء» قالوا: 
وما البغيض النافع يا رسول اللّه؟ قال: «التلبينة) بفتح فسكون: حساء يعمل من دقيق 
فيصير كاللبن بياضاً ورقة» وقد يجعل فيه عسل» والبغيض كعظيم من البغض» سماه 
به؛ لأنه مبغوض للمريض مع كونه ينفعه كسائر الآأدوية»ء وحكى عياض أنه وقع له في 
رواية المروزي بنون بدل الموحدة. قال: ولا معنى لهء وذلك لأنه غذاء فيه لطافة سهل- 
)١(‏ وتقول: هو البغيض النافع وتقول: كان رسول الله يلد إذا أخذ أهله الوعك» أمر بالحساء فصنع. ثم أمرهم 


فحسوا منه. ثم قال إنه رو فوّاد الحزين» ويسرو عن فؤاد السقيم كما تسرو إحداكن الوسخ عن وجهها بالماء). 
وفي رواية : «والذي نفس محمد بيده إنها لتغسل بطن أحدكم كما يغسل أحدكم الوسخ عن وجهه بالماء) . 
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(كئاي الجنائز وأحوال الحهوثو وا موضو والخاوو)جماء أبواب ذكر. شىء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب: منافع التمر 


' َ -” - م الراس سلس 
/1/ة - 41ه- «فى التلبينة شفاء من كل داء». الحارث عن أنس (صح). 
[ضعيف: 990"] الألبائى 2202 ْ َ 


وغ اخ واع 


-4050- اخَيْرَتَمْر 3 عر يذهب الداء ولا دَاءَ فيه). الروياني 
مسحب ) والعسياء خو رودو ا عن طن اترابي السنى يه رزاتر ابيع رقن لطيو 4 امن 
أنس» (طس ك) وأبو نعيم عن أبي سعيد. [حسن: 707؟] الآلباني. 
ت كناو مويف اذا سواه اقيق داقر ارد اير هيه سفنت القدالقىة 
الغذائية بغير مشقة (فوالذي نفسي بيده إنه) أي هذا الطعام المسمى بهاء وفي رواية: 
«إنها) (ليغسل بطن أحدكم كما يغسل الوسخ عن وجهه بالماء) تحقيق لوجه الشبهء قال 
الموفق البغدادي: إذا شئت منافع التلبينة فاعرف منافع ماء الشعير سيما إذا كان نخالة» 
فإنه يجلو وينفذ بسرعة ويغذي غذاء لطيفاء وإذا شرب حارا كان أحلى وأقوى نفوذًا. 

(تنبيه): قال الراغب: النافع هو ما يعين على بلوغ الشيء كالفضيلة والسعادة والخير 
والشفاء» والنافع في الشيء ضربان: ضروري» وهو ما لا يمكن الوصول إلى المطلوب 
إلا به» كالعلم»ء والعمل الصالح للمكلف في البلوغ إلى النعيم الدائم» وغير 
ضروري» وهو الذي قد يسد غيره مسدهء كالسكنجبين في كونه نافعًا في قمع 
الصفراءء ومنه ما هنا (ه ك) في الطب (عن عائشة) قال الحاكم: صحيح. وآقره 
الذهبى» ورواه عنها النسائى أيضا . 

بالا - 1ه - (في التلبينة شفاء من كل داء) كما مر توجيهه غير مرة: حساء من 
نخالة :ولق وفسل و أن من شغالة افقط. و هسكن قلي نوين كبنا ني التسامون 


- 1000 - (خير تمركم) وفى نسخة: «اثمراتكم» (البرني: يذهب الداء ولا داء فيه) 
أي : فهو خير من غيره من الآنواع وإن كان القدمن كلة:خيراء قال ابن الأثير : وهو صرب 
من التمر أكبر من الصيحانى يضرب إلى السواد» وهو مما غرسه النبى كيد بيده الشريفة 
بالمدينة» قال: وأنواع تمر المدينة كثيرة استقصيناها فبلغت مائة وبضعة وثلاثين نوعاء وزادع- 
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(كذاب الجذائز وأحوال أ موخو' وا موضو والتداوى) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا ممردة, باب:منافع التمر 


8- 7144- ١كُلُوا‏ السَمْرَ عَلَى الريق؛ فَإِنَّه يَفْثلَ الدود». أبو بكر في 

الغيلانيات (فر) عن ابن عباس (ض). [موضوع: ]57٠١‏ الألباني. 
000000 ع 

#١50‏ _- (بيت لا تمر فيه جياع أهله). (حم م د ت ه) عن عائشة 
(صح). [ صحيح : 4 الألباني ْ 
- «ولا داء فيه»» لأن الشىء قد يكون نافعًا من وجه ضارا من آخر (الروياني) فى 
تسعد( عل شي و اللغيياة )| التلمدى '(عرن بريدة) لوقه أرو ركز اللعيو» لمعته ان معون 
وقيرمة وفتنة ارق هيك الله قال شه عيضو ١‏ بفجيو 0 رؤقال االو عباةة يناترف وا تناكت 
عن المشاهيرء وهذا أورده ابن الجوزي في الموضوعات». لكن تعقبه المؤلف بأن الضياء 
أيضا خرجه في المختارة» ولم يتعقبه الحافظ ابن حجر في أطرافهء هذا قصارى ما رد 
به عليه» ولا يخفى ما فيه (عق طس وأبو نعيم وابن السني في) كتاب (الطب) النبوي 
كلهم من طريق واحدة (عن أنس) بن مالك. قال: قال رسول الله َك لوفد غبد 
القيس. . . فذكره» قال مخرجه العقيلى: لا يعرف إلا بعثمان بن عبد اللّه العبدي» 
وهو مجهول. وحديثه غير محفوظ . انتهى. وأقول: فيه أيضا عبيد بن واقد ضعفه 
أبو حاتم. وأورده الذهبي في الضعفاء والمتروكين (ك) من الطريق المذكور (عن أنس) 
ابن مالك» وقال: صحيح.ء فتعقبه الذهبي فى تلخيصه فقال: عثمان لا يعرف» 
والحديث منكر (طس ك وأبو نعيم) في الطب (عن أبىي سعيد) الخدري» ثم قال 
الحاكم: أخرجناه شاهداء يعنى لحديث أنس الذي قبله» وفيه من هو مجهول» وخالد 
ابن رباح أورده الذهبي في الضعفاء وقال: قدريء وقال ابن عدي: لا بأس به. قال 
المؤلف: وطريق حديث بريدة هو أمثل طرقه. قال الهيثمي بعد عزوه للطبراني: فيه 
سعيد بن سويد» وهو ضعيف . 

68 -744 - (كلوا التمر على الريق فإنه) مقو للكبد ملين للطبع يزيد في الباى 
ويغذي كثيرا و(يقتل الدود) فإنه مع حرارته فيه قوة ترياقية» فإذا أديم استعماله على 
الريق»ء جفف مادة الدود وأضعفه وقتله. (أبو بكر في الغيلانيات فر) وكذا ابن عدي كلهم 
(عن ابن عباس) وفيه أبو بكر الشافعي قال في الميزان: شيخ للحاكم متهم بالوضع. 
وعصمة بن محمد قال في الضعفاء: تركوه»؛ وأورده ابن الجوزي في الموضوعات . 

3١19-‏ - (بيت لا تمر فيه جياع أهله) لكونه أنفس الثمار التى بها قوام- 


- /0481؟ - 


(كذاب الجنائز وأحوال ا مونو وا موضوء والذدأور) جماعابواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب:منافع التمر 


_ ا ا ا 5 سََ مهي 
-4771-1١‏ انعنم تحفة اومن التَمْر). (خط) عن فاطمة (ض). [صحيح: 
49 الالبانى. 
او رن 


4407- ١لا‏ يجوع هل بَيْت عنْدَهم التمُر». (م) عن عائشة (صح). 


[صحيح : /1” ”7 ] الألبانى. / 


م4[ آمل 
2 ييا يت 


- النفس والأبدان» مع كونه أغلب أقوات الحجازء وفى رواية لابن ماجة بسند جيد 
كما قال زين الحفاظ: «بيت لا تمر فيه كالبيت لا طعام فيه». اه. كان عن غير 
الغالب أخلى فيجوع أهله» قال القرطبي: ويصدق هذا على كل بلد ليس فيه إلا 
صنف واحدء ويكون الغالب فيه صنفًا واحداء فيقال على بلد ليس فيه إلا البر: بيت 
لا بر فيه جياع أهلهء فكأن التمر إذ ذاك قوتهم كما تقوله أهل الآندلس: بيت لا تين 
فيه جياع أهله» ويقول أهل إيلان: بيت لا رب فيه جياع أهله» قال ابن العربى - 
رحمه الله تعالى-: وأنا أقول ما يناسب الخلقة والشرعة وتصدقه التجربة: بيت لا 
زبيب فيه جياع أهلهء وأهل كل قطر يقولون في قوتهم مثلهء وقال الطيبي: الحديث 
يحمل على الحث على القناعة في بلاد يكثر فيها التمرء يعنى: بيت فيه تمر وقنعوا به 
لا يجوع أهله. وإنما الجائع من ليس عنده تمرء وفيه تنبيه على مصلحة تحصيل القوت 
وادخاره (حم مدت ه) كلهم في الأطعمة (عن عائشة) ذكر الترمذي 5 العلل عن 
البخاري أنه قال : لا أعرفه إلا من حديث يحيى بن حسان بن سليمان بن بلال. 

١‏ -4775 - (نعم تحفة المؤمن التمر) فإنه بركة كما في حديث آخر؛ فينبغي 
للمسافر إذا قدم أن يهدي منه لإخوانه وجيرانه» وفي حديث: «نعم سحور المؤمن من 
التمر؛ (خط) من حديث محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان سبط الحسين (عن) 
أمه (فاطمة) بنت الحسنء» هكذا رواه الخطيب؛ فما أوهمه إطلاق عزو المصنف لفاطمة 
أنها الكبرى بنت المصطفى -صلى الله عليه وعلى آله وسلم- غير صوابء ثم إن 
محمد هذا قد وثقه النسائى مرة»؛ ومرة قال: ليس بالقوي» وكذا في الكاشف . 

5 - 44617 - (لا يجوع أهل بيت عندهم التمر) هذا وارد في بلاد ليس من 
عادتهم الشبع بغيره» وفيه حث على القنع» وتنبيه على حل ادخار قوت العيال» فإنه 


22 


0 


(كتاب الجنائز وأ حوال الموذو والموضر' والْحدأوو) جما أبواب ذكرشىءمن الأدوية والأغذية ا مفردة. باب:منافع التينء والثماء 


باب: منافع التين 
رمع _- اكلا الهنَ فلو الت إن قاكهّة تَرْلَتْ من الكثة بل عم 


لذ تر سىس كد 8 


قلت هي التّين» وإنه يدهب بالبواسير وَينْفَع من التشرس». ابن الح :وانو نيم 


(فر) عن أبي ذر (ض). [ضعيف: ١‏ الألبانى. 


اذ واد ذا 


باب: منافع الثفاء 

+:-8١ه6ه-‏ اعليَكُم بالثقاءء إن اللّهَ جَعَلَ فيه شفَاء من كل داء». ارد 
السني وأبو نعيم عن أبي هريرة (ض). [ضعيف : /1ه/ا7] الألباني . 

مم - 1791" - (كلوا التين) في الموجز: هو حار قليلاً رطب كثير الماء جيد 
الغذاء سريع الانحدارء 5 جار لطيف أغذى من جميع الفواكه (فلو قلت إن 
فاكهة نزلت من الجنة بلا عجم لقلت هي التين» وإنه يذهب بالبواسير» وينفع من النقرس) 
ويفتح السددء ويدر البول» وينضج الدماميل» ويحسن اللون». ويلين ويبرد ويوافق 
الكلى والمثانة» وعلى الريق يفتح مجاري الغذاء (ابن السني وأبو نعيم) كلاهما في 
الطب (فر) كلهم من حديث يحيى بن أبي كثير عن الثقة (عن أبى ذر) والذي وقفت 
عليه لابن السني والديلمي ليس على هذا السياق» بل سياقه د درل «هى التين»» 
(وينفع من النقرس). اه. 


دك 3 00 


9-5 0465 06 


6618-5 -(عليكم بالثفاء) بمثلثة مضمومة وفاء مفتوحة : الخردل» أو حب الرشاد(١)-‏ 


)١(‏ وهو يسخن ويلين البطن ويخرج الدود» وحب القرع» ويحلل أورام الطحال» ويحرك شهروة الجماع؛ ويجلو 
الجرب المتقرح والقوباء وشربه ينفع من نهش الهوام ولسعهاء وإذا بخر به في موضع طرد الهوام عنه» ويمسك 
الشعر المتساقط. وإذا خلط بسويق الشعير والخل وتضمد به نفع من عرق النساء وحلل الأورام الحارة في 
آخره» وينفع من الاستر.حاء في جمع الأعضاءء ويشهي الطعام؛ وينفع من عرق النساء ووجع حق الورك إذا 
شرب أو احتقن به» ويجلو ما في الصدر والرئة من البلغم اللزج» وإن شرب منه بعد سحقه وزن خمسة - 


- 5088 - 


(كذاب الجنائز وأحوال الموخو والموضو' والغحدأوو) جماعأبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية المفردة» باب: منافع التينء والثماء 
سد م ل لنآن 0 78 ىو د من أ 
6 - 5 +78 - «(ماذا فى الآمرين من الشفاء: الصبرء والثشغاء؟». 
© فى مراسيله (هق) عن قيس بن رافع الأشجعي (دض). [ضعيف: /ا5 ٠‏ ه] 
الالماتو:: 


00 


-(فإن الله جعل فيه شفاء من كل داء) وهو حار يابس في الثالثة» يلين البطن ويحرك 
الباه» ومنافعه مبينة في المفردات والطب (ابن السني وأبو نعيم) في الطب النبوي (عن 
أبي هريرة) . 

5 - 7405 - (ماذا في الأمرين) بالتشديد بضبط المصنف (الصبر) هو الدواء 
المعروف (والثغاء) قال الزمخشري: هو الحرف. سمي به لما يتبع مذاقه من لذع 
اللسان لحدتهء من قولهم ثغاه يثغوه ويثغيه» إذا اتبعهء وتسميته حرفًا لحرافته» ومنه 
بصل حريف» وهمزة الثغاء منقلبة عن واو أو ياء على مقتضى اللغتين» إلى هنا 
كلامه. قال أبو حنيفة: الحرف تسميه العامة حب الرشادء وفي النهاية: الثغاء: 
الخردلء وإنما قال الأمرين» والمراد أحدهماء لأنه جعل الحرافة والحدة التى في 
الخردل بمنزلة المرارة» وقد يلون إحدى القرينتين على الأخرى» فيذكرونهما بلفظ 
واحد (د في مراسيله هق عن قيس بن رافع الأشجعي) قال الذهبي في الصحابة: له 
حديث لكنه مرسل» وفي التقريب: مجهولء. من الثالثة» ووهم من ذكره في 
الفجفانة: 


- دراهم بالماء ال حار أسهل الطبيعة» وحلل الرياح , ونفع من روجع القولنج البارد المسعة وإدذا سححق وشرب 
نفع من البرص» وإذا لطخ عليه وعلى البهق الخل نفع منهماء وينقع من الصداع الحادث من البلغم والبرد» 
وإن قلى وشرب سهل البطن» وإذا غسل بمائه الرأس نقاه من الأوساخ والرطوبات اللزجة . 


- 17056٠ - 


باب: منافع الحبة السوداء 
ا ال اي ف ١‏ ورك لام ع 

-178١-45‏ «الحبة السوداء فيها شفاء من كل داء إلا الموت). أبو نعيم 
في الطب عن بريدة (ح). [صحيح : ])١١14‏ الألباني . 

2 ع عد بي ام دعاس ل ل البرم يم فير 

لمم ه956:ع8 «(الشونيز دواء من كل داء إلا السام وهو الموت». افر “الست 
في الطب. وعيدل الغني في الويضاح عن بريدة. [صحيح : ما ]| الألبانى . 

"0/8٠ - 5‏ -(الحبة السوداء فيها شفاء من كل داء إلا الموت) قيل: هذا من العام 
المراد به المخاص»ء والمراد كل داء يحدث من الرطوبة والبرودة والبلغم ؛ لآأنها حارة 
يابسة (أبو نعيم في الطب) النبوي (عن بريدة) بن الحصيب » ورواه الطبراني عن أسامة 
ابن زيد. قال الهيثمي : ورجاله ثقات . 

/الم*: - 5956 - (الشونيز) الكمون الأسود. ويسمى الهندي» وهو بفتح الشين . 
كذا قيده القاضي''' وقال القرطبي: بالضمء وقيل: بالفتح. وقال: هو الشينيز بالكسر 
(دواء من كل داء) من الآأدواء الباردة أو أعم ولا يبعدل أن يداوي الحار بال حار لخاصية أو 
الموت) فإنه لا دواء له إذا حاء» قال فى التنقيح : لم يوجد فى غير الشونيز من المنافع 
ما وجد فيهء وقد ذكر الأطباء فيه نحو اثنتين وعشرين منفعة (ابن السنى فى) كتاب 
(الطب) النبوي (وعبد الغنى في) كتاب (الإيضاح عن بريدة) ظاهره أنه لا يوجد 
مخرجا لأحد من الستةء وهو ذهول فقّد خرجه الترمذي فى الطب عن أبى هريرة 
ونقله عنه فى مسند الفردوس وغيره. 

)١(‏ وهو الحبة السوداء ومنافعه كثيرة منها: أنه يشفي من الزكام إذا قلى وطحن وشمء ويحلل النفخ غاية التحليل 
إذا ورد من داخل اليدنء ويقتل الدود إذا أكل على الريق» وإذا شرب منه مثشقال بماء نفع من البهر وضيق 
النفس» ويدر الطمث المحتبس» وإذا نقع منه سبع حبات في لبن امرأة ساعة وسعط بها صاحب اليرقان 
نفعهء وإذا طبخ بخل مع خشب الصنوبر وتهضمض به» نفع وجع الأسنان عن برد» وإذا شرب أدر البول 


واللبن. وإذا شرب بنطرون شفى من عسر النفس »2 ودخنه يطرد الهوام. وخاصيته إذهاب الحشاء |الحامض 
الكامن من البلغم» والسوداء: عربي أو فارسي معرب. 


- 041 - 


(كتاب الإنائز وأحوال مونو وأفوضو* والتحأوي) جماعأبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية لمضردة: باب منافع الحبة السوداء 


-80هه- اعليْكم بهذه الحبَة السوداء. فَإِنَ فيها شفاء 0 1 داء إله 


- آذك 


السام وهو و :(غن) عق أزن مر 5 حب) عن أبي هريرة 85 عن عائشة 3 
17 - 5 0 م اس م 5 
إ8إ-١945ه-‏ (فى الحسة السوداء شفاء من كل داعي إلا السام).(حم ق ه) 


عن أبي هريرة (صح) . [(صحيح : 177 17 ] الألباني. 


4- ١58ه-‏ (عليكم بهذه الحبة) وفي رواية للبخاري: «الحبيبة» مصغرًا (السوداء 
فإن فيها شفاء من كل داء) يحدث من الرطوبة إذ ليس في شيىء من النبات ما يجمع 
جميع الأمور التى تقابل جميع الطبائع فى معالحة الأدواء بمقابلها إلا هى». وأخذ من 
أحاديث أخر أن معنى كونها شفاء من كل داءء أنها لا تستعمل فى كل داء صرفًاء بل 
زعا استعملك مفردة 6 ورعا استتفملت فر كه 6 ووعا استشفلة» مسحع وق غير مسختو فة + 
أكلاً وشريًا وسعوط وضماذاء وغير ذلك.». وقيل قوله: «من كل داء) تفديره: يقبل 
العلاج بها فإنها إنما تنمع من الأمراض الباردة لا “الحارة. إلا بالعرض (إلا السام وهو 
الموت) أي : إلا أن يخلق الله الموت عندهاء فلا حيلة فى دفعه (ه عن ابن عمر) بن 
الخطاب (ت حب عن أبي هريرة حم عن عائشة) ورواه عنها أبو يعلى والديلمى كما 

-545١ -64‏ (في الحبة) فى رواية لمسلم: (إن فى الحبة» (السوداء) وهى الشونيز 
(إلا أن يكون الموت» وأخرج العسكري عن الأصمعيى قال: عنى المصطفى كِكْلْهِ به - أي 
السام - الموت» ولم يسمع قبله ولا سمعته فى شعرء ولا فى كلام جاهلى . اه 
وأخرج عن ابن الأعرابى قال: لم يسمع فى كلام الجاهلية فى شعر») إغما هو إسلامى» 
قال: وهذا عجيب ولم يأت فى شىء جاهلى» وفيه أن الموت داء من جملة الأدواء 
والشونيز كثير المنافع» وقوله: «من كل داء» من قبيل: تدمر كل شيء بأمر ربها # 
[الأحقاف: 0؟] أي : كل شيء يقبل التدميرء وفى رواية لمسلم: «ما من داء إلا في الحبة 
السوداء منه شفاء إلا السام» . قال الخطابى : هذا من العموم الذي أريد به الخصوصء» ولا 
يجمع في طبع شيء من النبات» كالشجر جميع القوى التي تقابل الطبائع كلها في معالحة 
الأدواء. على اختلافها وتباين طبائعهاء. وإغا أراد أنه شقاء من كل داء يحدث من - 


- 7097 - 


(كتاب الإذائزوأ حوال أ موثو وا حوضو والتداوى) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب:منافع الحجامة 


باب: منافع الححامة (*) 


٠‏ ةمع "٠١‏ مب مة 53-62 000 أو 


0 


- كل رطوية وبرودة وبلغم ؛ لأنه حار يابس فيش فى ما يقابلهاء لآأن الدواء بالمضاد 
والفداء بالمشاكل . 

تنبيه: قال بعض العارفين : جرت عادة المصطفى كَلِيْدِ أن يحيل على الأدوية المفردة 
كالسئاء والحبة السوداء؛ لأنها جامعة وذوات حرف واحد». ولا يحيل على مركبات 
الأدوية كما يضعه الأطباء ؛ لأنه صاحب جوامع الكلم . 

فائدة: رأيت بخط الحافظ شيخ الإسلام الولى العراقى ما نصه: قال ابن ناصر: لم 
يصيح عن المصيطفى 955 شيء فيسما يزوي :فى ذكر الحبوب؛ إلا حديث الحبة السوداء 
0 وفي رواية لمسلم: «ما من داء إلا في الحبة السوداء منه شفاء إلا السام» (حم 
ق) كلهم في الطب (عن أبي هريرة) 0 7 ا بالحبة السوداء. . . إلخ» . 

ارا سا ا شان ل إزانً حمس عشرة أ لسع عدرة أو لسع مشر 
لي 28 من الربع لثالث من أرباء الشهرء أله 000 ومن 
أؤاخره ؛ » لغلبة الدم حينتذ الذي جعله علة للأمر بها وخص الأوتار؛ ؟ لأنه -تعالى- وثر 
يحب الوترء نعم محل اختيار هذه الأوقات إذا أريدت لحفظ الصحة؛ فإن كانت لمرض 
فعلت وقت الحاجة كما يفيده ما يجىء. انتهى . وقال ابن جرير. هذا اختيار منه عَلكِلةٌ 
للوتر من أيام الشهر على الشفع؛ لفضل الوتر عليهء والله وتر يحب الوتر. قال: وإنما 
خص أمره بحالة انتقاص الهلال من تناهي تماممه؛ لأن ثوران كل ثائر» وتحرك كل علة؛ 
إنما يكون فيما يقال من حين الاستهلال إلى الكمال» فإذا تناهى نماؤه وتم تمامه سكن فأمر 
بالاحتجام». ف الوقت الذي الأغلب فنه السلامة» إلا أن يتبيع الدم وتدعو الضرورة 
لبتعضهم في الوقت المكروه؛ بحيث تكون غلبة السلامة فى عدم التأخيرء فيفعل- 
(:#) الموضوع الباب أحاديث تناسبه في فصل : العسل» تأتي قريبًا إن شاء الله -تعالى- فى حرف العين (خ). 


لت اد ناي حافى غيرها :من اللبسوت: كاليترت دهوق الشم- على الصحيح. 
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(كتاب الجنائز وأ حوال ا مونو وا موضو: والتحداوى) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب: منافع الحجامة 


- حينئذ كما يشير إليه قوله: ا م لي ا ل يي ليد 
أي : لتلا يتبيغ فحذف حرف الجر مع أن. قال ابن الأعرابي: تبوغ الدم وتبوع: ثارء 
فالمراد هنا لا يثور ويهيج (بكم الدم) يغلبكم ويقهركم (فيقتلكم) أي: فيكون ثورانه 
وهيجانه سببًا لموتكم» وهذا من كمال شفقته على أمته» ومحصول التقرير السابق: أن 
الحجامة ضرورية واختيارية» فالضرورية عند الحاجة» والاختيارية عند ثوران 
الأخلاط. وذلك في الربع الثالث من الشهر . 

(تنيه) قال أهل المعرفة: الخنطاب بالحجامة لأهل الحجاز ومن في معناهم من الأقطار 
الحارة لرقة دمائهم» وميلها لظاهر البدن بجذب الحرارة بها إلى سطح البدن» وقد 
أوضحه بعض الفضلاء فقال: إنما لازم المصطفى عَييلةٍ الحجم». وأمر به دون الفصدء مع 
أن الفصد ركن عظيم في حفظ الصحة الموجودة ورد المفقودة» لأن مزاج بلده يقتضيه 
من حيث إن البلاد الحارة تغير المزاج جداء كبلاد الزنج والحبشة» فلذلك يسخن المزاج 
ويجف» ويحرق ظاهر البدن» ولهذا اسودت أبدانهم ومال شعرهم إلى الجعودة» ودقت 
أسافل أبدانهم وترهلت وجوههمء وخرج مزاج أدمغتهم عن الاعتدال» فتظهر أفعال 
النفس الناطقة فيهم. من نحو فرح وطرب وخمد وصفاء صوتء والغالب عليهم 
البلادة لفساد أدمغتهم. وفي مقابلها في المزاج بلاد الترك فإنها باردة رطبة تبرد المزاج 
وترطبه» وتجعل ظاهر البدن حاراً؛ لأن الحرارة تميل من ظاهر البدن لباطنه هريًا من 
ضدهمء وهو برد الهواء كما في زمن الشتاء» فإن الحرارة الغريزية تميل للباطن لبرد 
الهواء» فيجود الهضم ويقل المرض» وفي الصيف بالعكسء» والغرض من ذلك أن بلاد 
الحجاز حارة يابسة» فالحرارة الغريزية بالضرورة تميل لظاهر البدن بالمناسبة التي بين 
مزاجها ومزاج الهواء المحيط بالبدن. فيبرد باطنه» فلذلك يدمنون أكل العسل والتمر 
واللحوم الغليظة» فلا تضرهم لبرد أجوافهم» وكثرة التحلل» فإذا كانت الحرارة مائلة 
من ظاهر البدن لباطنه» لم يحتمل الفصد؛ لأنه إنما يجذب الدم من أعماق العروق 
وبواطن الأعضاءء وإنما تمس الحاجة للحجم؛ لأن الحجامة تجذب الدم من ظاهر البدن 
فقطء فافهم هذه الدقيقة التى أشرف عليها الشارع بنور النبوة .ولا تقس عليه ما لا 
يناسبه من الأحوال (البزار) في مسنده (وأبو نعيم في) كتاب (الطب) النبويء وكذا 
الطبراني والديلمي كلهم (عن ابن عباس)» قال الهيثمي: فيه ليث بن أبي سليم» وهو- 
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(كذاب الإنائز و أحوال ا موخو' والموضوء والفداوى) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردة؛ باب: منافع الحجامة 

ب لوس نه »مال وس د بير حي ل ا ةا 

-4453-0١‏ (إذَا اشتد الحر فاستعينوا بالحجامة. لا يتبيغ الدم بأحدكم 

م لماع 1 من 5 1 1 
فيقتله).(ك) عن أنس (صح). [موضوع:7737] الآلباني . 


دض -1431- إن الحَجَامَة في الرأس ,دوا من كل ذاء: الجنون: والجذام: 


أ 20 


والعشاء والبرص. والصداع) .(طب) عن أم سلمة (ض). [ضعيف: ]١817 ١‏ الألباني . 

ثقة لكنه/*؟ مدلس» وقال العراقي: بسند حسن موقوفًاء ورفعه الترمذي بلفظ: (إن 
خير ما تحتجمون فيه» إلى آخره بدون ذكر التبيغ» وقال: حسن غريب قال: وطريق 
البزار المتقدمة أحسن من هذه. 

-0١‏ 4453- (إذا اشتد الحر فاستعينوا) على دفع أذاه (بالحجامة) لغلبة الدم حينئذ 
(لا يتبسيغ) ا يهيج (الدم بأحدكم فيقتله) وفيه حث على التداوي» فهو سنة ولو 
بالحجامة. وذلك لا ينافي التوكل كما مر ويأتي (ك) في الطب (عن أنس) وقال: 
صحيح وأقره الذهبى» وهو تما بيض له الديلمى . 

١957 5‏ (إن الحجامة في الرأس» أي: فى وسطه (دواء من كل داء:) وأبدل 
منه قوله (الجنون والجذام) بضم الجيم: الداء المعروف (والعشا) بفتح العين والقصرء 
أي: ضعف البصرء أو عدم الإبصار ليلاً» والظاهر أن المراد هنا الأول» قال في 
الصحاح وغيره: العشا مقصور الأعشى» وهو من لا يبصر بالليل ويبصر بالنهار, 
والعشوى: الناقة التى لا تبصر أمامهاء فهى تخبط بيديها كل شىء» وركب فلان 
المخورض :]ذا حيط امره على صر رمن إلى النار» إذا استدل عليها ببصر 
لح بوقاق عنةة" عر قن وقد كراج -تعالى- : ف ومن يعش عن ذكر الرحمن 4 
[الزخرف:5] وفسر بعضهم الآية بضعف البصر يقال: عشا يعشو: إذا ضعف بصره 
(والبرص) الأبيض والأسود على ما اقتضاه الإطلاق» وهو بشر يعرض في البشرة 
يخالف لونهاء وسببه سوء مزاج الإنسان وخلل فى طبيعته» كما ذكر الأطباء أن من 
اقتصد فأكل مالحاء فأصابه بهق أو جرب, فلا يلومن إلا نفسه (والصداع) وجع الرأس 
كما في الصحاح وغيره» ويروى أن هذا ونحوه مخصوص بأهل الحجازء وما يجري 
مجراهم من الأقطار الحارة (طب عن أم سلمة) أم المؤمنين. 
(#) ليث بن أبي سليم ضعيف» ولم يذكر في المالسين كما سبق أن ذكرنا (خ). 
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(كتاب الجنائز وأحوال الموئو وا حوضو وألحد أو ) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية المفردة» باب: منافع الحجامة 


مومع -4 1807 (إن في الّجم شقَاء).(م) عن جابر (صح). [صحيح:7118] 
الألباني ٠‏ 

7178-4 إن في الجمعة ساعَة لايَحتجم فيها أحد إلا مات6.(ع) عن 
الحسين بن علي (ض). [موضوع ]١1888:‏ الألباني. 

و م-١197-‏ (إنَ يَوْمَ الشلاثاء ْم الدّم وفسيه مسَاعَة لا يَرْقَا.(<) عن أبي 
بكرة. [ضعيف: ١7١‏ ؟] الألباني. 

واكرة ك الضف (إن في الحجم شفاء) أي: من غالب الأمراض لغالب الناس في 
قطر مسخصوص في زمن مخصوصء. هعكذا فافهم كلام الرسول. ولا عليك من 
ضعفاء العقول» فإن هذا وأشباهه يخرج جوابًا لسؤال معين» يكون الحجم له من أنفع 
الأدوية. ولا يلزم من ذلك الاطراد (م) من حديث عاصم (عن جابر) بن عبد الله . 
قال عاصم: إن جابر بن عبد الله عاد المقنع ثم قال : لا أبرح أحتجم حتى يحتجمء 
فإني سمعت رسول الله كَكِيْةْ يقول. . . فذكره. 

17378-4- (إن فى الجمعة ساعة) أي: لحظة» قيل: وليس المراد هنا الفلكية 
(لا يحتجم فيها أحد إلا مات) أ سبب الحجم. وقوله: (١في‏ المجمعة» أي : في 
يومهاء ويحتمل أن المراد فى ساعة من الأسبوع جميعه. فالأول أقرب». وفي الخبر ما 
يدل عليه (ع) عن يحيى بن العلاء عن زيد بن أسلم عن طلحة بن عبيد (عن الحسين 
بن علي) فيه يحيى بن العلاء» وهو كذاب» وقال الذهبي في التنقيح: في إسناده مثل 
يحيى بن العلاء» وهو متروك. انتهى. وقال فى الميزان: يحيى بن العلاء البجلى 
ضعفه جماعة» وقال الدارقطني : متروك. وقال امك كذاب يضع الحديث ثم 52 
له ما أنكر عليه أخبارا هذا منهاء انتهى. وحكم ابن الجوزي بوضعه فقال: موضوع. 
تعقبه المؤلف بأنه رواه البيهقى من حديث ابن عمر بلفظ: «إن فى الجمعة ساعة لا 
ضح تناس بحت اعرف نواه كلل جنة وقال عطاء: الحك وله 
ضعيف . 

- *197- (إن يوم الثلاء يوم الدم) أي: يوم غلبته على الدم وهيجانه فيه» أو 
يوم كان الدم فيه؛ يعنى: قتل ابن آدم أخاه فيه (وفيه ساعة) أي: لحظة» وإرادة الساعة- 
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(كتاب الإنائز وأحوال أ موثو وا حوضو وألذداوي) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب:منافع الحجامة 


5 81-4/ام- «الحْجَامَةٌ في الرّأس هي المفينَة أمَرنِي بها جسريل حين 
أكلت طعام اليهودية) .ابن سعد عن أنس (ضص) . [ضعيف جذدا : :70 الألباني . 


1و4 -088"- «المجامة د يوم م الشلامّاء لسبع عَشْمْرَة من الشهر دَوَاءٌ لداء 
سئة). ابن سعد (طب عد) عن معقل بن يسار (ح).[موضوع: 770؟] الألباني . 


- النجومية بعيد(لا يرقاً) بهمز آخره: لا ينقطع الدم فيها لو احتجم أو افتصد فيه» وربما 
هلك به المرءء» قال ابن جرير: قال زهير: مات عندنا ثلاثة ممن احتجم»ء وأخفيت هذه 
الساعة لتترك الحجامة فيه كله خوقًا من مصادفتها كما في نظائره. 

(تنبيه) روى أبو يعلى من حديث الحسين بن على مرفوعا: «في الجمعة ساعة لا 
يوافقها رجل يحتجم فيها إلا مات) .2 وقوله : (فى الجحمعة» يحتمل أن المراد به يوم 
الجمعة» فيكون كيوم الثلاثاء فى ذلك» ويحتمل أن المراد الجمعة كلهاء. وأن الحديث 
في الطب (عن أبي بكرة) بفتح الموحدة قال الذهبى في المهذب: إسناده لين» وقال 
الصدر المناوي : فيه بكار بن عبد العزيز بن أبي بكرة. قال اين معين : ليبس بشيء» 
جرير له فى التهذيب من طرق» وأما زعم ابن الجوزي وضعه. فلم يوافقوه. 

5- ١84لا"‏ (الحجامة في الرأس هي المغيثة) أي: تسمى المغيثة من الأمراض 
والأدواء (أمرني بها جبريل حين أكلت طعام اليهودية) يعنى الشاة التي سمتها له زينب 
اليهودية بخيبر وقالت: إن كان نبيا لم يضره وإلا استرحنا منه» قيل: قتلهاء وقيل: 
لك وجمع بأنه عفا عنها من حق نفسه» فلما مات بعض صحبه من أكله منها قتلها 
به» والحجامة: حراج الدم من صفحة القفا لا بالفصد.ء ورد في حديث أن الملائكة 
أمرت المصطفى عد أن يأمر بالحجامة. قال التوربشتي : ووحه مبالغة الملائكة فيها 2 
سوى ما عرفوا فيها من المنفعة التى تعود إلى الأبدان- أن الدم مركب من القوى 
النفسانيةء الحائلة بين العبد وبين ن الترقي لين ملكوت السموات» والوصول إل 
الكشوف الروحانية. وبغلبته يزداد جماح النفئس وصلابتها. فإذا تزف الدم أورثها ذلك 
خضوعا وخمودا وليئًا ورقة» وبذلك تنقطع الأدخنة الناشئة من النفس الأمارة وتنحسم 
مادتهاء فتزداد البصيرة نور إلى نورها (ابن سعد) في الطبقات (عن أنس) بن مالك . 

17 700/877 (الحجامة يوم الثلاثاء لسبع عشرة) تمضى (من الشهر) أي- 

- /081؟ - 


(كناب الإنائز وأحوال ا موود وا موضو: والذد أو ) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب: منافع الحجامة 


8 _- «الحجامة في الرأس من الجنون» والجذام» والبرص. 
والأضراسء والنعاس) 5 عن ابن عباس (طب) وابن السنى في الطب عن ابن عمر 


(ض). [ضعيف جد : 717017 ] الألبانى . 


10/589" الحْجَامَةٌ في الرأس , شفَاءٌ من سبع إذا ما نَوَى صاحبها: : من 
- شهر كان (دواء لداء سنة) أي: لما يحدث في تلك السنة من الأمراض» وفى خبر: 
سحي يوم الثلاثاء» فإنه اليوم الذي صرف فيه عن أيوب البلاء» ونص الأطباء 
على أن الحجامة في وسط الشهر أولى وبعد وسطهء وبالجحملة في الربع الثالث من 
أرباع الشهر؛ لأن الدم حينئذ يكون في نهاية التزايد بخلافه في أوله وآخره (ابن سعد) 
في الطبقات والديلمي (طب عد) من حديث زهير بن عباد عن سلام الطويل عن زيد 
العمي عن معاوية بن قرة (عن معقل بن يسار) قال الهيثمي عقب عزوه للطبراني: فيه 
يد بن أبى الحواري العمى» وهو ضعيف وقد وثقه الدارقطنى» وبقية رجاله رجال 
الصحيح. اف. وقال ابن جرير: هذا عندنا خبر واه لاا يت فى الدين بمثله حبجة» 
ولا نعلمه يصح؛ لكن روي من كلام بعض السلفء وقال ابن الجوزي: موضوعء 
وسلام وشيخه متروكانء وقال الذهبي في الضعفاء: سلام الطويل تركوه باتفاق» 
وزيد العمى ضعيف متماسك . 

8- 00/81- (الحجامة في الرأس) تنفع (من الجنون والجذام؛ والبسرصء 
والأضراس) أي وجعها (والنعاس) أي: تذهبه أو تخففه. وإطلاق الرأس هنا قد ورد 
تقييده فى خبر آخر بغير نقرة الرأس» فإن الحجامة فيها تورث النسيان كما في 
الفردوس» عن أنس مرفوعا (عق عن ابن عباس طب وابن السني في الطب) أي: النبوي 
(عن ابن عمر) بن الخنطاب» قال الهيثمي : فيه مسلمة بن سالم ا جهيني ) ويقال مسلم 
بن سالمء وهو ضعيف»ء وفيه عند غير الطبراني إسماعيل بن شبيب أو ابن شيبة 
الطائفي» قدا لاقت انون زافو أووة لعفا كن عليه هذا اليف برقال نال 
ايدان 2 ينك :عدوت براقم لعا عرق اين معتوض 2 أحنا وزعة بير بيد والةة: 

ومع - ا (الحجامة في الرأس شفاء من سبع) أي: من سبعة أدواء (إذا ما نوى 
صاحبها) بها الاستشفاء بنية صالحة صادقة (من الجنون» والصداع؛ والجذام» والبرص؛ 
والنعاس. ووجع الضرس. وظلمة يجدها في عينيه) قال الأطباء: الحجامة 8 وشيط الراست 
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اكتاب الجنائز وأحوال ا لوفو والموضو: والتحداوى) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية اللفردة: باب: منافع الحجامة 


وو ا هيمس 520 ا 5-07 .0 ل ىس سس بوم 
الحنون. والصداع. والجذام. والبرص. والنعاس. ووجع الضرس» وظلّمة يحدها 
في عينيّه '.(طب) وأبو نعيم عن ابن عباس (ض). [موضوع:757؟] الألباني. 


م/م «المجامة على الريق أمْشَلء وفيها شفاء وشركة وتزيد في 


و0 


الخفظ. وفي العقّل. فاْتَجمُوا على بَركة اله يوم لحيس وَاجتدبوا اجام يوم 
م لويم 


الجمعة ويوم السَّيْت ٠‏ ويوم م الأحد. واحتّجموا يوم لين والثلانّاء. فَإِنَه ايوم 


- نافعة جدا قال ابن حجرء وقد ثبت أن المصطفى وَلكيْهَ فعلهاء وورد أنه احتجم في 
الأخدعين والكاهل. خرجه الترمذى وحسنه» وأبو داود وابن ماجة والحاكم 
وصححهء وذكر الأطباء أن الحجامة على الآأخدعين شفاء من أمراض الرأس والوجه 
والأذنين والعينين والأسنان والآنف والحلق وتنوب عن فصد القيفال» والحجامة تحت 
الذقن تنفع من وجع الأسنان والوجه والحلقوم. وتنقى الرأس » وعلى ظهر القدم 
تنوب عن فصد الصافن.ء وتنفع من قروح المخذين والساقينء» وانقطاع الطمث. 
وحكة الأنثيين» وعلى أسفل الصدر تنفع دماميل الفخذء. وجربهء وبثوره» والنقرس» 
والبواسيرء وداء الفيل» وحكة الظهرء ومحل ذلك كله إذا كان عن دم هائج. 
وصادف وقت الاحتياج» والحجامة على المقعدة تنفع الأمعاء وفساد الحيض (طب وأبو 
نعيم) في الطب وكذا ابن عدي (عن ابن عباس) قال الهيثميى: فيه عمر بن رباح 
العبدي» وهو متروك» وقال ابن الحوزي: حديث لا يصحء وقال فى الفتح : حديث 
ضعيف» وعمر بن رباح - أحد رواته - متروك» رماه الفلاس وغيره بالكذب . 

- 0868”- (الحجامة على الريق) أي: قبل الفطر (أمثل وفيها شفاء وبركة) أي : 
زيادة في الخير (وتزيد في الحفظ وفي العقل فاحتجموا على بركة الله يوم الخميس) لفظ 
رواية الحاكم بعد قوله وبركة: «وهي تزيد في العقل» وتزيد الحافظ حفظاء فمن كان 
محتجماا فليحتجم يوم الخميس» (واجتنبوا الحجامة يوم الجمعة والسبت والأحد. واحتجموا 
بوم الإثنين والثلاثاء» فإنه اليوم الذي عافى الله فيه أيوب) نبيه (من البلاء) الذي ابتلاه به قال 
الطيبي: ظاهره يخالف الحديث المار أنه يوم الثلاثاء يوم الدم» وفيه ساعة لا يرقأ. 
ولعله أراد به يومًا مخصوصاء وهو سابع عشر الشهر» كما فى حديث معقل المذكور 
(واجتنبوا الحجامة يوم الأربعاء. فإنه اليوم الذي ابتلي فيه أيوب) أي: كان ابتداء إبلائه فيه 
(وما يبدو جذام ولا برص إلا في يوم الأربعاء» أو في ليلة الأربعاء) في الموجز: من فوائد- 

- 509164 - 


(كتاب الإنائز وأحوال الموفو وا موضو: والذدأوى) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب: منافع الحجامة 


الذي عانَى الله فيه أيوب من البَلاء واجتنبوا الحْجَامَة يَْم الأريعاءء فَِنْه اليوم 


لذي بتي فيه ابوه ووو يه 0 


لم س وير 


١++*5-5م/0”-‏ «الحجامة تلمع 3 كل داءء ]لا فاجْتجموا ).(فر) عن أب 
هريرة (ض). [موضوع /0] الألباني . 


ع لام انتحاة يوم م الأحد شفاء) ار ور رن هم 
في الطب الوق عن عرد الكريع لصوم معقناة زافن): [ضعيف 0 :"7 ] الألباني . 


- الحجامة تنقية العضوء وقلة استفراغ جوهر الروح» وهي على الساقين تقارب 
العضدء وتدر الطمث». وتصفى الدمء وعلى القفا لنحو: رمد وبخرء وقلاع. 
وصداع. خاصة ما كان فى مقدم الرأس؛ لكنها تورث النسيان» قال ابن القيم: وتكره 
على الشبع» لأنها تورث أمراضاً (ك) في الطب (وابن السني وأبو نعيم) معًا في الطب 
النبوي (عن ابن عمر) بن الخنطاب» ولم يصححه الحاكم»ء وقال الذهبى : فيه عطاف 
وثقه أحمد وغيره» وقال أبو حاتم: ليس بذلك . انتهى. وأورده ابن الجوزي في 
الواهيات وقال: لا يصح من جميع طرقه. 

-70/86--١‏ (الحجامة تنفع من كل داء) من أدواء البدن (آلا) بالتخفيف: حرف 
تقيية (ناعتحييرا ١)‏ أبس إرقكاة 1 لاعفا لت ور فيه وقطلي» التسافة «قالر]ة. امات 
بالحجامة أهل الحجاز. ومن في معناهم من ذوي البلاد الحارة» فإن دماءهم رقيقة تميل إلى 
ظاهر البدن بجذب الحرارة الخارجة بها إلى سطح البدن (فر عن أبي هريرة) وفيه محمد بن 
أحمد بن حمدان» قال الذهبي في الذيل: قال أبو أحمد الحاكم : رأيتهم يكذبونه . 

؟ 0817-4" (الحجامة يوم الأحد شفاء) من الأمراض» وتخصيص يوم الأحد 
لسر علمه الشارع (فر عن جابر بن عبد الملك ين حبيب في الطب النبوي عن عبد الكريم) 
ابن الحارث (الحضرمي) بفتح المهملة وسكون المعجمة وفتح الراء» نسبة إلى حضرموت 
من أقصى بلاد اليمن (معضلاً) هو المصري العامدء واعلم أن الديلمي خرج الحديث 
فى الفردوس من حديث جابر مرفوعا » فاقتصار المصنف على رواية إعضاله تقصير أو 
تسووه انع إن" فيه« الكدى بن جود تال اللذفى "تلت قزل احم واب فين تباج 
وقد وثق. 


- 177 


كناب الإنائز وأحوال ا موثو والمرضوء والخداوى) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردةباب: منافع الحجامة 
١>_‏ ا 2 0 
*ا. ع ع 7# «الحجامة تكره فى أول الهلال. ولا رحن مياسن مظن 
عو 3 0 9 3 1 1 
الهلال ). ابن حبيب عن عبد الكريم معضلاً (ض). [ضعيف: 4 770] الألباني . 
وف 


45٠١م‏ ا .(حم طب ك) عن سمرة. 


ىل ماه 0 و 0 00 28-2 


6 أ 0 #6 1 و 6 


وعشرين» و مربملا اتح ليب إلا قو عليك بالحجامة ةيا 


0 .(حم ك) عن ابن عباس (صح). [حسن: 1373727] الآلباني . 

77/885 (الحجامة تكره) تنزيها كراهة إرشادية لا شرعية (في أول الهلال 
ولايرجى نفعها حتى ينقص الهلال) لأن الأخلاط فى أول الشهر لا تكون تحركت 
وهاحت وفي وسطه تكون هائكة تابعة في مزيدها لشهان النور في جرم القمر (ابن 
حبيب) في الطب النبوي (عن عبد الكريم الحضرمي معضلا) . 

8-555 -( حي ها) آى : ذواء (تداويتم به الحجامة) قال ابن القيم : أشار إلى 
أهل الحجاز والبلاد الحارة» لآن دماءهم رقيقة تميل إلى ظاهر البدن يجذب الحرارة 
لسطح الجلد» ومسام أبدانهم واسعة. ففى الفصد لهم خطرء فالحجامة أولى» وأخذ 
منه أن الخطاب أيضا لغير الشيوخ لقلة الحرارة في أبدانهم» وقد خرج العلبراني بسند 
قال ابن حجر: حسن» عن ابن سيرين: إذا بلغ الرجل أربعين سنة لم يحتجم؛ أي : 
لأنه يصير ثم في نقص وانحلال من قوى بدنه فيزيدهء وهنا بإخراج اا بيدا 
حيث لم تتعين حاجته إليه ولم يعتده (حم طب ك عن سمرة) بن جندب . 

4097-6- (خير يوم تحتجمون فيه سبع عشرة) من الشهر (وتسع عشرة) منه 
(وإحدى وعشرين) منه»ء قال أبو البقاء: خير أصلها أفعل. وهى تضاف إلى ما هي 
بعض له وتقديره خير أيام» فالواحد هنا في معنى الجمع. وقوله: «سبع عشرة» وما 
بعده جعل مؤنثًاء والظاهر يعطي أن يكون مذكراً؛ لأنه خبر عن يوم والوجه في تأنيثه 
أنه حمله على الليل؛ لأن التاريخ به يقع واليوم تبع له» ولهذا قال: إحدى على 
معنى: الليلة» وفيه وجه ثالث: أنه يريد باليوم الوقت ليلا كان أو نهاراء كما يقال يوم 
بدر ويوم الجمل» ثم أَنّْ على أصل التاريخ» وقوله: «وإحدى وعشرين» هو فى- 

- 701 - 


(كتاب الجنائز وأحوال أ موئو: وا موضو' والخدأوى) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردة؛ باب: منافع الحجامة 


مر سلا ص 1 ودم 


: 0070-7 اعليكم بالخجامة في جوزة الفَمَحْدوة فَإِنَها دواء' من انين 


وسبعين داء» وخمسة أذواء: من الجنون: وابشذامء والرص» ووَجع 


الأضراس ).(طب) وابن السني وأبو نعيم عن صهيب (ض). [ضعيف:170/8] الألباني 


/9477-1ه- (فى الحجم قفاء اسحوي(ض )والقيناء عن عبد اللدية 


سر جس (صح). [صحيح :571/8 ] الألباني ' 


- هذه الرواية بالنصبء» والجيد أن يكون مرفوعا: إلى هنا كلامه (وما مررت بملاً) أي : 
جماعة (من الملائكة ليلة أسري بي) إلى السماء (إلا قالوا: عليك بالحجامة يا محمد) أي : 
الزمها وأمر أمتك بها كما فى خبر آخرء وذلك دلالة على عظيم فضلها وبركة نفعهاء 
وإعانتها على الترقى في الملكوت الأعلى. كما سيجيء بسطه فى حرف الميم (حم ك 
عن ابن عباس) قال ابن الجوزي: قال يحيى: ابن عباد بن منصور - أي أحد رجاله - 
ليس بشىء» وقال ابن الحنيد: هو متروكء وقال النسائى: ضعيف وكان يغير. 

5- ١07ه-‏ (عليكم بالحجامة في جوزة القمحدوة) بفتح القاف والميم» وسكون 
الحاء المهملة» وضم الدال المهملة» وفتح الواو بضبط المصنف: نقرة القفاء» والحجامة 
فيها تنفع من جحظ العين ونتئها العارض» وثقل الحاجبين والحفن وغير ذلك (فإنها 
دواء من اثنين وسبعين داء وخمسة أدواء(١'‏ من الجنون» والجذام؛ والبرصء ووجع 
الأضراس) المخاطب بالحديث أهل الحجاز ونحوهمء قال ابن العربي: والحجامة 
بالحجاز أنفع من . الفصادةء والفصد في هذه البلاد أنفع من الحجامة. وهذا على 
الجملة» وإلا فللفصد موضع وللحجم موضع. قال: وبالجملة فالذين ترجموا عن 
الأطباء لم يجعلوا للحجامة قدراء لكنهم رأوا ثناء المصطفى كدي عليهاء وقد أظهر 
اللّه رسوله ودينه وكلامه. ولو كره المشركون (طب وابن السني وأبو نعيم) في الطب 
النبوي (عن صهيب) قال الهيثمى: رجال الطبرانى ثقات ورواه عنه الديلمى . 

1 5- 5 (في الحجم شفاء) 0002 أعظم الأخلاط وهو اده وهو في 
البلاد الحارة أنجح من الفصد. قال الموفق البغدادي: الحجامة تبقى سطح البدن أكثر من 
الفصد. والفصد لأعماق البدن» والحجامة للصبيان في البلاد الحارة أولى من الفصد- 
)١(‏ أي: وخمسة أدواء زيادة على ذلك» فذكر خمسة وعد أربعاء فكأن الخامسة سقطت من بعض الرواة» أو من 

بعض النساخ . 

- 78# 


(كذاب الإنائز وأحوال الموذو' والموضر والتحداوى) جما ع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية ا مفردة؛ باب:منافع الحجامة 


ساس عو 8# سس مي سر ل سسل علبي 
8غ -777- الَيلةَ أسْرِي بي ما َرَت على ملا من الملأئكة إلا أمَرونى 
بالحجامة ».(طب) عن ابن عباس (ض). [صحيح:55794] الألباني . 


ذه 1 


25 -79079- اما مَرَرْت لَيْلَةَ أسْري بي بمّلا من الملآئكّة إلا قَالُوا: يا 
وا داهو وه وض 


محمدء مر أمتك بالحجامة ١.(ه)‏ عن أنس (ت) عن ابن مسعود (ح) [صحيح:0111] 
الألباني . 


- وآمن غائلة» وقد يغنى عن كثير من الأدوية» ولهذا وردت الأحاديث بذكره دون 
الفصدء لأآن الع انك تعرف إلا الحجامة غاليًاء وقال ابن القيم: التحقيق أن 
الحجامة والفصد مختلفان باختلاف الأزمان والمكان والمزاح» فالحجامة في الزمن الحار 
والمكان الحار أولى. والفصد بعكسه. ولهذا كان الحجم أنفع للصبيان (سمويه حل 
والضياء) المقدسي (عن عبد الله بن سرجس) ورواه مسلم من حديث جابر بلفظ : (إن 
فى الحجم شفاء؟. وقد تقدم. 

-1/559- (ليلة أسري بي) من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى (ما مررت 
على ملاً من الملائكة إلا أمروني بالحجامة: طب عن ابن عباس) . 

90/4-8- (ما مررت ليلة أسري بي بملاً) أيى: جماعة (من الملائكة إلا قالوا يا 
محمد مر أمتك بالحجامة) لأنهم من بين الأمم كلهم أهل يقين» فإذا اشتعل نور اليقين 
فى القلب ومعه حرارة الدم» أضر بالقلب وبالطبع» وقال التوربشتىي: وجه مبالغة 
الملائكة في الحجامة سوى ما عرف منها من المنفعة العائدة على الأآبدان أن الدم مركب 

من القوى النفسانية الحائلة بين العبد وبين الترقي إلى الملكوت الأعلى» والوصول إلى 
الكشوف الروحانية» وغلبته تزيد جماح النفس وصلابتهاء فإذا نزف الدم أورثها ذلك 
خضوعا وجمودا وليئًا ورقة» وبذلك تنقطع الأدخنة المنبعثة عن النفس الأمارة وتنحسم 
مادتها فتزداد البصيرة نور إلى نورها (ه) في الطب (عن أنس) بن مالك (ت) فيه (عن 
ابن مسعود) قال الترمذي: حسن غريبء وقال المناوي: حديث ابن ماجة منكر. اه. 
وفيه كثير بن سليم الضبى ضعفوه كما في الميزان» وعدوا من مناكيره هذاء وأقول: فى 
سند الترمذي أحمد بن بديل الكوفى» قال فى الكاشف: لينه ابن عدي. لكا ف 
ورضيه النسائي. ين الا ف الكالفه» معدو 1 

كان 5 


كناب البنائز وأحوال ا موذود والموضو' والأحداور) جماع أبواب ذكرشىء من الأدوية والأغذية المفردة: باب:منافع الحجامة 
0544م - امن اخ لجرو ين الشهرء ونسع عشرة. وإحدى 
وعشرين. كان ل شفاء كن كل داء» .١د‏ ك)عن أبى هريرة (صح). [حسن :09118] الآلباني . 


ع ص ىا سم 


١١55-ب7؟89م-‏ «مَن احَتَجَم يوم الشلانّاء لسبع عشرة م من الشسههر كان دواء 
لدَاء سَنّة).(طب هق) عن معقل بن يسار (ض). [ضعيف: 9749 الألباني. 


ص ص 


-805م- (من احتجم لسبع عشرة من الشهر. وتسع عشرة» وإحدى وعشرين. 
كان له شفاء من كل داء) أى: من كل داء سببه غلبة الدم» وهذا الخبر وما اكتنفه وما 
أشبهه موافق لما أجمع عليه الأطبناء: أن الحجامة في النصف الثاني وما يليه من الربع 
الثالت هخ الشهر أنفع من أوله وآخره» قال ابن القيم : ومحل اختيار هذه الأوقات لها 
ما إذا كانت للاحتياط والتحرز عن الأذى وحفظ الصحةء أما في مداواة الأمراض 
فحيث احتيج إليها وجب فعلها أي وفت كان (د ك) في الطب (عن أبي هريرة) قال 
الحاكم : على شرط مسلمء وأقره الذهبي . كن لد القطان بأنه من رواية سعيد 
الجمحى عن سهل عن أبيه» وسهل وأبوه مجهولان. اه. لكن ذكر جدي في تذكرته 
أن شيخه الحافظ العراقي أفتى بأن إسناده صحيح على شرط مسلمء 507 

في الفتح : هذا الحديث خرجه أبو داود من رواية سعيد بن عبد الرحمن ن الجمحيى عن 
سهل بن أبي صالح . وسهل وثقه الأكثر ولينه بعضهم من قبل حفظه. وله شواهد من 
ديك ابق عبان عق 'أحمه والترمتدى» .ورجالة ثقات: لكته امعلول وله .شاعد: لخر 
من حديث أنس عن ابن ماجة» وسنده ضعيف . 

١-070م-‏ (من احتجم يوم الثلاثاء لسبع عشرة من الشهرء كان دواء لداء سنة) 
ظاهره يخالف قوله فى الخبر المار إن يوم الثلاثاء يوم الدم وفيه ساعة لا يرقى فيها». 
فلعله أراد هنا يومًا را وهو سابع عشر الشهرء ذكره الطيبي (طب هق عن 
معقل بن يسار) قال الذهبي في المهذب: فيه سلام الطويل» وهو متروك. اه. وفيه 
أيضا يزيد العمى» ضعيفء ورواه ابن حبان فى الضعفاء من حديث أنس قال الحافظ 
العراقي: وإسنادهما واحدء لكن اختلف على راوية في الصحابي» وكلاهما فيه يزيد 
5-5 وهو ضعيف. اه. وفي الباب خبر جيد». سور لسوت أيضا عن أنس 
مرفوعا: «من احتجم يوم الثلاثاء لسبع عشرة خلت من الشهر أخرج الله منه داء 
سنهة»؟. قال الذهبي في المهذب: إسناده جيد مع نكارته . 


7184 - 


(كتاب الإنائز وأحوال الموذر' والموضر واللداور) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب منافع الحجامة 

478-5- «من احتجم يوم الأربعاء أو يوم الست قرأى في جسده 
فق ود لت لقف ا ع الو 2 ف 00" 0 0 
وضحا فلا يلومن إلا نفسه).(ك هق) عن أبي هريرة (صح). [ضعيف:0751] الالباني . 


-817174- «من احتجم يوم الخميس فمرض فيه مات فيه). ابن عساكر 
عن ابن عباس (ض). [ضعيف :5/8 07] الآلباني . 
الو سوسم براي تن ا لوس في 2 لع # 1 2 لخ عاض بو قر 
9775-1645 انعم العبد الحجام: يذهب بالدم, وبحب الصلب». ويحلو 
عن البصر).(ت ه ك) عن ابن عباس (صح). [ضعيف:29377] الألباني . 


“ات مام ماد 
7 7# رات 


0085م (من احتجم يوم الأربعاء أو يوم السبت فرأى في جسده وضحا) أي : 
برصاء والوضح: التناقص من كل شيء (فلا يلومن إلا نفسه) فإنه الذي عرض جسده 
لذلك وتسبب فيه» وروى الديلمي عن أبيى جعفر النيسابوري قال: قلت يوم هذا 
الحديث غير صحيح فافتصدت يوم الأربعاء فأصابنيى برص» فرأيت رسول الله كه في 
النوم فشكوت إليه فقال: إياك والاستهانة بحديثي. . . فذكره. وقد كره أحمد الحجامة 
يومى السبت والأربعاء لهذا الحديث (ك هق) وكذا أحمد. وكأن المصنف أغفله سهروً 
لعن أن قزييرة ااال اناكو :فيس يي لقره الى الى اللالخيصي بلقني ايفان بين 
أرقم» متروك» وقال في المهذب: سليمان واه والمحفوظ مرسل» وأورده ابن الجوزي 
في الموضوعات» وذكره في اللسان من حديث ابن عمروء وقال ابن حبان: ليس هو 
من حديث رسول الله ولد . 

4- 8954م (من احتجم يوم الخميس فمرض فيه مات فيه) الظاهر أنه يلحق في 
هذ لخر بزو قله مي !لا عبان نضا ,لجنا يحم حاكن قال ابن حم ب 
سياقه هذه الأخبار ونحوها: ولكون هذه الأحاديث لم يصح منها شيء» قال حنبل 
ابن إسحاق: كان أحمد يحتجم؛ أي: وقت هاج به الدم» وأية ساعة كانت (ابن 
عساكر) في تاريخه (عن ابن عباس) . 

9707-15 (نعم العبد الحجام) لفظ رواية الحاكم: «نعم الدواء الحجامة» 
(يذهب بالدم» ويخف الصلبء ويجلو عن البصر) القذى والرمص ونحو ذلك (ت ه 
ك) في الطب (عن ابن عباس) قال الحاكم: صحيح؛ قال الذهبي: قلت لاء كذا فى- 


- 5560 - 


(كتاب الجنائر وأحوال الموخو' والموضو' والخحداور) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب منافع الحتاء 


ل مع عملا م 6 لل ع سس فو برلر للج م 0 


55 “1 1 1 131211011001101 قلوبكم» ويزيد في 
الجماعء وهو شّاهد في الْقَبْره. ابو عساكن عن يوائلة '(عى):: [موضوة -50/5] الالبائن : 
و لخ ع« د اوه اع عم م 0 و 
اق -008- «عليْكم بسَيّد الخُضَاب الحناء: يطيب البشرة: ويزيد فى 
الجماع». ابن السني وأبو نعيم عن أبي رافع (ض). [موضوع: 77865] الألباني . 


ا 0 


- التلخيص» ولم يبين لم ذلك. وبينه في الميزان» فأورده فى ترجمة عباد بن منصور 
الساجى؛ ونقل تضعيفه عن النسائى وغيره»؛ قال: الساجى ضعيف مدلس» روى 
كدر ا 

007252-6- (عليكم بالحناء فإنه ينور رؤوسكم) أي: يقويها وينبت شعرها 
ويحسنها ويذهب ما بها من نحو قرح وبشرة» وكذا في سائر البدن (ويطهر قلويكم) 
من الدنس؛ أي: ينورهاء والنور يزيل ظلمة الدنس (ويزيد في الجماع) يما فيه من 
تهيج قوى المحبة وحسن لونه الناري المحبوب (وهو شاهد في القبر) أي: علامة يعرف 
بها الملائكة المؤمن من الكافر”'' (ابن عساكر) في التاريخ من حديث ثابت بن بندار 
عن أبيه عن محمد بن عمر بن بكير البخاري عن أبي القاسم المؤدب النصيبي عن 
أحمد بن عامر الربعى عن عمرو بن حفص الدمشقى عن معروف الخياط (عن واثلة) 
ارجاالا مقع تان ابن التووى نو الرافاهة سيك لأ رصي كنال بن عمد : 
والمعروف أن عبد الله الخياط أحاديثه منكرة جداء وعامة ما يرويه لا يتابع عليه 

5--0618- (عليكم بسيد الخضاب الحناء) فإنه (يطيب البشرة) يحسن لونها وممسها 
(ويزيد في الجماع) قال ابن العربى: قد أكثر الناس في الحناء ووضعت فيه الأحاديث عن 
النبى كَلْةٌ بالكذبء واتباع الجهالء» وطلاب المعاش بالباطل عند الناس» تقرباء- 
)١(‏ ومن خواصه أنه إذا بدأ الجدري بصبي فخضبت أسافل رجليه بحناء» فإنه يؤمن على عينيه أن يخرج فيهما 

شيء» وهو صحيح مجرب لا شك فيه» وإذا جعل نوره بين طي ثياب الصوف طيبهاء وقلع السوس عنهاء 


بلحم الضأن الصغيرء فإنه ينفع من ابتداء الجذام بخاصية فيه عجيبة. 


- 5 


كناب الإنائز وأ حوال ا موذو' وا موضو' والتداوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع الذباب 


باب: منافع الذباب 


ايسان تَُقئمسةه 1 4 


846-1١‏ - (إِذًا وفع الذَباب في شراب أحدكم فليكمسه ثم ليَِْعْه قن 


في إحدى جناحيه داء. وفي الأخرى شفاء». (خ ه) عن أبي ل 
الألباني ْ ْ 

- إلى قلوبهم» ولا يوجد فيها شيء إلا على ضعف» كحديث أبي رافع وغيره دونه 
فلا يعول عليهء فلا فائدة فيه» وأنذروا كل من يروي شيئًا منه بعقوية اللّه البالغة» 
وبآنه قد تبوأ مقعلده من النار بالوعيد الصادق الصحيح (ابن السني وأبو نعيم) في 
الطب من حديث معمر بن محمد بن عبد الله بن أبي رافع عن أبيه (عن) جده (أبي 
رافع) قال ابن الجوزي: قال ابن حبان: معمر يتفرد عن أبيه بنسخة أكثرها مقلوب» 
الاحتجاج به لا يجوزء. وقال ابن العربى : حديث لا يصح . 

1 45- 8960 - (إذا وقع) أي : سقط (الذباب») بذال المعجمة» واحده ذبابة (في 
شراب أحدكم) ماء أو غيره من المائتعات» وفي رواية ابن ماجة :(إذا وقع في الطعام». 
وفي أخرى :«وقع في إناء أحدكم» ؛ والإناء يكون فيه كل مأكول ومشروب (فليغمسه) . 
وفي رواية: «فليمقله» » زاد الطبراني : «كله) . وفيه دفع توهم المجاز في الاكتفاء بغمس 
بعضهء والأمر إرشادي لمقابلة الداء بالدواء (ثم لينزعه) وفي رواية البخاري: «لينتزعه» - 
بزيادة فوقية قبل الزاى- ون الى ل رص ا روي البزار برجال ثقات: «أنه 
يغمس ثلاث مع قول بسم اللّه ) (فإن في إحدى) كس اليد وسكون الحاء (جناحيه) 
وهو الآيسر على ما قيل؛ وإنما قال إحدى؛ لأن الجناح يذكر ويؤنث لقولهم فى جمعه 
أجنحة وأجنح. فأجنح جمع المذكرء وأجنحة جمع المؤنث (داء) أي: قوة سمية يدل 
عليها الورم» والحكة العارضة عند لدغهء وهي بمنزلة سلاحهء فإذا سقط في شيء تلقاه 
بها. قال الزركشي: وداء منصوب اسم إن (وفى الأخرى) بضم الهمزة» قيل: هي 
اليمنى» وفي رواية: الآخر بالتذكير (شفاء) حقيقة فأمر الشارع بمقابلة السمية بما في 
جناحه الآخر من الشفاءء ولا بعد فى حكمة الله أن يجعلهما فى جزء الحيوان الواحد. 
كاللعنة ري برنهاة نتمم نووذا رق من امح م شنهان 11ل ليسرورة للحتو رين اتنا 
وجعله مجازا كما وقع للبعض حيث جعله من الطلب الروحاني» بمعنى إصلاحم- 


- 75117 - 


(كذاب الإنائز وأحوال أ موئو' والموضو: والفحداور) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع الذياب 


9ه في لباب أحد جناحيه دا وفي الآخر شفاءء فإذا وقع في 


ع سوس ع 


الإناء َأرسبوه فيذهب شماه بدائه». 7 ل ا ا 0 


ص مم 


- الأخلاق» وتقويم الطباع بإخراج فاسدها وتبقية صالحها. قال التوربشتيى: ووجدنا 
لكون أحد جناحى الذباب داء والآخر دواءء فيما أقامه الله لنا من عجائب خلقه. 
وبدائع فطرته شواهد ونظائرء منها النحلة يخرج من بطنها شراب نافع وبث في إبرتها 
السم الناقع , والعقرب تهيج الداء بإبرتها ويتداوى من ذلك بجرمهاء وأما اتقاوّه 
بالجناح الذي فيه هذا الداء على ما ورد في رواية» فإنه -تعالى- ألهم الحيوان بطبعه 
واقرلة الكزبرة بخالها؛ لكونها ات وهمى صحيحة »2 فتبارك النّمء وفبيه أن الماء 
القليل والمائع لا ينجس بوقوع ما لا نفس له سائلة فيه؛ إذ غمسه يفضي لوته؛ فلو 
نجسه لم يأمر به» لكن شرطه ألا يغير ولا يطرح» وبهذا أخذ الشافعى» ونوزع بأن 
سائلة به باطل؛ إذ قد لا يعم وجوده» ورد الأول بأن المقل سبب للموت» فلو نجس 
لم يأمر به؛ إذ مظنة النجاسة كالنجاسة, والثانى بأن سبب عفوه عدم الدم المتعفن 
فيطرد في كل ما اتصف به (خ ه عن أبي هريرة) . 

56- 565 (فى الذباب في أحد جناحيه) قيل : وهو الأيسر (داء) أي سم 
كما جاء هكذا في رواية (وفي الآخر شفاء فإذا وقع في الإناء) أي: الذي فيه مائع 
كعسل (فأرسبوه) أئ” اغعمسوه» يقال : رسىيىء الشيء [السنوور) : ثقل وصار إلى أسفل . 
وفيه أن الماء القليل لا ينجس بوقوع ما لا نفس له سائلة فيه؛ لأن الشارع لا يأمر 
بغمس ما ينجس الاء إذا مات فيه؛ لأنه إفساد» واعتراضه بأنه لا يلزم من غمسه 
مونه . فقد يغمسه برفق وبأن الحديث غير مسوق لبيان النحجاسة والطهارة. بل: لقصد 
بيان التداوي من ضرر الذباب؛ أجيب بأنه وإن كان كذلك؛ لكن لا يمنع أن يستنبط 
منه حكم (فيذهب شفاؤه بدائه. ابن النجار) في التاريخ (عن علي) ودفاء الع 
والنسائي عن أبي سعيدك بلفظ «(أحل جناحي الذباب سمح والآخر * شماء. فإذا وفع 
فى الطعام فامقلوه فيه » فإنه يدس السم ويؤخر الشفاء) . 


-8؟- 


(كتاب الجنائزوأحوال ألوذو واللرضر' والتحداوى)جماع أبوب ذكرشيءمن الأدوية والأغذية المفردة: باب منافع الذباب والرقية 


060 -441- «في أحد جتحي الذبَاب سم وَالآخَر شفَاء فَإذَ وم في 


م عم ع 7 2 


الطّعام تامقلوة فيه فإنه يقدم السم ويؤخّر الشقاء). (ه) عن أبي سعيد (صح). 
سحو ]انالك 


5 00 ع 


م2 


باب : منافع : الرقية(!#) 


-448- (إِذَا اشتَكيْت قَضع يدك حيْث تشنتكي . ثم قل: اببسم الله أعوذ 


م ابى بس ساد صا 0 


بعزة الله وقدرته من شر ما أجد من وجَّعي هذا» : لم ارقع يدك ثم أعد ذلك 
وترا» ارك ) عر اين (صح). [صحيح :1 5؟(] الآلباني. 


(الذباب سم والآخر شفاء. فإذا وقع في الطعام) أي: المائع (فأمقلوه) أي: اغمسوه (فيه فإنه 


عله علهع -2؟. 
سي رمس 


-458- (إذا اشتكيت) أي : مرضت (فضع يدك حيث تشتكي) على الوضع 
الذي يؤلك؛ ولعل حكمة الوضع أنه كبسط اليد للسؤال (ثم قل:) ندب (بسم الله) ظاهره 
أنه لا يزيد الرحمن الرحيم» ويحتمل أن المراد البسملة بكمالها (أعوذ) أي: أعتصم 
بحضور قلب وجمع همة» قال الزمخشري: والعياذ واللياذ من واد واحد (بعرة الله 
وقدرته من شر ما أجد) زاد فى رواية لابن ماجه: «وأحاذر» (من وجعى هذا) أي: مرضى 
وألمي هذا تأكيد لطلب زوال الألمء وأخر التعوذ لاقتضاء المقام ذلك (ثم ارفع يدك ثم أعد 
ذلك) أي : الوضع والتسمية والاستعاذة بهذه الكلمة (وتراً) أي : ثلانًا كما بينه في رواية 
مسلم» وفي حديث آخر سبعًا كما يأتي إن شاء الله +تعالي د وف أخرى التسمية ثلاث 
والاستعاذة سبعا؛ يعني فإن ذلك يزيل الألم أو يخففه بشرط قوة اليقين وصدق النية» 
ويظهر أنه إذا كان المريض نحو طفل أن يأتي به من يعوذه ويقول: من شر ما يجد هذا 
ويحاذرء وإطلاق اليد يتناول اليبسرى» فتحصل السنة بوضعهاء لكن الظاهر من عدة 
أخادية تون المي للد أي: إلا لعذر؛ فإن قلت: لم عبر بالوضع دون الألم؟- 


(:) تأتي أحاديث الاستشفاء بالقرآن في باب: القرآن قريبًا إن شاء الله -تعالى- في حرف القاف.(خ). 


- 5:4 - 


(كناب الجنائر وأحوال ا موذور والموضر والتصاور) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا ممُردة, باب منافع الرقية 
فك وم “قزم الاق 


ل لس لس سس ل سل ور مج سوم م وم 5 دوم لير ى امم سم 
"88-5 «إدا وجد احدكم لا فليضع يده حيث يجد أله. وليقل سبع 


مرات: «أعوذ بعرة الله وقدرته عَلَى كل شيء ف شرما جيل (حم طب) عن 
كعب بن مالك (-). [صحيح: ]67١‏ الألباني . َ 

- قلت: إشارة إلى ندب الذكر المذكورء وإن لم يكن المرض شديدا ؛إذ الألم كما قال 
الراغب: الوجع الشديدء فلو عبر به اقتضى أن الندب مقيد بما إذا اشتد الوجع». وأنه 
بدون الشدة غير مشروع»ء وهذا الحديث من الطب الروحاني . 

(تنبيه) قال بعض العارفين: الحكمة في كون الرقى سبعاء وأنواع التعوذات سبعا ما 
اجتمع فيه من فردية الآزواج في وتر الباء والسين والعين» وزوجية الأفراد فى شفع 
الواحد والثلاث والخمس والسبع بحروفهاء وهو الألف والجيم والهاء والزاى» فتثلثت 
فيه الأزواج» وتربعت فيه الأفراد فكمال السبع كمال عالم الابتداع» فكان مجموع 
السبع كمالاً للحكمة» وحجابيً للأحدية» فوقع انحصار الأمر في عالم السبع» ورد 
نحو هذا الحديث (ت ك) فى الطب (عن أنس> -رضى الله تعالى عنه-» قال 
اللوددى سحي كرسي قال لكاكن (مسع» افده الذهى» وها وودطالك من 
قوله ورد من فعله» ففي مسلم من حديث عثمان بن أبي العاص كان يضع يده على 
الذي بألم من حصتدة تقول لست الله ثلامًا) و «أعوذ بعزة الله وقدرته من شر 
ما أجد وأحاذر». قال الطيبى: يتعوذ من وجع ومكروه. أو ما يتوقع حصوله في 
المستقبل من حزن وخوف. قال: والحذر: الاحتراز عن مخوف. 

-0١‏ 88م (إذا وجد أحدكم أُلَا) أي: وجعًا فى عضو ظاهر أو باطد (فليضع يده) 
ندباء» والأولى كونها اليمين (حيث يجد ألمه) أي: في المكان الذي يحس بالوجع فيه 
(وليقل) باللفظ ندبًا (سبع مرات) أي متواليات كما يفيده السياق (أعوذ بعزة الله وقدرته على 
كل شيء) ومنه هذا الألم (من شر ما أجد) زاد في رواية مرّت: «وأحاذر», وفيها أنه يرفع 
يده فى كل مرة ثم يعيدهاء فيحمل المطلق على المقيد»ء وفي بعض الروايات ذكر التسمية 
مقدمة على الاستعاذة» وورد فى حديث آخر ما يدل على أنه يفعل مثل هذا بغيره أيضا 
(حم طب عن كعب بن مالك) الأنصاري السلمى» أحد الثلاثة الذين خلّفواء شهد العقبة: 
وكان من شعار المصطفى يِه قال الهيثمي: فيه أبو معشر محتج به وقد وثق على أن 
جمعًا كثيراً ضعفوه وتوثيقه بين» وبقية رجاله ثقات. انتهى. ومن ثم رمز لحسنه. 


-551٠١- 


(كتاب الإنائز وأ حوال ا لوفو وا موضو' والخحداوى) جما ع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب منافع الرقية 


4175-5- «اسْترقُوا لَهَاء فَإِنَ بها النظرة».(ق) عن أم سلمة. [صحيح:981] 
الألباني . 

7 سدس يرم فى مه مس ل بو ا 7 

-١16015-‏ «اعرضوا علي رقاكم. لا بأس بالرقى ما لم يكن فيه شرك». 
(م د) عن عوف بن مالك . [صحيح :58 ]٠١‏ الألباني . 

5--475- (استرقوا) بسكون الراء» من الرقية» وهى العوذة. كما فى القاموس. 
قال الطب هاور ييحن الدعاء الكللايه الجطاءبرلها»: أي اليو لما قروو تهاةه دامر 
بها من فى وجهها سفعة» بفتح المهملة» وسكون الفاء» ثم عين مهملة» أي: أثر سواد. 
أو غبرة» أو صفرة (فإن بها النظرة) بسكون الظاء المعجمة ولفظ رواية بعض مخرجيه: 
نظرة بالتدكيرء أي بها إصابة عين من بعض شياطين الجن أو الإنس قالوا: عسيون الجن 
أنفذ من أسنة الرماح» والشياطين تقتل بيديها وعيونها كبني آدم. كما تجعل الحائض يدها 
في اللبن فيفسدء وللعين نظر باستحسان مشوب بحسد من حيث الطبع» يحصل للمنظور 
ضررء وفيه مشروعية الرقية» فلا يعارضه النهي عن الرقية في عدة أحاديث» كقوله في 
الوق ارك" لديف لامبدر وول 000 لأن لف المأذون فيها هى وكات 
رتوم كاده بومعيزو قرطا مع إمعقاد آنا لا كربا انوا بل قدو ويتعالى د واالتين 
عنها ما فقد فيها شرط من ذلك (ق عن أم سلمة) واللفظ للبخاري ولفظ رواية مسلم أن 
رسول الله عَكيِةّ قال لحارية في بيت أم سلمة ورأى فى وجهها سفعة فقال: «بها نظرة 
فاسترقوا لها»٠يعنيى:‏ بوجهها صفرة. انتهت عبارة صحيح مسلم بنصه . 

-1١165 -4 4‏ (اعرضوا علي رقاكم) جمع رقية بالضم» وهي العوذة» والمراد ما 
كان يرقى به في الجاهلية استأذنوه في فعله فقال: اعرضوها على أي: لأني العالم الأكبر 
المتلقى عن معلم العلماء ومفهم الحكماءء فلما عرضوا عليه قال: (لا بأس بالرقى) أي : 
هي جائزة (ما لم يكن فيه) أ : فيما رقى به (شرك) أي : شىء يوجب اعتقاد الكفر» أو 
شيء من كلام أهل الشرك الذي لا يوافق الأصول الإسلامية» فإن ذلك محرم» ومن ثم 
منعوا الرقى بالعبراني والسرياني ونحو ذلك مما جهل معناه خوف الوقوع في ذلك» قال 
ابن حجر: وقد أجمعوا على جواز الرقى بشروط ثلاثة: أن يكون بكلامه -تعالى- أو 
أسمائه أو صفاته» وأن يكون بالعربي. أو بما يعرف معناه» وأن يعتقد أن الرقية لا- 
(:) سبق في باب: الحث على التوكل في كل شيء وعدم التعلق بالأسباب لتحقيق كمال التوحيد.(خ). 
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(كثاب الإنائز وأحوال الموخو والموضوء والخداور) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع الرقية 


إن د وى مار م . 
407-5- «ارقي ما لَم يكن شرك بالله). (ك) عن الشفاء بنت عبد الله 


(صح). [صحيح 1١‏ 3] ةا : 


.رو 2 م فم ل امرك ع “و2 


نين يا 


5 2 


والله يفيك" من كل داء يله ما شر القت في قد ومن رحاس إِذا 


حسة ترقي بها ثلاث مرآت». (ه ك) عن أبي هريرة (صح). [ضعيف ]5١155:‏ 
الألباني . 


- تؤثر بذاتهاء بل بتقديره -تعالى-» وفيه أن على المفتى أن يسأل المستفتى عما أبهمه 
في السؤال قبل الجواب (م د عن عوف بن مالك) قال: كنا نرقى في الجاهلية» فقلنا: يا 
رسول الله» كيف ترى فى ذلك؟ فذكره» وهذا استدركه الحاكم فوهم. 

14- 457-(ارقي) خطابًا لمؤنث» وهي دايته الشفاءء فالحكم عام؛ أي: لا 
حرج عليك في الرقيا لشيء من العوارض كلدغ عقرب بأي نوع من الرقى التى 
اعتيدت فى الجاهلية (ما لم يكن شرك بالله) أي: ما لم تشتمل الرقيا على ما فيه شيء 
من أنواع الكفرء كالشرك» أو ما يؤمى إلين ذل ك؟ فإنها حينكل محظورة نمنوعة ؟ وكذا 
إن اشتملت على لفظ جهلنا معناه (ك) وكذا الطبراني (عن الشفاء) داية النبي 1 
(بنت عبد الله) بن عبد شمس »© العدوية . من المهاجرات الأول» وإسناده صحيح . 

١5١5١1-66‏ -(أفلا استرقيتم له) أي: طلبتم له رقية» وهي العوذة التي يرقى بها 
صاحب الآفة (فإن ثلث منايا أمتى من العين) أي : كثيراً من مناياها يكون من تأثير عين 
الرقية ولو بغير أسماء الله وكلامه وصفاته. لإطلاق الخبر بشرط معرفة معناهاء وخلوها 
عما يخالف الشرع. وعلى خلافه تحمل أخبار النهى كما مر (الحكيم عن أنس) . 

75--5/ا78-(ألا أرقيك) يا أبا هريرة (برقية) أي : أعوذك بتعويذة» يقال : رقيته أرقيه 
رقباء وعوذته بالله» والاسم : الرقيا فعلى.ء والمرة: رقية . والجمع : رقى (رقاني بها جبريل؟) - 
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(كتاب الإنائز وأحوال ا موذو' وا موضو' والخحدأور) جماعأبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع الرقية 


' ا ال ا ا ا الم ا ل ل 
ل لا 


ام لمم ه 0" و خم وا فد ما ل ا م 


ع صر سم 


عثمان بن أبي العاص الثقفي (صح). [صحيح : 847"] الآلباني . 


- قال: بلى قال: (تقول: بسم الله أرقيك والله يشفيك) لفظه خبرء والمراد به الدعاء (من 
كل داء) بالمد؛ أي: مرض (يأتيك من شر النفاثات فى العقد) النفوس أو الجماعات 
السواحر اللاتى يعقدن عقدا في خيوط وينفثن ا ويرقين» والنفث: النفخ مع 
ريق. قال في الكشاف: ولا تآثير لذلك - أي: للسحر - اللهم إذا كان ثم إطعام 
شيء ضارء أو سقيهء أو إشمامهء أو مباشرة المسحور بهء لكن الله قد يفعل عند 
ذلك فعلاً على سبيل الامتحان؛ ليميز الثبت المحق من غيره» والمراد الاستعاذة من 
عملهن الذي هو صنعة السحرهء ومن إثمهن بهء أو أنه استعاذ من فتنتهن للناس 
لسحرهنء» وما يخدعهم به من باطلهنء أو استعاذ ما يصيب الله به من الشر عند 
نفثهن (ومن شر حاسد إذا حسد) أي: إذا أظهر حسده وعمل بقضيته من بغى الغوائل 
الحسود؛ لأنه إذا لم يظهر أثر ما أضمره. قاذ يوق قله يضوون على ليود بل هو 
الضار لنفسه لاغتمامه بسرور غيره» وقد يراد بشر الحاسد: إثمه وسماجة حاله فى 
وقت حسدهء وإظهار آثره» والحسد: الأسف على الخير عند أهل الخير» اق زراك 
نعمة الغير. وختم الشرور بالحسد ليعلم أنه شرهاء وهو أول ذنب عصي الله به في 
السماء من إبليس» وفي الأرض من قابيل (ترقي بها ثلاث مرات) لفظ رواية الحاكم : 
ثلاث مرار» أي: فإنها تنفع من كل ذاء إن صحبها إخلاص» وصدق نية» وقوة 
توكل» قال في المفهم: فيه أن ذلك لم يكن مخصوصا بالنبي ككل بل ينبغي أن 
يفعله كل أحد وقد تأكد بفعل النبي كلك وأصحابهء فتتأكد المحافظة على ذلك» ففيه 
إسرار يدفع الله به هذا الإضرار (هك عن أبي هريرة) قال: جاء النبي َكل 
يعوذني. . . فذكرهء ورواه الحاكم باللفظ المزبور عن أبي هريرة هكذا. 
077305-07- (ضع يدك) يا عثمان بن أبي العاص الثقفي» الذي شكا إلينا وجعا 
فى جسده» وهذا الأمر على جهة التعليم والإرشاد إلى ما ينفع من وضع يد الراقى على 
المريض ومسحه بهاء ولا ينبغي للراقي العدول عنه للمسح بحديد وملح ولا بغيره» فإنه 
لم يفعله النبي ولد ولا أصحابه. ففعله تمويه لا أصل له (على الذي يألم من- 
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اكاب الجنائؤ وأحوال الموفو' وا موضوء والكداوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع الرقية 


0770-64- «ضع يمينك على المكان الذي تشتكي, قامسح بها سبع 


0 0 


7 لع ى بير بي ا ا سيوس و مقا 2 م 2 
مرات. وقل: أعود بعزة الله وقدرته من شر ما أجد. فى كل مسحة. (طب ك) عنه 
(صح). [صحيح : 7895] الألباني . 


- أ رمسم الراس بي 2 ل سس © 5 نك 
5525-1- (ضعي يدك عليه ثم قولي ثلاث مرات: بسم الله اللهم 


0 


ان م6 سك 5 عو دا ىم كه سلس سٍِ 4214 م حاب اه ١‏ 
أذهب عني شر ما أجد بدعوة تيك الطيّب الْبَارَك المكين عنْدَك سم الله». الخرائطي 


_- 1 1 


في مكارم الأخلاق» وابن عساكر عن أسماء بنت أبي بكر. [موضوع: 097] الألباني . 


-دجسدك) أي: بدنك. قال ابن الكمال: والآلم إدراك المنافي من حيث إنه منافي» 
ومقابل الشىء هو مقابل ما يلائمه» وفائدة قيد الحيثية: الاحتراز عن إدراك المنافى لا 
بو كيت فاته فاه لبي الت لوقل سحو )"در الكو | كسان ابوه ناز عيذ 
المرات» (وقل سبع مرات أعوذ بالله وقدرته من شر ما أجد وأحاذر) هذا العلاج من الطب 
الإلهي؛ لما فيه من ذكر الله والتفويض إليه»ء والاستعاذة بعزته» وتكراره» يكون أنجع 
وأبلغ » كتكرار الدواء الطبيعي .لاستقصاء إخراج المادة» وفي السبع خاصية لا توجد 
لغيرها (حم م ه عن عثمان بن أبي العاص الشقفي) قال: شكوت إلى رسول الله يك 
وجعًا في جسدي منذ أسلمت... فذكره» وظاهر صنيع المصنف أن ذينك تفردا 
بإخراجه من بين الستة» والأمر بخلافه» بل رووه إلا البخاري كلهم في الطبء إلا 
النسائي ففى. اليوم والليلة . 

١ -6‏ 17ه-(ضع يمينك على المكان الذي تشتكيء فامسح بها سبع مرات» وقل 
أعوذ بعزة الله وقدرته من شر ما أجد) من الوجع» تقول ذلك (في كل مسحة) من 
المسحات السبع» وفيه -كالذي قبله- ندب وضع اليد على محل الآلم والذكر 
المذكور. (طب ك) أفي الجنائز (عنه) قال الحاكم: رواه مسلم بنحو منه من حديث يزيد 
بن الشخير عن عثمان. 

1784-84ه-(ضعي يدك) يا أسماء بنت أبي بكر الذي خرج في عنقها خراج 
(عليه ثم قولي ثلاث مرات: بسم الله اللهم أذهب عني شر ما أجد بدعوات نبيك الطيب 
المبارك المكين عندك بسم الله) 9 
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(كتاب الإنائز وأ حوال أ موئو والموضو والمداو ) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع الرقية 


2 2 عو كنس آذك وو هه ف 6 : -- 
.مع ع -776ه- «ضعي يدك اليمنى على فؤادك وقولي: بسم الله داوني 
درفل ولتق نانك :بو اند ونه تك ع سوال روا د فى اده 
اموا عو ميتر حاى عبييرصهاء رفييق 180311 الالاى ” 


١معع-585ه6-‏ «علّمي حقصة سار ة التمُلة». أبو عبيد في الغرائب عن أبي بكر 


ابن سليمان بن أبي حيثئمة (ضص6. [صحيح :58 ٠‏ 4] الألبانى ٠‏ 


> (تنبيه)' قال بعض العارفين فين: انقسام أثر الحكمة إلى الخير والشرء والصحة والسقم»ء 
'"حجاب من حجب الله -تعالى- كما أن انقسام قوامها إلى العلم والجهل» والنور 
والظلمة؛ غاية مدد حججية (الخرائطي في) كتاب (مكارم الأخلاق وابن عساكر) في التاريخ 
(عن أسماء بنت أبي بكر) الصديق» قال المصنف: كان بها خراج فشكته إليه فذكره. 
6 - 6556- (ضعى يدك اليمنى على فؤادك) في رواية : «فامسحيه) (وقولى) حال 
مسححه (بسم الله اللهم داوني بدوائك,. واشفني بشفائك» وأغنني بفضلك عمن سواك, وأحذر) 
ضبطها بذال معجمة بخط الشارح”. وليس يصواب» فقد وقفت على خط المصنف في 
مسودته (أحل ر) بدال مقملة زعت أذاك) قال لغيرى بفتح الراءء فعلى: ٠‏ من الغيرة» وهى 
الحميّة والأنفة (طب عن م مونة بنت أبي ء زقل بنت ألى يي افالنت إمراة ينا 
عائشة أغثتى بدغوة سول الله يله تسكنينى بهاء فذكرته» قال المصنف: كانت غيري. 
١م‏ 28 هش - (ما ( يا شفاء بنت عبد الله فصة رقية) بالضمء وسكون 
القاف . (الزدملة) ورقيتها كما في الفائق وغعيره: العروس نحتفل - أي : كزين وتحتذ سحتضب » 
ود تكتح| كل شيء تفتعا غير أن لا تعاصي الرجل ع وفيل النملة بالفتح : فروح تحرج 
بالجنب فترقى» فتذهب» ورده بعض أذكياء المغارية بأنه من الخرافات التى كان ينهى عنها 
فكيف يأمر بها؟ وإنما أراد الأول» وقصد به تأديب حفصة حيث أشاعت السر الذي 
استودعها إياه على ما نطق به التنزيل بقوله: ‏ وإذ أسر النبي إلى بعض أزواجه حديثا 4 
[التحريم: ”] اه. وذلك أن حفصة دخلت على النبى ككل فى بيتها وهو يطأ مارية؛ 
فقال: لا تخبيري عائشة حتى أبشرك ببشارة» فإن 0 أنا 
اا حا 00 رواه تدا رار ماني اراي 
الى اق ا 0 0 يا ايت 00 
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(كتاب الجنائز وأحوال ا موخو: وا موضو' والثداوى) جماعأبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب منافع الرقية 


ى ماده وهس > سلس 420« > > وعم > و ريل 2 
9 4 -75/84- «كل فلعمرى لمن أكل برقية باطل» فقد أكلت برقية حق). 
(حم دك) عن عم خارجة (صح) . [صحيح : 515 ؛ ] الألباني . 


ممع 8517/4 امن استطاع منكم أن يتْفَعَ أحَاه فلتت قراخ ا قن 
جابر (صح). [صحيح ]٠١ ١9:‏ الألباني . 


7 - 57284- (كل فلعمري لمن أكل برقية باطل» فقد أكلت برقية حق) قاله لمن 
رقى معتوها في القيود بالفاتحة ثلانًا غدوة وعشية» وجمع بزاقه فتفل فشفي» فأعطوه 
جعلا فقال: لا حتى أسأل رسول الله وكام فذكره (حم د) في البيع والطب (ك) في 
فضائل القرآن (عن عم خارجة) بن الصلت» قيل: اسمه علاقة بن صخار» وقيل: عبد 
الله بن عبشرء قال الحاكم: صحيح وأقره الذهبي» ورواه أيضا النسائى في الطب . 

7 8517-5 (من استطاع منكم أن ينفع أخاه) أي: في الدين» قال في الفردوس : 
يعنى بالرقية (فلينفعه) أي: على جهة الندب المؤكدة» وقد تجب فى بعض الصورء وقد 
قسك ناس بهذا العموم» فأجازوا كل رقية جربت منفعتها وإن لم يعقل معناها؛ لكن 
دل حديث عوف الماضي: أن ما يؤدي إلى شرك يمنع وما لا يعرف معناه لا يؤمن أن 
يؤدي إليه فيمنع احتياطاء وحذف المنتفع به لإرادة التعميم فيشمل كل ما ينتفع به نحو: 
رقية أو علم أو مال أو جاه أو نحوهاء وفي قوله: (منكما إشارة إلى أن نفع الكافر 
أخاه بنحو صدقة عليه لا يثاب عليه في الآخرة» وهو ما عليه جمع 9 وَالّذين كَفَروا 
أعمالهم كُسراب بقيعة4 [النور: 4*] قال الحرالي: والنفع حصول موافق الجسم 
الظاهرء وما يتصل به في مقابلة الضرء ولذلك يخاطب به الكفار كثيراً؛ لوقوع 
معنييهما في الظاهر الذي هو مقصدهم 9 يعلمو ن ظَاهرا من الحياة الانيا 4 [الروم : .6 
وقال الكرماني: المنفعة اللذة أو ما يكون وسيلة إلى اللذة (حم م ه) في الطب (عن 
جابر) بن عبد الله قال: نهى النبي مَلةٌ عن الرقى فجاء عمرو بن حزم فقال: يا رسول 
الله» كانت عندنا رقية نرقى بها العقرب. وإنك نهيت عن الرقى فعرضوها عليه فقال: 
«ما أرى بأسا). ث ثم ذكره. وفي رواية لمسلم أيضا عن جابر قال: لدغت رجلا منا عقرب 
يتح يارس ها ريرك له 01 تيقال يل يا رسول الله» أرق؟ فذكره كأن السائل 
عرف أنه من حق الإيمان أن يعتقد أن المقدور كائن لا محالة» ووجد الشرع يرخص في 
الاسترقاءء ويأمر بالتداوي» وبالاتقاء عن مواطن المهلكات» مسارم عليه الأمر كما 
أشكل على: الصحب حين أخبروا أن الكتاب يسبق على الرجل» فقالوا: ففيم العمل؟ 
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(كناب الجنائز وأحوال ألموئو: والموضر والتحداوى)جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة؛ باب منافع الرقية 


كه 2 2 بن اس سا لت لصا 
080-55 (انهى عن الرقى. والتمائم. والتولة». رك عن أبن مسعود 
(صح). [صحيح: 188١‏ ] الآلباني 
م ل تن هم قن و ٠‏ + الفا 0 20006 
4 1661-5- «اللهم رب الناس» مذهب الباس اشف أنت الشافي, لا 
مه 5 مم6 ”7 0 27 وم فير 0 1 1 ' 
]لبان 


65- 940 (نهى عن الرقى) بوزن العلى» جمع رقية بالضمء يقال: رقاه أي : 
عوذهء والنهي عن الرقية بغير القرآن وأسماء الله وصفاته (والتمائم) جمع تميمة» ومر 
أنها خرزات علقها العرب على الطفل لدفع العين» ثم اتسع فيها فسموا بها كل عوذة 
(والتولة) بكسر ففتح: ما يحبب المرأة للرجل من سحر وغيره»ء كذا جزم ابن الأثير» 
ونقله غيره عن الأصمعي وأقروه» لكن الزمخشري اقتصر على أنه التفريق بين الآم 
وولذهاك :فاته ذا دكن أذ سم انول عطي كلك للاترله وال على ولقهاات اج الا 
لذو غيب > تدان ونه تون قن انراق 3ك افع با لمكن الارنه اسن بالنيياقة 
وأما الرقية بالقرآنء أو بالأسماءء. أو بالصفات فجائز كما مرء قال ابن التين: الرقى 
الك هو الفلتي الروساتى (ذااككنان سني الاق الوا سمال العقماءي ]دن ااا 
فلما عز هذا النوع فزع الناس إلى الطب الجسماني» وتلك الرقى المنهي عنها التي 
يستعملها المعزم» ممن يزعم تسخير الجن تأتي مركية من جق وباطل» يجمع إلى ذكر 
أسماء الله وصفاته ما يشوبه من ذكر الشياطين والاستعانة بهمء والتعوذ من مردتهم. 
فلذلك نهى عن الرقي بما جهل معناه ليكون بريمًا من شوب الشرك» وفي الموطأ أن أبا 
كران لل بودن ال كاقه در ل ماقف رشي افج اناك فو ان مسف 

١ -5 6‏ (اللهم رب الناس) أي : الذي رباهم بإحسانه وعاد عليهم بفضله. 
وحذف حرف النداء إشهارا بما له من القرب؛ لأنه في حضرة المراقبة (مذهب) بضم 
فسكون: مزيل (الباس) شدة المرض (اشف) أبرئ (آنت) لا غيرك (الشافى) المداوي من 
المرض المبرئ منهء وفيه جواز تسمية الله بما ليس في القرآن إذا ورد به غير صحيح كما 
هناء وهو القول الذي عليه التعويل» قال القرطبي: الشافي اسم فاعل من شفاه وأل فيه 
بمعنى الذي» وليس باسم علم الله (لا شافي إلا أنت) فيه أن كل ما يقع في التداوي- 

-011/ - 


اكذاب الإنائز وأحوال ا موذو' والموضو' الحاو ) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية المفردة» باب منافع الزييب 
2004 6 جم 6 و 2ه -س 
75 1- 8868ه- (الا رقية إلا من عين أو حمة أو دم). (م ه) عن بريدة (حم د 


ت) عن عمران (صح). [صحيح : 5 1*"/] الألباني. 
م 7 ل وم 


21 8 "امه َلك بال بالزبييب» َإنْه 2 72 ويذهب بلعم ويشد 


- 


رو ع سس و وعم لهس ابر هه : 


مسءى س ابر .0 00 
العصب» ويذهب بالعياء. ويحسن . الخلق 2 النفس» ويدهب ٠‏ بالهم». أبو 


نعيم عن على (ض). 67 0١‏ الألباني . 


- إنما ينجع بتقدير الله (اشف شفاء) مصدر منصوب باشف» وقد يرفع خبر مبتدأء أي : 
هو (لا يغادر) بغين معجمة. لا يترك» وفائدته أنه قد يحصل الشفاء من ذلك المرض 
فيخلفه مرض آخر (سقما) بضم فسكون وبفتحتين: مرضاء ولا يشكل الدعاء بالشفاء مع 
أن المرض كفارة» لآن الدعاء عبادة ولا ينافي الثواب والكفارة» لحصولهما بأول المرض» 
وبالصبر عليه والداعى ما يحصل له مطلوبه أو يعوضه (حم ق س ” عن أنس) بن مالك . 

5" 4- 4886- (لا رقية إلا من عين أو حمة) بضم الحاء المهملة» وفتح الميم مخففة 
أي : سم ؟ أي: لا رقية أولى وأنفع من رقية العيون؛ أي: المصاب بالعين» ومن رقية 
من لدغة ذي حمة» والحمة: سم العقرب وشبههاء وقيل: فوعة السمء وقيل: حدته 
وحرارته» وزاد في رواية: (أو دم) ؛ أ رعاف. يعنئ : لارقية أولى وأنفع ف 
الرقية لمعيون أو ملسوع أو راعف لزيادة ضررهاء فالحصر بمعنى الأفضل» فهو من 
قبيل لا فتى إلا علىء. فلا تعارض بينه وبين الأخبار الآمرة بالرقية بكلمات الله 
الثامات بوآياته المرلات #"الأقراعن كثيرة وعوارضن, غويرة :وقال بحتضييهة #ميعتن اللتصير 
هنا أنهما أصل كل ما يحتاج إلى الرقية» فيلحق بالعين نحو خبل ومس؛؟ لاشتراكهما 
في كونهما تنشآن عن أحوال شيطانية من إنسي أو جني» وبالسم: كل عارض للبدن 
من المواد السمية (م ه عن بريدة) بن الحصيب (حم د ت عن عمران) بن الحصين». قال 
الهيثمى: رجال أحمد ثقات. فقول ابن العربى حديث معلول غير مقبول. 


6 وت و27 


/31 6175-4 ه- (عليكم بالزبيب) أي: لازموا أكله (فإنه يكشف المرة) بكسر الميم- 
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(كتاب الإنائز وأحوال المونود والمرضر' والتداور) جماع أبواب ذكرشيءمن الأدوية والأغذية ا مفردة: باب منافع: زيت الزيتون 


باب منافع: زيت الزيتون 


ومع لخو “ترق كر ل براغر وو اس تر 4 الى سس ار 0 
ل/لاكمه- ااعليكم بزيت الزيتون: فكلوه. وادهئوا به فإنه ينفع من 


ل لير 
الباسور». ابن السني عن عقبة بن عامر. [ضعيف: 7”785] الألباني . 


دعم فر ى 1 ساس سا سا _8 يي ا له لمم يي 
89 - 0087- «عليكم بهذه الشجرة المباركة زيت الزيتون فَتَدَاوَوَا به فَإِنَه 


داهس قير 
مصحة من الباسور». (طب) وأبو نعيم عن عقبة بن عامر (صح). [موضوع: 0/44"] 


- وشد الراء (ويذهب بالبلغم. ويشد العصب. ويذهب بالعياء) أي: التعب (ويحسن 
الخلق) بالضم (ويطيب النفسء ويذهب بالهم) وهو كالعنب الحلو: منه حار» والحامض 
والتابضى باز يناس لضع لاه بو الكل منوالة نقاو روا راود ميدي واقاي رةه 
والملجالة» :الكل امي فيه''' (أبو نعيم) في الطب النبوي (عن علي) أمير المؤمنين. 


- 5510- (عليكم بزيت الزيتون فكلوه وادهنوا به فإنه ينفع من الباسور) وهو 
ورم تدفعه الطبيعة إلى كل موضع في البدن يقبل الرطوبة من مقعدة وأنثيين وأشفار 
وغير ذلك» فإن كان في المقعدة لم يكن حدوثه دون انفتاح أفواه العروق» وقد تبدل 
السين صاداء وقيل: إنه معرب لا عربي (ابن السني) في الطب النبوي (عن عققبة بن 
عامر) الجهنى» ورواه عنه الديلمى أيضا . 

04- 85هه- (عليكم بهذه الشحرة المباركة) أي: بشمرة هذه الشجرة (زيت 
الزيتون فتداووا به. فإنه مصحة من الباسور) في كثير من النسخ بباء موحدة» ورأيت في 
أصول قديمة صحيحة بالنون» فليحرر» ثم يحتمل أن المراد أكل الزيتون» أو الزيت 
المعتصرء أو دهن الباسور به من خارج (طب وأبو نعيم) في الطب النبوي (عن عقبة - 
() أخرج ابن السني وأبو نعيم عن علي بن أبي طالب قال: من أكل إحدى وعشرين زبيبة حمراء كل يوم لم ير 

في جسده شينًا يكرههء والأبيض أشد قبضا من غيرء وإذا أكل لحمه وافق قصبة الرئة» ونفع من السعالء 

ووجع الكلى» والمثانة» ولين البطن. ويقوي المعدة. والكبد. والطحالء وينفع من وجع الصدر والحلق 
والرئة»ء ويغذو غذاء صالخا ولا يسدد كما يفعل التمرء وما كان بعجمه كان أكثر نفعًا للمعدة والكبد 

والطحال. وفيه نفع للحفظ . قال الزهري: من أحب أن يحفظ الحديث فليأكلء الذبيب. 
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كناب الإنائز وأ حوال الموو والموضوه والْحدأور) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة باب منافع: زيت الزيتون 
وو عن ا 1 افر د يه يعي الى اس سس ع عسي 

-5591١- ٠‏ (كلوا الزيت وادهنوا به؛ فإنه من شحرة مباركة». (ت) عن 
عمر (حما ت ك) عن أبي أسيد (ض) . [صحيح: /519] الألباني. 

وو 2م اس اكه بير 207 5 “ل لت 
5799-١5‏ «(كلواالزيت وادهنوا به؛ فإن فيه شفاء من سبعين داء منها 
2 ا ا ل ا ا 0 ر 2 
الحذام». أبو نعيم في الطب عن أبي هريرة (ض»). [ضعيف: ]:7١7‏ الألباني. 
- ابن عامر) الجهني ؛ قال في الميزان عب إيراده: قال أبو حاتم: هذا كذاب» وقال 
الهيثمي عقب عروه للطبراني : فيه ابن لهيعة. وبقية رجاله رجال الصحيح . قال : 
لكن ذكر الذهبي هذا الحديث في ترجمة عثمان بن صالح» وقال عن أبي حاتم: إنه 
كذاب . 

-5591١-‏ (كلوا الزيت) دهن الزيتون (وادهنوا به) من ادهن رأسه على افتعل 
طلاه بالدهن وتولى ذلك بنفسه. قال الزين العراقى: والمراد بالادهان: دهن الشعر 
به . وفيده في رواية : بدهمن شعر الرأس» وعادة العرب دهن شعورهم لغلا تشعث 6 
لكن لا يحمل الأمر به على الإكثار منه. ولا على التقصير فيه. بل بحيث لا تشعث 
رأسه فقط (فإنه) يخرج (من شحرة مباركة) لكثرة ما فيها من القوى النافعة» أو لأآنها 
تنبت بالأرض المقدسة التي بورك فيهاء ويلزم من بركة هذه الشجرة بركة ما يخرج 
منها من الزيت (ت)في الأطعمة (عن عمر) بن الخطاب (حم ت) في الأطعمة (ك) في 
التفسير (عن أبى أسيد) بفتح الهمزة وكسر السين. قال الحافظ العراقي: كذا قيده 
الدارقطنى . والقول بأنه بالضم لاا يصح. قال الحاكم : سحعحيم ٠‏ وأقره الذهبى» وقال 
ابن عبد البر : في سئده من الطريقين اضطراب . 

5797-10- (كلوا الزيت وادهنوه به فإن فيه شفاء من سبعين داء) الظاهر أن 
المراد به التكثير لا التحديد»ء كنظائره؛ يعنى: أدواء كثيرة (منها الجذام) ظاهر هذا الخبر 
وما قبله أن إساغة المائعات تسمى أكلاء قإذن هو يشكل على قولهم فى تعريف 
الأكل: هو إيصال ما يتأتى فيه المضغ إلى الجوف ممضوعًا كان أو غيره. قال ابن 
الكمال: فإذن لا يكون اللبن والسويق مأكولا اه. فالحديث كما ترى صريح في رده 
(أبو نعيم) كتاب (الطب) النبوي (عن أبى هريرة): 
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كناب الجنائز وأحوال الموفور وا موصو وأ لفح أو ) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب منافع: السعوط 


وو 2 ما عن .لفق 82 سلا 0 
85 54-0- «كلوا الزيت وادهنوا به؛ فإنه طيب مبارك». (ه ك) عن أبي 
هريرة (صح). [ضعيف: ]17١7‏ الألباني. 


و 9 2 


باب: فوت السعوط!* 
5 7 و . داور عا لق ل 2 
4٠48-44 4#‏ - احير م تداويتم به اللّدود: الي والحجامة. والمشي». 
(ت) وابن اللاي لي [ ضعيف : 6 الألباني. 


-4٠ 44 5*5 +‏ اخَيْر الدواء اللّدود والجميوف والمشي: وَالْمْجَامَة 
والعلّق). أبو نعيم عن الشعبي مرسلاً. [ضعيف: 1887] الألباني. 


ممه عالةث ماء 
2 23 نت 


559*8-15- (كلوا الزيت وادهنوه به) قال بعضهم: مثال هذا الأمر للإباحة 
والندب لمن قدر على استعماله ووافق مزاجه (فإنه طيب مبارك) أي : كثير الخير والنفع» 
والآمر فيه وفيما قبله إرشادي كما مر. قال ابن القيم: الدهن في البلاد الحارة كالحجاز 
من أسباب حفظ الصحة وإصلاح البدن. وهو كالضروري لهمء وأما في اليلاد الباردة 
فضارء وكثرة دهن الرأس به فيها خطر بالبصر (ه ك) من حديث عبد الله بن سعيد 
المقبري عن جده (عن أبي هريرة) وصححه»ء فرده الذهبى : بأن عبد الله واهء وقال الزين 
العراقى بعد عزوه لابن ماجة وحده: قله بعية الله وم عوك المقنوق 6 يعت 

441 5*5/8-5- (خير ما تداويتم به اللدود) بالفتح : ما يسقاه المريض من الأدوية 
في أحد شقي فمه (والسعوط) بالفتح: ما يصب في الأنف من الدواء (والحجامة 
والمشى) بميم مفتوحة» وشين مكسورة» وشد الياء: الدواء المسهل؛ لأنه يحمل شاريه 
علق المشنوى للخلاء (ت) في الطب (وابن السني وأبو نعيم) كلاهما (في الطب) النبوي 
(عن ابن عباس) وقال الترمذي: حسن غريبء» ورواه عنه ابن ماجة أيضا؛ فما أوهمه 
صنيع المصنف من تفرد الترمذي به من بين الستة غير صواب . 

5*441-4- (خير الدواء اللدود. والسعوطء والمشيء والحجامة. والعلق) بفتح العين 
واللام بضبط المصنف : دويبة حمراء تكون في الماء تعلق بالبدن وتمقص الدم وهى من - 


(*#) للاستزادة انظر أيضًا فصل: العود الهندي في حرف العين» وباب: القسط البحري فى حرف القاف. (خ). 
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(كتاب الإنائز وأحوال أ موخو والموضو' والتحداوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية المفردة باب منافع: السفرجل 


وو قا لعو يوك ل لق + سجر 5 
-١ 4717-6‏ (أكل السفرجل يذهب بطخاء الْقَلّب). القالى فى أماليه عن 


أنس (ض). [ضعيف: ]١١794‏ الألباني 


مص كم 


5- 54 اكلُوا السفرجل) َإِنْهِ جلي عن الْفُوَاد ويَذْهَب بطّخَاء 


الصد اماه السني وأبو نعيم عن جابر (ض) . [ضعيف: ]17١5‏ الألباني 

- أدوية الحلق والآورام الدموية؛ لمصها الدم الغالب على الإنسان» وفيه كالذي قبله 
مشروعية الطب الذي جملته حفظ ودفع السقمء فإنه لما سبق في علم الله أنه لا 
يخلص الصحة ولا السقم للناس دائماء وخلق في الأرض ما لو استعملوه أشفى» 
مبية الا إلى معرفة الضار والنافع وحقيقته» واحتيج مع ذلك إلى معرفة الأدواء 
والعلل وأسبابها وأعراضهاء وطرق استعمالهاء لتكون السلامة وتعود الصحة (أبو 
نعيم) في الطب النبوي (عن الشعبي مرسلا) 

١4737 -6‏ -(أكل السفرجل) مربى وغير مربى» وهي ثمر شجرته معروفة 
يشبه التفاح (يذهب بطخاء القلب) أي: يزيل الثقل والغثيان والغيم الذي على القلب 
كغيم السماء. قال ابن الأنباري وغيره: الطخاء: الثقل والظلمة» أو ثقل وغشي » أو 
ظلمة وغيم» وفي الأساس: ليلة طخياء: مظلمة» قال الأطباء: وهو يقوي المعدة 
ويمنعها من قبول الفضلات» ويعيد الشهوة الممقودة» ويقوي القلب ١‏ والدماغ؛ ويطفىئى 
غلبة الدم بالوجهء ويمنع الغثيان» ويسكّن وهج ال ووطبيع الكييةة: لكيه يشير 
العصب (القالي) بالقاف أبو على إسماعيل ؛ بن القاسم البغدادي (في أماليه) الآدبية 
الشعرية (عن أنس) وهو مما بيض له الديلمي, لعدم وقوفه على سنده كما بيض لخبر : 
«أكل التين أمان من القولنج» 

5545- ”540-(كلوا السفرجل فإنه يجلى عن الفؤاد. ويذهب بطخاء الصدر) قال 
أبو عبيد: الطخاء: ثقل وغشاءء يقال: ما في السماء طخاءء أي: سحاب وظلمة. 
قال الزدمخشري عن جعفر بن محمد: ريح الملائكة ريح الوردء وريح الأنبياء ريح 
السفرجل» وريح الآس ريح الحور (ابن السني) أحمد بن محمد بن إسحاق (وأبو 
نعيم) فى الطب (عن جابر) بن عبدالله . 


- 777 


(كناب الجنائر وأحوال المونو وا موضو' والذدأوو ) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع: السنا والسنوت 


1 وو 00 5 د يع عه ال 5 
17 5- 55*5- «كلوا السفرجل على الريق؛ فإنه يذهب وغر الصدر). ابن 
السني وأبو نعيم (فر) عن أنس (ض). [ضعيف: 5 ]57١‏ الألباني . 


2 سير ل ل سير ا سن ار 
 55*/‏ ه6 - اكلُوا السقرجل؛ فَإنه يجم الفا ويشجع القلب» ويحسن 
الولّد». (فر) عن عوف بن مالك (ض) ٠‏ [ضعيف: ” ]]٠‏ الألباني 


2 2 9 


1 14 8 (اثلااث7: © نيهر نقَاء من كلاه إلا السام السنّاء 


والستوت» . (ن) عن أنس (صح). . [حسن: 075"] الألباني 


1- 14*54 (كلوا السفرجل على الريق فإنه يذهب وغر الصدر) أي: غليه 
وحرارته» والسفرجل: بارد قابض جيد للمعدة» والحلو منه أقل بردا ويبساء 
والنامضن -أشبك بسا ويزداء وأكله يسكن الظماً والقىء ويدر البول ويعقل البطن» 
ويتمخ من قرحة الأمعاء ونفث الدم والهيضة. ٠»‏ ويمنع الغثيان» وتصاعد الأبخرة إذا 
امجها يد الطعام» ويقوي المعدة والكبد. ويشد القلب ويسكن النفس (ابن السني 
وأبو نعيم) معًا في الطب (فر عن أنس) وفيه محمد بن موسى الحوشيء» قال الذهبي : 
قال أبو داود: ضعيف عن عيسى بن شعيب قال ابن حبان: يستحق الترك . 

1- 60 (كلوا السفرجل فإنه يجم الفؤاد) أي: يريحه. وقيل: يفتحه ويوسعهء 
من جمام الماء» وهو اتساعه وكثرته (ويشجع القلب) أي: يقويه (ويحسن الولد) قيل: يجمعه 
على صلاحه ونشاطه» قال الحرالي : كان النبي يَدْ كثيرا ما ينبه على حكمة الله في الأشياء 
التي بها يتناول» أو يجتنب عملا بقوله - تعالى- «ويزقيهم ويعلمهم الكتاب والحكْمة 4 
[آل عمران: 2١55‏ الجمعة: ؟]ء فكان يبين لهم حكمة الله في المتناول في مخلوقاته ومعرفة 
أخص منافعها ثما خلقهء ليكون غذاء فى سعتهءأو ضرورة أو إدامًا أو فاكهةء أو دواء 
كذلك» ومعرفة موازنة ما بين الانتفاع بالشيء ومضرته» واستعماله على حكم الأغلب من 
منفعته » واجتنابه على حكم الأغلب من مضرته (فر عن عوف بن مالك) وفيه عبد الرحمن 
العرزميء أورده الذهبي في الضعفاء» ونقل تضعيفه عن الدارقطني . قال ابن الجوزي : ليس لخبر 
السفرجل مدار يرجع إليه» وقال ابن القيم ل أحاديث هذا منها ولا تصح 


4+-7"455-(ثلاث) من النبات انهه شفاء من كل داء) من الأدواء (إلا السام) > 
(:*#) قال: «ثللاث) ذ ثم ذكر في الحديث ثنتين فراجع تعقيب العلامة المنادي - رحمه الله - آخر شرح الحديث. (خ). 


ا 


(كتاي الجنائز وأ حوال المونو وا موضو' والتحدأوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع: السنا والسنوت 


رمو ان 0 2 َو - 3 آ-ه 5 2 م اير سس سمس 
446 4- «عليكم بالسنا والسنوتء فإن فيهما شفاء من كل داء إلا 
ل سم ترس 3 ١‏ ٌ 20 1 1 ّ 


لسام وهو الموت). (ه ك) عن عبد الله بن أم حرام (ح). [حسن: ١77‏ 5] الألباني . 
تلو 6 لو ل ِ ع د ل ا ته 
-7515--0١‏ «لَو أن شينًا كان فيه شفاء من الموت لكان فى السنا». (حم 
ته ك) عن أسماء بنت عميس (صح). [ضعيف: 58017] الآلباني . 


اق الموت؟ فإنه لا دواء له البتة (السينا) 217 بالقصر: ست معروف شريف » مأمون 
الغائلة فريب الاعتدال» يسهل الصفراء والسوداءء ويقوي الفلضية: (والسنوت) بفتح 
السين أفصح : العسلء أو الرب» أو الكمون» أو الفمينة أو الرازيانج» أو الفيكقة وكل 
منهما نفعه عظيم ظاهرء كذ وقفض غللة»: وساق الضفف غهذة الحدوف: نتال أولة تدرف 
ثم ذكر ثنتين» وقد كنت توهمته أن فيه خللاً من النساخ» حتى وقفت على نسخة 
المصنف التى بخطهء فوجدتها بهذا اللفظ لا زيادة ولا نقص (ن عن أنس) بن مالك . 

+5 5- 84- اإعليكم بالسنا) بالمد والقصر معروف.». ومنافعه يه نخصى 
(والسنوت) 0-2 أو العسل أو رغعوة الشع:ة أو حب كالكمونء» وَلين به أو 
الكمون الكرماني أو الرازنابخ» أو التمر»ء أو العسل الذي في زقاق السمن. أقوال: 
نقلها فى الهدى وصوب آخرها (فإن فيهما شفاء من كل داء إلا السام) بالمهملة بغير همز 
(وهو الموت) وفيه أن الموت داء سن حملة الآأدواء . قال الشاعر : 

ركه المودك لين له ذواء 

وطريق استعمال ذلك أن يخلط السنا مدقوقًا بالعسل المخالط للسمن» ثم يلعق. 
فيكون أصلح من استعماله مفرداء 8 في العسل والسمن من إصلاح السناء وإعانته 
على الإسهال (ه ك) في الطب»ء من حديث عمرو بن بكر عن إبراهيم بن أبي عبيدة 
(عن عبد الله بن أم حرام) بحاء وراء مهملتين». قال الحاكم : صحيح »؛ وتعقبه الذهبى : 
بأن عمرو بن بكر اتهمه ابن عدي بأن له مناكير . 

-١‏ 54١51/-(لو‏ أن شيئًا كان فيه شفاء من الموت لكان فى السنا) نبت حجازي- 
)١(‏ وخاصيته النفع من الوسواس السوداوي» ومن شقاق الأطراف» وتشنج العضو. وانتشار الشعر» ومن القمل. 

والصداع العتيق» والجرب والحكة. وإذا طبخ في زيت وشرب نفع من أوجاع الظهر. والوركين» وهو يكون 

بممكة كثيراء وأفضل ما يكون هناك؛ ولذلك اختار السنا المكى» وقال في الهدي: شرب مائه مطبوخًا؛ أصلح 


من شربه مدقوقًا. 


14 


(كتاب الجنائر وأحوال لوفو وا موضر والتصاوي) جماع أبواب ذكر شيء من الأدوية والأغذية ا ممر: دة باب منافع: الشمر والصدقة 


نو قي "جيه او دود ل ل او 
-١ 48-5‏ «أكل الشمر أمان من الْقولنج)». أبو نعيم في الطب عن أبي 
طويرة [تن ات مرو 1712 الاي 7 


باب: منافع الصدق (*) 


لذ تر دام دس هف م 22 
“'ه:غ5- -2١56‏ «داووا مرضاكم بالصدقة). أبو الشيخ في الثواب عن أبي 
أمامة . [حسن: 770/8] الآلباني . 


- أفضله المكى دواء شريف مأمون الغائلة» قريب من الاعتدال» يسهل الأخلاط 
المحترقة» :ويقوي القلب» وهذه خاصية شريفة ومتافعه كثيرة (حم ته ك) كلهم في 
الطب (عن أسماء بنت عميس) قال الترمذي: غريب» وقال الذهبى: صحيح . 

-١4758--5‏ لكل الشمر) بالتحريك هو معروف لأمان من) حدوث (القولنج) 
بضم القاف وفتح اللام» وهو تعقد الطعام في الأمعاء» فلا ينزل» فيصعد بسيبه بخار 
إلى الدماغ.» فقد يفضي إلى الهلاك» قال الأطباء. وهو محلل للرياح الغليظة شديد 
النفع من وجع الحنبين» نافع من الأخلاط التى في المعدة» ويدفع حرقة المعدة من البلغم 
الحامض. ويشمي وجع الكلي وامثانة» وينفع من نهش الهوام» وهو بستانى وبري؛ 
والظاهر إرادتهما في الحديث معا (أبو نعيم في) كتاب (الطب) النبوي (عن أبي هريرة) . 

لاهع:غ- 56١5-(داووا‏ مرضاكم بالصدقة) فإن الطب نوعان: جسماني» وروحاني» 
فأرشد النبى يَكْلْهِ إلى الأول آنقّاء وأشار الآن إلى النانى» فأمر بمداواة المرضى بالصدقةء 
ونانيهنا على بنقدة! أغواتها مين القرضه. اكإغائة ملوواق». وإغانة .مك روميي واف مها ذلك 
الموفقون» فوجدوا الآدوية الروحانية تفعل ما لا تفعله الأدوية الحسية» ولا ينكر ذلك إلا 
من كشف حجابه» والنبي كَةٌ طبيب القلوب» فمن وجد عنده كمال استعداد إلى الإقبال 
ا ل ل ل ل ل ل ا 
من الأدوية الحسية (أبو الشيخ) ابن حبان(في) كتاب (الشواب عن أبي أمامة) وقد أبعد 
المصنف النجعة حيث عزاه لهذاء مع وجوده لبعض المشاهير الذين وضع لهم الرموزء - 
1 ا 0 


- 7170 - 


كناب الإنائز وأحوال الموذئ والمرضو: والذداور) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة» باب منافع: الصدقة 
' ير ال وى ميى ل لام سا ىس فير لم يعر ى جه > أ 
هيهع: 55"١:-«داووا‏ مرضاكم بالصدقة؛ فإنها تدفع عنكم الأمراض 
والأعراض». (فر) عن ابن عمر (ض»). [موضوع: 19017] الألباني . 
ابر ل ساس ل عن لسر لس لس سه يه 0 
مهعع - -"١١7‏ «باكروا بالصدقة؛ فإن البلاء لا يتخطى الصدقة». (طس) عن 


علي (هب) عن أنس (ض). [ضعيف جدًا: 71777] الألباني ٠‏ 
- وهو البيهقي في سننه » والخطيب من حديث ابن مسعودء ورواه أيضا الطبراني من 
حدية أى أبانة: والديلمي من حديث ابن عمر. وعزاه لهما في الدرر. ْ 

4111-64- (داووا مرضاكم بالصدقة) من نحو إطعام الجائع» واصطناع 
تروف لدي القلئ: ا للبيو قو تحير القلون كني ا كن رض مق ارا 
والفقراءء والأرامل والمساكين الذين لا يبه بهم (فإنها تدفع عنكم الأمراض 
والأعراض ١")‏ قال في سفر السعادة» كان المصطفى وَلَِةِ يعالج الأمراض بثلاثة أنواع : 
بالآدوية الطبيعية» وبالآدوية الإلهية وهذا منهاء وبالآدوية المركبة منهما. وقال في 
بلك لاقي الفيجلانة بام ا كتين مطلرنة مز لخو و اخوراص موكيا ا 
حاجاتهم إلى الله كحاجتهم إلى شفاء مريضهمء لكن على قدر البلية في عظمها 
وخفتهاء حتى أنهم إذا أرادوا كشف غامض بذلوا شيئثًا لا يطلع عليه أحد» وكان ذوو 
الفهم عن اللّه إذا كان لهم حاجة يريدون سرعة حصولهاء كشفاء مريض» يأمرون 
باصطناع طعام حسن بلحم كبش كامل» ثم يدعون له ذوي القلوب المنكسرة قاصدين 
فداء رأس برأس» وكان بعضهم يرى أن يخرج من أعز ما يملكه. فإذا مرض له من 
يعز عليه تصدق بأعز ما يملكه من نحو: جارية أو عبد أو فرس» يتصدق بثمنه على 
الفقزاة..فين أهل اعفان قال" الس :.فإنقدن + اليين الله:قدو الأعسمان والأجال 
والصحة والسقمء فما فائدة التداوي بالعيللة أو غيرها؟ قلنا: يجوز أن يكون عند الله 
في بعض المرضى أنه إن تداوى بدواء سلم» وإن أهمل أمره أفسد أمره المرض فهلك . 
(ف) من حديث بديل بن المحبر عن هلال بن مالك عن يوس بن عبيد عن راو (عن 
ابن عمر) بن الخطاب» قال البيهقي: منكر بهذا الإسناد. 

هه -"١77-4‏ سبق الحديث مشروحا فى الزكاة» باب : فضل الصدقة والحض عليها. 
ا شك امرك أ القرارد ين لضاني والبلايا وقد جرب ذلك الموفقون من أهل اللهء فوجدوا الأدوية الروحانية 

تنفع أكثر من الحسية» وقد تقدم الأمر بالتداوي بها فى حديث «تداوواء فإن الله لم يضع داء إلا وضع له دواء؟. 


-5515161- 


(كذاب الجنائز وأحوال الموكو' والموضر: والخدأوو) جماع أبواب ذكرشيءمن الأدوية والأغذية المفردة؛ باب منافع: الصدقة, والعجوة 


5200 7 7 7 ا ا اا ل 2 
710/444 اتداركوا الفموم والهموم بالصدئّات يكشيف الله - تَعَاَى- 
وم وى للم برينروى لم 


ضركم»ويئص ركم على عدوكم) (فر) عن أبي هريرة(ض) . [موضوع:5117؟] الألباني. 

د -#0/78- الحصنوا أموالكم بالركاة راونا مَرضاكم , ارك 
وَأعدوا للبلاء الدعاء). اسيل خا اضرع اخ تسسعرة رفن ). [ضعيف هذا 
1 117] الألباني . 


1 


1 


م ملاس 


- 4 ه- «الصدئَة تَمْتع سبْعين نَوعَا من أنواع البلاء أَهونها الجذام 
والبرص»). (خط) عن أنس (ض). [ضعيف: 7046] الألباني. 


01407-48- «الصّدقَات بالغدوات يذهبن بالعاهات»). ». (فر) عن أنس 
(ض). [ضعيف: ]١058‏ الألباني . 


د عد عبد 


باب: منافع العحوة 


عدف عو 0 7 

-0750/8- «العجوة من فاكهة الجنة». أبو نعيم فى الطب عن بريدة (ض) . 
[ضعيف: ]"865١‏ الألبانى 

كه 4- 753075 انظر ما قبله. (خ). 

لاه ؛ 5 -17"07/758- تقدم الحديث في الزكاة باب: وجوب الزكاة. (خ). 

4- 55١01ه-انظر‏ رقم 5550 (خ). 

507-4١ه-انظر‏ رقم 415006 8 

5*٠‏ للاكه- - (العحوة 2000 قال في المطامح : يدي أن هذه العجوة دشبه 
عجوه الجنة فى الشكل والصورة والاسم. لا فى اللذة والطعم؛ لأن طعام ا حنة (“تشحية 
طعام الدنيا فيهاء وقال القاضى: يريد به المبالغة فى الاختصاص بالمنفعة والبركة» فكأنها 
المصنف للحسنه» وفيه به صالح ب بن حبان القرشي» ضعفه ابن معين؛ وقال البخاري: فيه نظرء 


- 771/ - 


(كتاب الإنائز وأحوأل الموذو: وا موضر' والئح اور) جما أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة» ياب منافع: العجوة 
و 


5 - - «الْعَجْوة من الجبئة» وفيها شفاء من السمء وَالْكمَأَة م من امن 
و 


وماؤها شفاء للعين». (حم ات ه) ا ا و ا 0 


[صحيح : 375 ])5١‏ الألباني . 


و 


- 0581- «العجوة من ال وفيهًا شفاء من السم؛ الم من اكنء 
وَمَاوَّهَا شفاء ؛ للعسين. والكبش العسربي الأسود شمَاء من عرق الشَسَاء يوك من 


- 07 
6 


مه ومحسىي من مرقه). ابن النجار عن ابن عباس (ح). [ضعيف بهذا التماه؟: 
١‏ ا الألبانى . 


5- *058- (العحوة من الجنة) بالمعنى المقرر (وفيها شفاء من السم) ظاهره 
خصوصية عجوة المدينة» وقيل: أراد العموم (والكمأة من المن وماؤها شقاء للعية) أي : 
الماء الذي تنبت فيهء وهو مطر الربيع» وإن كان أراد ماء الكمأة نفسهاء فالمراد بللها أو 
نداؤهاء الذي يخلص إلى المرود منها إذا غرز فيها واكتحل بهء فإنه ينفع العين التي 
غلب عليها اليبس الشديد. ذكره الحليمي» وسبق فيه تقرير آخر (حم ت ه عن أبي 
هريرة حم ن ه عن أبي سعيد) الخدري (وجابر) بن عبد اللّهء ورواه عنه الديلمي أيضا 
وابن منيع. وقد رمز المصنف لحسنه . 

2183-5 - (العجوة من الجنة وفيها شفاء من السم) مثلث السين. قال 
الزنمخشري: هي هر بالمدينة من غرس رسول الله يَْوّه وقال الحليمي: معنى كونها 
من الله انا ليها شيو من تجار الله الى الطهية فلذلك قارنك عنام ون لدم 
وذلك أن السم قاتل وتمر الجنة خال من المضار والمفاسدء فإذا اجتمعا في جوف؛ عدل 
السليم الفاسد فاندفع الضرر (والكمأة من المن» وماؤها شفاء للعين» و الكبش العر 5 
الأسود شفاء من عرق النساء يؤكل من لحمه.؛ ويحسى من مرقه) وقد سبق ذلك كله 
موضحاء قال السمهودي: لم يزل إطباق الناس على التبرك بالعجوة» وهو النوع 
المعروف الذي يؤثره الخلف عن السلف بالمدينة» ولا يرتابون فى تسميته بذلك (ابن 
النجار) في تاريخ بغداد (عن ابن عباس) . 

ا 02 5 

الطب . (خ). 
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(كتاب الإنائز وأ حوال ا مونو والموضر١‏ والتحداور) جماعأبواب ذكرشيءمن الأدوية والأغذية ا مفردة: باب منافع: العجوة 


7 6 افي عسجوة العالية أول البكضرة على ريق النفْس شفَاءً من 


كل سخر أو 1 بالنق) عن عانق فيب ب [عتعم 1 1817 الى . 


مس مس ع ال سس سه ىمسي تب واد 


5*1 865- ١مَنْ‏ تصبح كل يوم سبع تَمَرات عجْوة لم يَضره في ذلك 


وه ع مه 


اليوم سم ولآسحر) . (حم ق د) عن سعد (صح). [صحيح: ]116١‏ الألباني . 


4 - 1658 ه-(في عجرة العالية) العجوة تمر يضرب إلى سوادهء والعالية: 
الحوائط والقرى التى في الجهة العليا للمدينة ما يلى نجد(أول البكرة) بضم فسكون 
نصب على الظرفية (على ريق النفس) 2*7 أي: بزاق الإنسان نفس ه(شفاء من كل سحر 
أو سم) لخاصية فيهء أو لدعاء النبي-صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم- له أو لغير 
ذلك. وهل تناوله أول الليل كتناوله أول النهار. حتى يندفع عنه ضرر السحر والسم 
إلى الصباح؟ احتمالان» وظاهر الإطلاق المواظبة على ذلك» قال الخطابي: كون 
العجوة تنفع من السحر والسم؛ إنما هو ببركة دعوة المصطفى ككل تمر المدينة» لا 
لخاصية في التمر» وقال ابن التين: يحتمل أن المراد نخل خاص لا يعرف الآن» أو هو 
خاص بزمنه(حم عن عائشة) ورواه عنها الديلمي أيضا . 

14-- 8644- لمن تصبح كل يوم) أي: أكل في الصباح تفعل من صبحت القوم. 
أي: سقيتهم الصبوح.ء والأصل في الصبوح: شرب الغداة» وقد يستعمل في الآكل 
أنفناة لأن شيزيه اللن عت العمات كتزلة الأكل (بسبع تمرات) بفتح 0 جمع تمرة. 
(عجوة) بنصبه صقة » أو عطف بيان لتمرات»؛ وهى ضرب من أجود التمرا "الم يضره في 
ذلك اليوم) ظرف معمول ليضره أو صفة لقوله (سم) بتثليث السين(ولا سحر) وليس ذلك 
عامًا في العجوة بل خاصاً بعجوة المدينة بدليل رواية مسلم: «من أكل سبع تمرات ما بين 
لابتيها - أي: المدينة - لم يضره ذلك اليوم سم» . قال القرطبيى: فمطلق هاتين الروايتين 
مقيد بالأخرى» فحيث أطلق العجوة هنا أراد عجوة المدينة» واختصاص بعض الثمار فى 
بعض الأماكن ببعض الخواص في بعض الأشياء غير بعيد» وهذا من باب الخواص التي لا 
تدرك بقياس ظنى» وما تكلفه بعضهم من ترجيعه إلى القياس» وزعمه أن السموم إنماع- 
() قال اللبتدى: أقوله : #على ريق التفين» فق #الفجاح 44 اتيعهعلن ريق انفدين + أنه لم اللغم فسيكاة :فيط 

فيه النفس بفتح فسكون» وضبطه بعضهم في «السند» يفتحتين» وهو غير ظاهر والله -تعالى- أعلم . اه. 

فيكون معنى الحديث: أن التصبح , بعجوة العالية نافع -بإذن الله- لدفع ضرر السحر الذي دخل البدن» فتكون 

العجوة الها خاي وى يددع ادر مساق والااتوق : ببركة دعاء النبي -صلي الله عليه وسلم- . (خ). 


)١(‏ وألينه» وفى روايه : (ابتمر المدينة»).» و قال اين الانين: العجوة ضرب أكبر هر الصيحانى يقرب ال السواد 
وهو تما غرسه النبى علد بالمدينة بيده . 
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(كذاب الجنائٌ وأحوال أ موذو' وال موضو' والخحأوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع؛ العجوة 


- تقتل لإفراط بردهاء فإذا دام على التصبح بالعجوة تحكمت فيه الحرارة» واستعانت بها 
الحرارة الغريزية» فقابل ذلك برد السم» فبراً صاحبه اه. فمما لا ينبغي أن يلتفت إليه؛ 
أما أولاً: فلأن هذا وإن يقع في السم لا ينجع فى السحرهء وأما ثانيًا: فلآن ذلك يدفع - 
كما قال القرطبي- خصوصية عجوة المدينة» بل خصوصية العجوة مطلقاء بل خصوصية 
الدمرء فإن من الأدوية الحارة ما هو أبلغ فى ذلك منه كما هو معروف عند أهلهء 
فالصواب القول باختصاص ذلك بعجوة المدينة وجهاتهاء لأن الخطاب لهم. فهو من العام 
الذي أريد به الخصوص» وقد يكون الشيء دوا ناقعا لأهله فى محلهء وفي بعضها سم 
قاتل؛ ثم هل ذلك خاص بزمن المصطفى كَلْةٌ أو عام؟ قولان: رجح بعضهم الأول» قال 
بعض المحققين: والذي يدفع الاحتمال التجرية المتكررة» فإن وجد ذلك كذلك الآن علم 
أنها خاصة دائمة» وإلا فخاصة مخصوصة. ومما تقرر علم أنه لا اتجاه لزعم بعضهم أن 
ذلك لخاصية فى هواء المدينة» أو لكون التمر حافظًا لصحة أهلها لكونه غذاء» وهو بمنزلة 
الحنطة لغيرهم» قال القرطبي: وتخصيصه بسبع لخاصية لهذا العدد علمها الشارع» وقد 
جاء ذلك في مواضع كثيرة لقول المصطفى يَِليَِدٌ في مرضه: «صبوا علي من سبع قرب» 
وقوله: «غسل الإناء من ولوغ الكلب سبعًا» وقد جاء هذا عدص حير لكاي كقوله 
تعالى : 9 سبع بقرات سمان 4 [يوسف: 0 وطإ سبع عجاف »4 [يوسف: 47] وسبع 
كسنى يوسف : « وسبع سنبلات © [يوسف : 437] » وكذا سبعون وسبعمائة» فمن جاء من 
هذا العدد مجىء التداوي فذلك لخاصة لا يعلمها إلا الله ومن أطلعه عليها وما جاء فى 
غيره» فالعرب تضع هذا العدد للتكثير لا لإرادة عدد بعينه ولا حصر اه. وقال بعضهم: 
خص السبع» لآن لهذا العدد خاصية ليست لغيره» فالسموات والأرض والأيام والطواف 
والسعى ورمي الجحمار وتكبير العيد في الأولى سبع ) وأستان الإنسان والنجوم سبع. 
والسبعة جمعت معاني العدد كله وخواصهء إذ العدد شفع ووترء والوتر أول وثاني» 
والشفع كذلك. فهذه أربع قواتيت: شفع أول وثان» ووتر أول وثان» ولا تجمع هذه 
المراتب في أقل من سبعة؛ وهي عدد كامل» جامع لمراتب العدد الأربعة الشفع والوتر. 
والأوائل والثواني : والمراد بالوتر الآأول: الثلاثة» وبالثاني : الخمسة» وبالشفع الأول : 
الاثنين» والثانى: الأربعة» وللأطباء اعتناء عظيم بالسبعة» سيما في البحارين» وقال 
بقراط: كل شيء فى هذا العالم يقدر على سبعة أجزاءء وشرط الانتفاع بهذا وما أشبهه 
حسن الاعتقاد وتلقيه بالقبول ويه (د) فى الطب (عن سعد) بن أبى وقاص . 


(كناب الجذائز وأحوال ا مور والموضو' والخداوى) جماعأبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مغردة؛ باب منافع: العمل 


باب: منافع العسل 
606 *- إن كَانَ في شيء من أذويدكم خَيْر قفي شرطة مححبتم أو 
شربة من عسل؛ أو لَذْعَة بتار [توافق]”* © داء وما أحب أن أكْتوي) ارح دقن ) اعد 
عار (صيعان [صحم 1 ]١‏ الألباني . 


106*- (إن كان في شيء من أدويتكم خير) أ شفاء» ذكره القرطبى . 
وأتى هنا بصيغة الشرط من غير تحقق الإخبار» وجاء فى البخاري: «الشفاء فى ثلاث» 
وذكرها فحقق الخبر (ففي) أي: فهو فى» أي: فيكون فى (شرطة محجم) أي: استفراغ 
الدم وهو بفتح الشين ضربة متسزاط على محل الحجم ليخرج الدم. 00 
هنا دكزهة بعضهمء وقال القرطبى : عي 5 التى د َ اه قال فى و 
وإغا خصه بالذكر»؛ دن غالب إخراجهم الدم بالحجامة. وفى معناه إخراجبة بالفصد 
(أو شربة من عسل) أي : بأن يدخل فى المعجزات المسهلة التى تسهل الأخلاط التتى فى 
البدن» والمراد به حيث أطلق عسل النحل» وفيه شفاء للناس ومنافعه لا تكاد تحصى» 
فمن أراد الوقوف عليها فعليه بكتب المفردات أو الطب» واقتبس بعضهم من لفظ 
اذفان ترك التداوق أفضل ؛ ؟ يعلى. : أنه فضيلة تسليما للقضاء والقدر (أو لذعة) وفي 
رواية : (أو كية») (بنار) بذال معجمة وعين مهملة؟؛ 5 ع فتهحاة والمراد الكين: قال 
الزمخشري: واللذع الخفيف: مس الإحراق» ومنه: لذعه بلسانه» وهو أذى يسيرء 
ومنه قيل للذكي الفهم الخفيف: لوذع. ولوذعىي (توافق داء) فتذهبه قال بعضهم: أ 
به إلى جميع ضروب المعالحات القياسية» ودذكر أن العلل منها ما هو مفهوم السدف 
وعيره» فالأول لغلبة أحل اللأخلاط الأربعة. فعلاجه باستفراع الاأمتعلاء عم يليق ده من 
المذكورات فى الحديث». فمنها ما يستفرغ بإخراج الدم بالشسسواط » 5-2 معنأاه نحو 
الفصد». ومنها ما يستمرغ بالعسلء وما في معناه من المسهلات.». ومنها ما يستفرغ 
ضعف بعض القوى» فعلاجه بما يقوي تلك القوة من الأشربة» ومن أنفعها العسل - 
(*) في النسخ المطبوعة: [ترافق] وهو خطأء والصواب : [توافق] كما في المصادر المعزو إليهاء وكما هي عند 
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(كذاب الإنائز وأحوال ا موذو' والموضو: والخداوى) جماعأبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة؛ باب منافع: العسل 


سساح اسم 


0١ 5‏ «الشسقَاء في ثّلائة: شربة عسل» وشرطة محجمء وكبة ار 
وأنهى أمتي عن الكي». (خ ه) عن ابن عباس (صح). [صحيح: 71/75] الألباني . 


- إذا استعمل على وجهه»ء وما من العلل غير مفهوم السبب» كسحر وعين ونظرة 
جنى» فعلاجه بالرقى» وأنواع من الخواص» وإلى هذا أشار بزيادته في رواية : «(أو آية 
في كتاب الله»» وقال القرطبي : إنما خص المذكورات لأنها أغلب أدويتهم » وأنفع لهم 
من غيرها بحكم العادة» ولا يلزم كونها كذلك في حت غيرهم ممن يخالفهم في البلد 
والعادة والهوىء والمشاهدة قاضية باختلاف العلاج والآدوية باختلاف البلاد والعادة 
(وما أحب أنا أن اكتوي) لشدة ألم الكي» فإنه يزيد على ألم المرض» فلا يفعل إلا عند 
عدم قيام غيره مقامه؛ ولأنه يشبه التعذيب بعذاب الله. انتهى. فإن قيل: أصل إن 
الشرطية أن تستعمل في المشكوك. وثبوت الخفيرية فى شيء من أدويتهم لا على 
التعيين محقق عندهم» فما وجه إن؟ فالجواب: أنها قد تستعمل لتأكيد تحقق الجواب» 
كما يقال لمن يعلم أن له صديقًا؛ إن كان له صديق فهو زيد (حم ق ن) من حديث 
عاصم (عن جابر) بن عبد الله» قال: جاءنا جابر في أهلنا ورجل يشتكى جراحًا به أو 
جراحًاء فقال: ما تشتكي؟ قال: جراح بي قد شق على» فقال: يا غلام ائتني 
بحجامء فقال الغلام: ما تصنع به؟ قال: أريد أن أعلق عليه محجما قال: واللّه إن 
الذباب ليصيبني أو يصيب الثوب فيؤذينى ويشق عليه» فلما رأى تبريه من ذلك قال: 
إني سمعت رسول الله -صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم- يقول: فذكرهء فجاء 
بحجام ء فشرطه فلهسب عنه ما يجد. 

-444١-5‏ (الشفاء فى ثلاثة) الحصر المستفاد من تعريف البتدأ ادعائى؛ بمعنى أن 
الشفاء في هذه الثلاثة بلغ حدا كأنه انعدم به من غيرها (شربة عسل وشرطة محجم) الشرطة 
ما يشرط به» وقيل: هو مفعلة من الشرط. وهو الشق بالمحجم بكسر الميم» وفي معناه 
الفصدء وإنما خص الحجم. لأنه في بلاد حارة والحجم فيها أنجح» وأما غير الحارة 
فالفصد فيها أنجح (وكية نار) انتظم جملة ما يداوي بهء لآن الحجم يستفرغ الدم؛ وهو 
أعظم الأخلاط» والعسل يسهل الأخلاط البلغمية» ويحفظ على المعجونان قوامهاء والكي 
يستعمل في الخلط الباغي الذي لا تنحسم مادته إلا بهء» ولهذا وصفه. ثم كرهه لكبر ألمه 
وعظم خطره كما قال (وأنهى أمتى عن الكي) لأن فيه تعذيبّاء فلا يرتكب إلا لضرورة- 


قنقنه 


كناب الجنائز وأ حوال الموئو' والموضْو: والذحداوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة؛ باب منافع: العسل 


6 ف ل 


"ع 5 ه58ؤة/ا- دما طُلب الدواء حي أفضل من شربة ة عسل). أبو نعيم في 
الطب عن عائشة (ضص). [ضعيف : 04 الألباني . 


-“ ل ى بر وئر س 
٠١-4‏ - ام لَعقَ العَسَلَ ثلاث عَدَوَات كل شه لَمْ يصب عظيم من 
النلاء». (هم) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: ]0871١‏ الألباني . 


2 ولهذا تقول العرب فق امغالها: 'أغر الطب الكن ».وله بذكن الاقة على أسول لاطي 
لآن الآأمراض الامتلائية تكون دمومية وصفراوية وبلغمية وسوداوية» وشفاء الدمومية 
بإخراج الدم» وإنما خص الحجم لكثرة استعمالهم له. والصفراوية وما معها بالمسهل. 
عليه بالعسل» وأخذ من استعماله الكى وكراهته له أنه لا يترك مطلفًاء ولا يستعمل 
فعللماة بل عند تعينه طريمً وعدم قام غيره مقافه (ه) قن :الطب (غن ابن عبانس): 

/51 5- ه47/- (ما طلب الدواء) أي: التداوي (بشىء أفضل من شربة عسل) وفيه 
شفاء للناس» وهذا وقع جوايًا لسائل اقتضى حاله ذلك (أبو نعيم في) كتاب (الطب) 
النبوي (عن عائشة). 

4١٠١ -‏ (من لعق العسل ثلاث غدوات كل شهر) قال الطيبي: صفة لغدوات 
أي: غدوات كائنة في كل شهر (لم يصبه عظيم من البلاء) لما في العسل من المنافع الدافعة 
للأدواء» وتخصيص الثلاث» لسر علمه الشارع. والعسل يذكر ويؤنث» وأسماؤه تزيد 
على المائة» ومن منافعه أنه يجلى وسخ العروق والأمعاءء ويدفع الفضلات؛ ويغسل 
خمل المعدة ويشدها ويسخنها باعتدال» ويفتح أفواه العروق» ويحلل الرطوبة أكلا وطلاء 
والمتدياة روسن الكبدو نفدي بورلكان بوالسانةه بويد الجيوك والطمك وتم السبعنان 
البلغمى وغير ذلك» وهو غذاء من الأغذية» ودواء من الآدوية» وشراب من الأشربة. 
وحلوى من الحلاوات» وطلاء من الآطلية» ومفرح من المفرحات (ه) عن إدريس بن 
عبد الكريم المغربي» عن أبي الربيع الزهراني» عن سعيد بن زكريا المدائني» عن الزهر بن 
سعيد» عن عبد الحميد بن سالم (عن أبي هريرة) قال 5 الميزان عن البخاري: لا يعرف 
لعبد الحميد سماع من أبي هريرة» وقال ابن حجر في الفتح: سنده ضعيف, لكنه قال إن 
ابن ماجة خرجه من حديث جابر» والمؤلف قال عن اب هريرة!*) فليحررء وأورده اين- 
2 الصر اج لقره بروانة أ ريو دافا السيوطي -رحمة الله- فهو عنده برقم (7”15-0) في الطب» باب: 

العسل» وهو ما تفرد به ابن ماجة عن الستة» ولعل الحافظ ابن حجر -رحمه الله- تعالى انتقل بصره الى 


الذي بعده رقم (١551؟)‏ عن جابر» فقال ذلك. (خ). 


انك 


(كثاب الإنائز وأحوال الموكو' والموضو والداوي) جماع ابوب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مغردة؛ باب منافع:العسلء والعنب 


و > دب م مي ين م ذه 


04 د اا كار ل خا مص مكدر أو شربة 
عسل ٠‏ أو كيه نصيب ]1 ونا أكره الكي ولا أحبه) . (حم) عن عقبة بن عامر (ح). 
ا ”5 5 


دل ل اير ىم سه ابر 
-451٠١ -‏ «ربيع أمتي العنب والبطيخ). أبو عبد الرحمن السلمي في 
كتاب الأطمعة. وأبو عمر النوقاني في كتاب البطيخ (فر) عن ابن عمر (ض). [موضوع : 
وريه السك 


أصل» ولم يتعقبه المؤلف سوى بأن له شاهداء وهو ما رواه أبو الشيخ في الثواب عن 
أبي هريرة مرفوعا: «من شرب العسل ثلاثة أيام في كل شهر على الريق» عوفي من 
الذاء ‏ الأكين: الفالجح. والجحذام» والبرص» 

5048 7-(ثلاث إن كان في شيء شفاء فشرطة محجم. أو شربة عسلء أو كية 
تصيب ألا) أي : تصادفه فتذهبه (وأنا أكره الكي ولا أحبه) فلا ينبغي أن يفعل إلا 
لضرورة(حم عن عقبة بن عامر) الجهني . 

5:5٠ 1‏ -(ربيع أمتي العنب والبطيخ) جدليها “يها للأبدان أن الإنسان يرتاح 
لأكليها ويميل إليه» فيريو نفعهما فى البدنء» وينمو به ويظهر حسنه» كما أن الربيع 
إظهار آثار رحمة الله وإحياء الأرض بعل موتهاء وفيه فضل العنبف والبطيخ. وهل 
الأفضل البطيخ أم العنب؟ فيه خلاف» والآكثرون على تفضيل الثاني » والأولى أكلهما 
معًا ليكسر حر هذا برد هذا وبرد هذا حر هذا(أبو عبد الرحمن السلمى) الصوفى (فى 
الألف نون نسبة إلى وقان إحدى مدينتي طوس(في كتاب البطيخ. فر) وكذا العقيلي في 
الضعفاء (عن ابن عمر) بن الخطاب» وفيه عندهما محمد بن أحمد بن مهدي. قال 
الذهبى فى الضعفاء: قال الدارقطنى: ضعيف جداء عن محمد بن ضوءء قال ابن 
حبان : لا يجوز الاحتجاج به كذاب متهتك بالخمرة والفجور. عن عطاف بن خالد, - 
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(كلاب الإنائز وأحوال ال موئو والموضو' والفحدأوي) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية المغردة باب منافع: العود الهندي 
باب : منافع العود الهندي” 
4510/1 ه- اعلام تَدَغَرن أولاد كن بهذا العلاق علكر هنذا العود 


م > جه 8 


الهندي) قن فيه سبْمَة أشنفية من سبع أذواء. مهنا ذَاتالجتُب» ويسعط به من 


> - ل ره 


هه 7 و 


يا (حم ق د ه) عن أم قيس بنت محصن . [صحيح : 


ل ل 


١‏ -؟] الألباني 


- قال ابن معين: لا بأس بهء وقال أبو حاتم: ليس بذلكء. وقال الحاكم: ليس بمتين 
غمزه مالك. وسبق أن السلمي وضاعء ولهذا أورد ابن الجوزي الحديث في 
الموضوعات» وسكت عليه المؤلف فى مختصرها . 

5750-١‏ 0- (علام تدغرن) بدال مهملة وغين معجمة على الرواية الصحيحة. قال 
القرطبي: ولا يجوز غيره» والخطاب للنسوة؛ أي: لم تغمزن حلوق (أولادكن)؟ قاله لأم 
قيس: وقد دخلت عليه بولدهاء وقد أعلقت عنه؛ أي: عالجت رفع لهاته بأصبعهاء 
والدغرة. معالجحة حلق الولد بالأصابع ليرتفع ذلك الموضع» فالاستفهام فى معنى الإنكار 
له ولنفعه (بهذا العلاق) قال القرطبى: الرواية: «وهى الداهية» هذه رواية الشيخين. وذ 
ووااة لباك "رقيات لقتال القر ملت > بورفى الصو الي اققبنا اانه نار 8ك وهر 
المعروف لغةء وقال النووي: هو الآشهر عند أهل اللغة» بل زعموا أن الصواب وأن 
العلاق لا يجوزء قالوا: والأعلاق مصدر أعلقت عنه» ومعناه: أزلت عنه العلوق.» وهى 
الذاهية والآفنة: وفى الكلام معنى الإنكارة أي: على أي شيء تعالجن هذا الداء بهذه 
الداهية والمداواة الشنيعة؟ فلا تفعلن بهم ذلك» ولكن (عليكن بهذا العود الهندي) قال 
فى صحيح مسلم: يعني به القسط ؛ أي: الزموا معالحته بالقسط بأن يدق ناعمّاء ويذاب 
ويسقط به؛ فإنه يصل إلى العذرة فيقبضهاء لكونه حار يابساء قال القرطبى: وظاهره 
أنه يستعمل مفردا لا يضاف له غيره (فإن فيه سبعة أشفية) جمع شفاء و (من 
سبعة أدواء منها ذات الجنب) قال الترمذي : يعني السل واعترضء» وقال القرطبي : وجع 
فيه يسمى الشوصة» قال الطيبى : خصه بالذكر لآنه أصعب الآدواءء وقلما يسلم منه - 
ا[ 0 لأن من يعرف تسميته بالعود 

يراجعه فيه؛ فيجد الإشارة إليه فى باب: القاف. والعكس صحيح. (خ). 
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(كتاب الإنائز وأحوال الموئو: والموضر والنصاوو) جماعأبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية الفردة»باب منافع:العود الهندى 


جه بي 2 وس س2 


7 - #لامه- اعليكم , بهذا ]ا العود الهندي؛ إن ف فيه سبعة أشفية» يستعط به 


- صر 


- 
0 رو 8 


من العذرة ويلّد به من دّات الحنب» ٠‏ (خ) عن أم قيس امع 87 . ٠‏ 4] الأآلباني . 


صا ماه 
م 


- من ابتلى به وقوله: (ويسعط. به) ابتداء كلام» مبين لكيفية التداوي في الداءين 
المذكورين (من العذرة) بضم المهملة وسكون المعجمة : وجعء أو عقدة في الحلق تعتر 
الصبيان غالبّاء أو قرحة فى "الأذن والحلق. أو فى الحذر بين الأذن والحلق» سميت به 
لأنها تعرض غاليًا عند طلوع العذرةء وهي خمسة كواكب تحت الشعري» والسعوط : 
الدواء في الأنف للتداويء» قال ابن العربى: وصفته هنا أن يؤخذ سبع حبات منه 
تدق» ثم تخلط بزيت» ثم يقطر في منخره (ويلد به من ذات الجنب» بأن يصب الدواء 
فى إحدى شقى الفم. واقتصر من السبعة على اثنين لوجودهما حيتئذ دون غيرهما. 
م لي ل ل اي 0 
وما زاد عليها بالتجربة فاقتصر على ما هو بالوحى لتحققهء أو ذكر المحتاج إليه دون 
غيره» أو لأن السبعة أصول صفة التداوي» ون 1ن رادها منافم مختلفة» أو 
لأن السبعة تطلق ويراد بها الكثرة كثيرا»ء وأرشد إلى معالجة العذرة بالقسط مع كونه 
حاراء وهي إنما تعرض زمن الحر بالصبيان وأمزجتهم حارة وقطر الحجاز حار؛ لأن 
الدواء الحار ينفع في المرض الحار بالعرض كثيرا وبالذات أيضا . 

(تنبيه): قال النووي: اعترض بعض من في قلبه مرض فقال: أجمع الأطباء على أن 
مداواة ذات الجنب بالقسط خطر جداء لفرط حرارته» قال الماوردي: وقد كذبوا بما لم 
يحيطوا بعلمهء فقد ذكر جالينوؤس: أن القسط ينفع من وجع الصدرء وذكر بعض قدماء 
الأطباء: أنه يستعمل لحذب الخلط من باطن البدن إلى ظاهره» وهذا يبطل ما زعمه 
المعترض الملحد» قال القرطبي : وليسأل من أهل الخبرة المسلمين هل يستعمل مفردا أو مع 
غيره فيفعل (حم ق د ه عن أم قيس) (بنت محصن) أخت عكاشة بن محصن.». أحد بني 
أسد بن خزيمة» قالت: دخلت على رسول الله ليد بابن لي لم يأكل الطعام» فبال عليه 
فدعا بماء فرشه» قالت: ودخلت عليه بابن لى قد أعلقت عليه من العذرة فذكره. 

018-55 ه- (عليكم بهذا العود الهندي) وفي رواية: «البحري» أي: تداووا به 
(فإن فيه سبعة أشفية) جمع شفاء (يستعط به من العذرة) وجع في الحلق يعرض للصبيان كما 
سبق موضحا (ويلد به من ذات الجنب) ورم حار يعرض في الغشاء المستبطن للأخذ. من- 


شا" 


(كناب الجنائز وأ حوال لوكو والموضْو' والتحداوي) جماع بوب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع: الفصد والقرآن 
باب: منافع الفصد 
لمي 2ل واس سي ده لاسي 
-4٠٠8- 5 51/7“‏ «خير الدواء الحجامة والفصادة». أبو نعيم فى الطب عن على 


(ض).[ضعيف: 1885] الألباني . 


له في سل ساس سل يع هن ال هر ابي 
61 -4087- «خير ما تداويتم به الحجم والفصاد). أبو نعيم في الطب عن 
على (ح).[ضعيف : 4 الألباني . 


باب: منافع القرآن 
وم فى برس سد ماسم 2 


ه/اع*- /ا#- يتان 0 قران» وهما يشفيان. وهما ممأ بهم الله الآيتان 


من آخر سورة البقرة) . (فر) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف جدًا: 18] الألباني . 


م م مس ير 


52 01 «اسْتَشسفوا بم حَمد اللّه - تعالى - به نفسه قبل أن يحمده 
- سيئ الآمراض وأخوفهاء وقد اقتصر فى الحديث من السبعة على اثنين» فإما أنه 
ذكر السبعة فاختصره الراوي» أو اقتصر على اثنين لوجودهما دون غيرهماء على أن 
منافعه تزيد على سبعةء وإنما خصها لأنها أصول» وتحت كل واحد منها منافع جمة 
محصن الأسدية» أخت عكاشة» يقال اسمها: آمنة من السابقات المهاجرات . 

اع 5- 5٠٠١/8‏ -(خير الدواء الححامة ا اق 9 لاق به ذلك وناسب حاله 
مرضا وسئًا وقطراً وزمنًا وغير ذل ك(أبو نعيم في الطب) النبوي (عن علي) أمير المؤمنين. 

5- 4*7 -(خير ما تداويتم به الحجم والفصد) والحجامة لمر قواه متخلخلة ومسام 
بدنه ضيقة ) والفصد لغيره لو كتاس (الطب) النبوي (عن علي) أمير المؤمنين . 

6 5- 07 - د يان الحديث في ا 328 باب : فضل سوره ة البقرة وايها ٠(خ).‏ 

5 - /الاو-(استشفوا) أي: اطلبوا الشفاء من الأمراض الحسية والمعنوية (بما) أي : 
بقراءة أو كتابة الذي (حمد الله - تعالى - به نفسه) أي: وصفها وأثنى عليها به (قبل أن - 
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ل 


(كذاب الإذائز وأحوال الموخو' والموضو' والتداو) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع: القرآن 


صل سر 


د وبما مدح الله - تعالى - به سه «الحَمْد لله دل هو الله 6 نل 


يشفه ه الآ قلا شفاه اللّه). ابن قانع عن رجاء ا [ضعيف: ]8٠١١‏ الألباني 


]1886 ا الدواء الْقَرآن». (ه) عن علي (ض). [ضعيف:‎ 5٠01/5 


- يحمده خلقه) أي: في الآزل (و) استشفوا (بما مدح الله به نفسه) قبل أن يمدحه خلقه 
فحذفه من الثانى لدلالة الأولى عليه (الحمد لله وقل هو الله أحد) أي: سورة الحمد 
وسورة الإخلاضسن بكمالهماء والمدح والحمد مترادفان على ما في الفائق» لكن الجمهور 
على أن الحمد: النعت بالجميل على الجميل الاختيارى» والمدح: النعت بالجميل» وإن 
لم يكن اختياريّاء وعلى القول بالترادف فمغايرة التعبير للتفنن» ولكراهة توالي الأمثال» 
وعلى الثاني فإنما ذكر الحمد في الآول؛ لتضمن السورة الثناء عليه - تعالى - 
بالرحمانية والرحيمية والربوبية» وغير ذلك من الصفات المتعدية» وذكر المدح في 
الثاني ؛ لتضمن السورة الثناء على الصفات الذاتية» وهى غير مسبوقة بالاختيار» وإلا 
لزم حدوثها كما مرء وجوز جمع من السلف كتابة القرآن في إناء وغسله وشربه. 
ومقتضى مذهب الشافعى - كما في المجموع - الحواز» والمراد أن ذلك ما يستشفى به. 
فلا ينافى ما ورد من الاستشفاء بآيات أخر منهء والمراد أن لهاتين مزية» وإن كان 
احركنا ذلك أثر بين أيضًا (فمن لم يشفه القرآن فلا شفاه الله) دعاء أو خبرء قال ابن 
التين: الرقية بأسماء الله من الطب الروحانى» وإذا كان على لسان الأبرار حصل الشفاء 
بإذن التفنايع ولا تعن بهنذ1 التوخ ذرع الناش إلى "الطب "اللتسماتق (اتق اقانع )اق . امه 
الصحابة (عن رجاء الغنوي) بفتح المعجمة والنون» نسبة إلى غنى بن أعصرء واسمه 
منبه بن سعد بن قيس غيلان» ينسب إليه خلق كثيرء وقد أشار الذهبي في تاريخ 
الصحابة إلى عدم صحة هذا الخبرء فقال فى ترجمة: رجاء هذا له صحبة» نزل 
البصرة» وله حديث لا يصح في فضل القرآن. انتهى بنصه. 

4٠ *7/-4 117‏ - (خير الدواء القرآن) أي: خير الرقية ما كان بشيء من القرآن : 
ونتزل من القرآن ما هو شفاء ورحمة لَلْمِؤْمنِين4 [الإسراء : لوووك للقلورت 
والأبدان والأرواح» وإذا كان لبعض الكلام خواص ومنافع» فما بالك بكلام رب العالمين 
الذي فضله كفضل الله على خلقه» وفيه آيات مخصوصة يعرفها الخواص لإزالة- 
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(كتاب الإنائر وأحوال الموئو' وا موضو' والتحاوى) جماعأبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب منافع:القرآن 


هم 


ا ا ا ا ا 5 عو 27 
2 5- 6- (ضع أصبعك السبابة عل ضرسك ثم 06 آخر يس). (فر) 
عن ابن عباس (ض). [موضوع: 9/817"؟] الآلباني 


وى وي ورد > مدو 
48--51837- «القرآن هو الدواء». السجزي فى الإنابة والقضاعى عن على 


(ض). [ضعيف: ]51١70‏ الألباني 


1 4 61 ه- اعليكم بالشفاءين: العسلء والقرآن) القت لك) شع اد فوة 
(صح). [ضعيف: 1/160 ]١‏ الألباني 


- الأمراض والأعراض» وقد ألف القوم في ذلك تآليف» وممن اعتنى بإفراد ذلك الغزالي 
والبونى وغيرهما (ه عن علي) أمير المؤمنين» ورواه عنه الديلمى أيضاء وضعفه الدميري. 

0118-4 - (ضع أصبعك السبابة على ضرسك) الذي يؤلك (ثم اقرأ آخر يس) 
«( أو لم ير الإنسان أَنّا حَلَقنَاهِ من نُطفَة فَإِذا هو خصيم مبين 650 وضرب لَنَا مَغَلا 4 لفن : 
الاك إلى اشر البحووة قالها لودل رشك برد ةف ورظون :اله امير مره الا نيدان 
كذلك (فر عن ابن عباس) 

6187-4 يأتي الحديث مشروحا في باب: فضل القرآن. (خ). 

- 5675 (عليكم بالشفاءين: العسل) لعاب النحل» وله زهاء مائة اسم 
(والقرآن) جمع بين الطب البشري والإلهىي» وبين الفاعل الطبيعى والروحانى» وطب 
الأجساد. وطب الأرواح» والسبب الأرضي والسمائي 9 ونتزل من القرآن ما هو شفاء 4 
[الإسراء: 87]. قال الطيبيى: قوله العسل والقرآن تقسيم للجمع» فجعل جنس الشفاء 
نوعين: حقيقى» وغير حقيقى» ثم قسمه نحو قولهم: القلم أحد اللسانين» والخال أحد 
الأبوين» وقال المظهر: شفاء البئر والنهر طرفه» والشفاء من المرض موافاة شفاء السلام» 
فصار اسمًا للبرء. قال - تعالى - في العسل: فيه شقاء لئاس 4 [النحل: 19]. وفي 
القرآن «وشفاءكًا في الصدور» [يونس: 1017 قال ابن القيم: جماع أمراض القلب 
الشبهاف والكتسوائف 6 والقر ان تكفا لهسا تمق التحيفات: والبرافين القطعة بو النالالة 
على المطالب العالية» ما لم يتضمنه كتاب سواهء فهو الشفاء بالحقيقة» لكن ذلك 
موقوف على فهمه وتقريره المراد فيه (ه ك) في الطب (عن ابن مسعود) قال الحاكم : 
على شرطهماء قال البيهقى في الشعب: الصحيح موقوف على ابن مسعود. 
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(كتاب الجذائز وأحوال أ موئو' والموضو والخدأوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مردة, باب منافع: القرآن 


هه ل 0 7 5 بير كت س 
0--877ه- «فاتحة الكتاب شفاء من كل داء». (هب) عن عبد الملك بن 


عمير مرسلاً (ض). [ضعيف: 901"] الألباني . 


و 


و 


أ“ ذ-يى 0 َه -ه ٍِ 
7--0815- اقاتحة الكتتاب شفاء من السم». (ص هب) عن أبي سعيدء 


أبو الشيخ في الثواب 507 هريرة وال سي رين . [موضوع: ]"46٠‏ الألباني . 

0877-0١‏ (فاتحة الكتاب) قال العصام: سميت به لأن الله يفتح بها الكتاب 
على القارئ؛ إذ فيها الدعاء بالهداية إلى الصراط المستقيم الذي لأجله نزل الكتاب 
الكريم» وبه يعرف وجه التسمية بسورة الكنز والكافية والوافية والشافية وأم الكتاب. 
ولأمر ما صارت أول الكتاب اه. (شفاء من كل داء) من أدواء الجهل والمعاصى 
والاتراضي الطلاعة ا معي مق | خاؤضن القبورد ره بو الا صل اللدة بر مفور كن لامر 
إليه» والاستعانة به» والتوكل عليه» وسؤاله مجامع النعم كلهاء وهي الهداية التي 
نجلب النعم» وتدفع المي وذلك م٠‏ من أعظم الأدوية الشافية الكافية. قيل: ومحل 
الرقية منها ياك تعبد وإِيّاك نستعين © [الفاتحة: 5]؛ لما فيهما من عموم التفويض. 
والتوكل» والالتجاء. والاستعانة» والافتقارء والطلب. والجمع من أعلى الغايات» 
وهى عبادة الرب وحده». وأشرف الوسائل» ومن الاستعانة به على عبادته ما ليس في 
غيرها (هب عن عبد الملك ابن عمير مرسلاً) هو الكوفي» رأى عليّاء وسمع جريرا» قال 
أبو حاتم: صالح الحديث ليس بالحافظ. ثم إن فيه محمد بن منده الأصبهاني» قال 
الذهبى: قال ابن أبى حاتم: لم يكن بصدوق. 

0875-1- (فاتحة الكتاب) سميت فاتحة لأنها فتح بها القرآن» وفاتحة الشىء 
أوله. قال المولى الخنسروي: والكتاب كالقرآن يطلق على الجزء والكل» والمراد هنا الأول» 
فمعنى فاتحة الكتاب أوله» ثم صار علمًا بالغلبة على سورة الحمد» وقد تطلق عليها 
الفاتحة وحدهاء فإما علم آخر بالغلبة أيضا واللام لازمة» أو اختصار لعدم الإلباس» 
واللام كالعوض عن المضاف إليه (شفاء من السم) قال الطيبي: ولعمري إنها كذلك لمن 
تدبر وتفكر وجرب. قال ابن القيم: إذا ثبت أن لبعض الكلام خواص ومنافع» فما الظن 
بكلام رب العالمين» ثم بالفاتحة التى لم ينزل في القرآن ولا غيره مثلها؛ لتضمنها جميع 
معانى الكتاب؟ فقد اشتملت على ذكر أصول أسمائه -تعالى- ومجامعهاء وإثبات المعاد. 
وذكر التوحيد والافتقار إلى الرب في طلب الإعانة والهداية منه» وذكر أفضل الدعاء, - 
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(كتاب الإنائر وأحوال ا وذو وا موضو' والخحداوي) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب منافع: القرآن 


و ع سه >ه ليه ام 


441-+81ه- «قائحة الكتاب وآية الكرسي يلا يفرؤْهما عبد في دار فيصيبهم 


ذلك 'اليّؤم عيّن إِنْس أ و جن. 0100 [ضعيف :7 ]١40‏ الألباني. 


ن 


4605-64وه- 'في كتاب الله 0 آيات 0 : القاتحة؛ وآية الكرسي». 


- وهو طلب الهداية إلى الصراط المستقيم؛ ا متضمن كمال معرفته وتوحيله وعبادته؛ 
بفعل ما أمر به» وتجنب ما نهى عنه» والاستقامة عليه» وتضمنها ذكر أوصاف الخلائق. 
وقسمتهم إلى منعم عليه؛ لمعرفته بالحق والعمل به» ومغضوب عليه؛ لعدوله عن الحق 
بعد معرفته» وضال لهله به» مع ما تضمنته من إثبات القدر والشرع» والأسماء والمعاد 
والتوبة وتزكية النفس وإصلاح القلب» والرد على جميع أهل البدع؛ وحقيق بسورة هذا 
شأنها أن تشفى من السم ومن غيره (ص هب عن أبي سعيد) الخدري (أبو الشيخ) ابن حبان 
(في) كتاب (الثواب عن أبي هريرة وأبي سعيد معا) ورواه عنه أيض أبو نعيم والديلمي . 

8٠-5 8‏ ه- (فاتحة الكتاب واية الكرسي لا يقرؤهما عبد في دار فيصيبهم ذلك 
اليوم عين إنس أو جن) وفي كتاب الثواب لأبي الشيخ عن عطاء: إذا أردت حاجة فاقراً 
بفاتحة الكتاب حتى تختمها تقضى إن شاء الله - تعالى -. 

(تنبيه): قال حجة الإسلام: ورد فى خبر: إن آية الكرسي السيد والفاتحة» وسر 
التخصيص : أن جامع الأفضل ويسمى فاضلاً» والذي يجمع أنواعا أكثر يسمى أفضل» 
فنون الفضل هو الزيادة هو الأزيد» وأما السؤد: فعبارة عن رسوخ معنى الشرف الذي 
يقتتضي الاستتباع ويأبى التبعية» والفاتحة تتضمن التنبيه على معان كتنورةم ومعان 
مختلفة؛ فكانت أفضل» وآية الكرسى تشتمل على المعرفة العظمى التى هى المتبوعة 
التصردة» الى كهها سائر العارك ,اس اتيف بها الى (قر هو مر ان بن حضوق) : 

64- 455ه- (في كتاب الله) القرآن (ثماني آيات للعين: الفاتحة وآية الكرسي) 
ل روا السام كناد عدا شيك نري سسحتي ل لافقا إن دن (فى 
كتاب الله - عز وجل - ثماني آيات للعين» لا يقرؤها عبد في دار قتصيبهم في ذلك 
اليوم عين إنس أو جن : فانحة الكتاب سبع آيات وابة الكرسي") اه. بنصه (فر عن 
عمران بن حصين) ورواه عنه الميداني أيضا . 


ت٠5‎ 5 


(كلاب الإنائزوأحوال امون وللرضر؛ والأدأوو) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة: باب منافع:القرع والعدس 


6 - بام مي بارع ؛ َإنْه يزيد في الدمّاغ وعليكم بِالْعَدَسء 
ع و ساسم 


فإنه قدس على لسان ب عا )بيا». (طب) عن واثلة (ض) .[موضوع: 77177] الألباني . 


65- 6-- عليكم بالْشَرْع؛ فَإِنْه يزيد في الْعَقْلء ويككشر الدمَاغ). 
(هب) عن عطاء مرسلاً (ض). [موضوع: ”7ا/1”] الألباني . 

6- 44مده-_(عليكم بالقرع) أي: الزموا أكله (فإنه يزيد في الدماغ) ويذهب 
الصداع الحار» وهو من ألطف الأغذية وأسرعها انفعالاً» ومن ثم كان النبي لد يحبه» 
بل ورد عند أحمد في المسند عن أنس : «أنه كان أحب الطعام إليه' ٠‏ وفي رواية لأبي بكر 
الشافعى عن عائشة: (إنه يشد قلب الحزين» (وعليكم بالعدس, فإنه قدس على لسان سبعين 
نبيًا) ا البيهقى والمالينى فى رواية (آخرهم عيسى ابن مريم» وهو يرق القلب ويسرع 
الدمعة» اه. ا 0 السني في الطب عن أبي هريرة مرفوعًا: «أن نبيًا من الأنبياء 
اشتكى إلى الله قساوة: قلوب قومهء فأوحى الله إليه ومو فى مصلاه أن مر قومك يأكلوا 
العدسء فإنه يرق القلب ويدمع العينين» ويذهب الكبرء وهو طعام الأبرار؟ وأخرج 
الديلمى عن ابن عباس يرفعه: «من أحب أن يرق قلبه فليدمن من أكل الباس يعني 
العدس) وفيهما متروك» ومتكر الحديث» وكذاب (طب) من حديث عمرو بن الحصين 
عن محمد بن عبد الله بن علانة وعن ثور بن يزيد عن مكحول (عن واثلة) بن الأسقع. 
قال المصنف: وعمرو وشيخه متروكانء. وقال الهيثمى بعد عزوه للطبراني: فيه عمرو بن 
الحصين.ء وهو متروك,. قال الزركشي : ووجدت بخط ابن الصلاح : إنه حديث باطل. 
وقال النووي: حديث أكل البطيخ والباقلاء والعدس والأرز ليس فيها شىء صحيح» وقال 
السخاوي: لا يصح فيه شي ع وحكى البيهقي في الشعب : أل"انن المشناو كك سكر نه 
فقال: ولا على لسان نبى واد إنه لمؤذء وذكره ابن الجوزي فى الموضوعات من عدة 
طون روحكم حليه بالوضع» وولئية. عليه اللزلفنة نولم برانعة بظائ.. 

7 - 0468ه- (عليكم بالقرع) بسكون الراء وفتحها لغتان» والسكون أشهرء وهو 
الدباء»ء وقيل: إنه غير عربي بل معرب . (فإنه يزيد في العقل ويكبر الدماغ» أي: لا فيه من 
الرطوبة. قال الديلمي: نفوق: «عليكم بالأترج" بدل القرع» والقرع بارد رطب فى- 


اا 


اكثاب الإنائزوأحوال اللوثر' واوضوء والدأوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية المغردة: باب منافع:القسط البحري (العود الهندي) 
باب: منافع القسط المحم 50 


/1 5 - - 177- اأْمتل ما تداويتم به الخجامة: والقسط لبَحرِي)». مالك (حم 
قات ن) عن ارق (صح). [صحيح : 356 ])١‏ الآلباني . 


5 - - 37177 - «تداووا من ذات الحدت بالقسمئط البِحَري وَالزيُت». (حم 
فاعق ون أرنم ينا [غسكت :2 81 الألباني . 


- الثالثة» وهو آقل الثمار الصيفية مضرةء وله فى دفع لحميات اليد البيضاء 
الأوفر (طب عن عطاء مرسلاً) ورواه أيضً الحاكم في التاريخء وعنه تلقاه 0 
مصرحاء فلو عزاه إليه لكان أولى» ثم إن فيه مخلد بن قريش أورده فى اللسان 
وقال: قال ابن حبان في الثقات : يخطىء . 

-١17717* - 5 81/‏ (أمثل ما تداويتم به) أي: أنفعه وأفضله (الحجامة) لمن احتمل ذلك 
سئًا ولاق به قطرآ ومرض (والقسط) بضم القاف : بخور معروف». وهو فارسى معرب 
(البحري) بالنسبة لمن يليق به ذلك» ويختلف باختلاف البلدان والآزمان والأشخاص؛ 
فهذا جواب وقع لسؤال سائل فأجيب بما يلائم حاله» واحترز بالبحري» وهو مكي 
أبيض عن الهندي وغيره. وهو أسودء والأول هو الآجودء قال بعض الأطباء: القسط 
ثأدا نه أنواع : مكي » وهو عربي أبيض »2 وشامي» وهندي» وهو أسودء وأجودها 
الأبيض»ء وهو حار في الثالثة يابس في الثانية» ينفع للرعشة» واسترخاء العصب. 
وعرق النساء ويلين الطبع» ويخرج حب القرعء ويجلو الكلف لطوفقًا بعسل. 
نهش الهوام» والهندي أشد حرارة» ولا ينافى تقييده هنا بالبحري وصفه للأسودء 
وهو الهندي فى خبر آخر؛ لأنه كان يذكر لكل إنسان.ما يوافق» فحيث وصف الهندي 
كان الدواء ياج لمعالجته بما تشتد حرارته» أو البحري كان دون ذلك (مالك) الإمام 
المشهور فى الموطأ (حم ق ت ن عن أنس) بن مالك . 

1 (تداووا من ذات الجنب) وهي ورم حار يعرض في الغشاء المستبطن 
للأضلاع »والمراد هنا ورم يعرض في نواحي الجنب عن ريح غليظ مؤذ (بالقسط 
البحري) وهو العود الهندي (والزيت) المسخن بأن يدق ناعمًا ويخلط ويدلك- 
() انظر أيضا باب العود الهندى» فهي تسمية أخرى لهء وفصلناه في بابين» لآن من يعرف تسميته بالقسط 

يراجعه فيه ؛ فيجد الإشارة إليه في حرف العين (خ). 
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(كتاب الإنائز وأحوأل الموار' واللرضو' والأدأور) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية المفردة باب منافع:القسط البحري (العود الهندي) 


عرق قاد قر وبع ال رد كر ا اد د ا اا ل 
-408١-8‏ «خير ما تداويتم به الحجامة والقسط البحريء ولا تعذبوا 
ود م في م > ه د يوس ا 1 3 
صبيانكم بالغمز من العذرة». (حم ن) عن أنس (صح). [صحيح : ]١‏ الألباني : 
و ا بدو و ع سرظا م ات 27 00 ل عاسو افلا و ورم 
481-7- «لا تعذبوا صبيانكم بالغمز من العذرة وعليكم بالقسط). 
(خ) عن انمزع (صح). [صحيح : 77754 ] الألباني . 


- به محله أو يلعق »فإن جمعها كان أولى» فإنه نافع له محلل لادته» مقو للأعضاء 

(تنبيه) قال الحرالى: على المريض والطبيب أن يعلما أن الله أنزل الداء والدواء» وأن 
المرض ليس بالتخليط وإن كان معه» وأن الشفاء ليس بالدواء وإن كان عنده» وإنما المرض 
مطرنا بنوء كذاء ومن شهد الحكمة في الأشياء ولم يشهد مجريهاء صار بما علم منها أجهل 

508١-8‏ - (خير ما تداويتم به الحجامة) سيما فى البلاد الحارة (والقسط البحري) 
وهو الأبيض» فإنه يقطع البلغم. وينفع الكبد والمعلة. وحمى الربع » والورد والسموم 
وغيرهاء وفى رواية: بدل «البحري الهندي» , وهو الأسودء وهو يقرب منه). لك 
شه ولا تعارض » لأنه وصف لكل ما يلائمه» فحيث وصما الهندي كان الاحتجاج 
فى المعالجة إلى دواء ديد الحرارة. وحيث وصف البحري كان دون ذلك في الحرارة. 
لأن الهندي أشد حرارة» وقد ذكر الأطباء من منافع القسط أنه: يدر الطمث والبول» 
ويقتل دود الأمسياء: ويدفع السم وحمى الربع والوردء ويسحن المحدة» ويحرك الباءة. 
ويذهب الكلف (ولا تعذبوا صبيانكم بالغمز من العذرة) بضم المهملة. وسكون المعجمة : 
وجع في الحلق يعتري الصبيان غالبَّاء وقيل: قرحة تخرج بين الأذن والحلق» سميت به 
لآنها تخرج عند طلوع العذراء كوكب تحت الشعري» وطلوعها يكون في الحر» والمعنى : 
عالجوا العذرة بالقسط ولا تعذبوهم بالغمزء وذلك أن مادة العذرة دم يغلب عليه بلغم, 
وفي القسط تخفيف للرطوبة» والأدوية الحارة قد تنفع في الأمراض الحارة بالعرض 
(حم ن عن أنس) ظاهر صنيع المصنف أن ذا ما لم يتعرض أحد الشيخين لتخريجهء وهو 

481١-7‏ (لا تعذبوا صبيانكم بالغمز من العذرة) بضم العين المهملة. وسكون- 
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(كذاب الإنأئز وأحوال الموثر والمرضر والتحدأوو)جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية امفردة باب منافع ألبان البق روأبوال الابل 


باب: منافع ألبان البقر وأبوال الإبل 
وق لوانت لش .وق الو ب 
-54١‏ 05- (ألْمان البقر شفاءء وسمنها دواء ريا داء). (طب) عن 
مليكة بنت عمرو. (ح). [صحيح: ]١777‏ الألباني. 


و سا سدح ار ى 


61--10781- (إن الله -تعالى- لم يضع داء إلااوضع لَه شمَاء فَعلَيكم 


ل و82 


لبان البق اَم من كل الشسجر». (حم) عن طارق بن شهاب (صح). [صحيح : 
الألباني. 

2 الذا ل الححعيةة قال الزمخشري: هو أن تأخذ الصبي العذرة وهي وجع بحلقه 
فتدغر المرأة ذلك الموضع؛ أي: تدفعه بأصبعها (وعليكم بالقسط) بالضم من العقاقير 
معروف في الآدوية (خ عن أنس) بن مالك . 

16١١١ -0١‏ - (ألبان البقر شفاء) من الا السوداوية» والغم والوسواس» 
ويحفظ الصحة. ويرطب البدن» ويطلق البطن باعتدال» وشربه بالعسل ينقى القروح 
الباطنة » وينمع من كل سم ولدغ حية وعقرب» وتفصيله في الطب (وسمنها دواء) إذ هو 
ترياق السموم المشروبة كما في الموجز وغيره (ولحومها داء) مضرة بالبدن جالبة للسوداء. 
قال في الإرشاد: عسير الهضمء يولد أخلاطًا غليظة وأمراضا سوداوية» كسرطان وجرب 
وقوباء وجذام» وداء الفيل. وحمى الربع» ويغلظ الطحال (طب عن مليكة) بالتصغير 
(بنت عمرو) الزيدية» أو السودية الجعفيةء قال في التقريب كأصله يقال: لها صحبة» 
ويقال: تابعية من الطبقة الثالثة» ورواه عنها البيهقى أيضاء وفيه ضعف . 

-181١ 7‏ (إن الله -تعالى- لم يضع) أي ينزل (داء إلا وضع له شفاء) فإنه لا 
شيء من المخلوقات إلا وله ضد فكل داء له ضد من الدواء يعالج به. قال القرطبي - 
رحمه اللّه- :هذه الكلمة صادقة العموم؛ لأنها خبر عن الصادق البشير عن الخالق القدير. 
ألا يعلّم من خَلَقَ وهو الأُطيف الخبير » [الملك: »]١5‏ فالداء والدواء خلقه» والشفاء 
والهلاك فعله» وربط الأسباب بالمسببات حكمته وحكمهء فكل ذلك بقدر لا معدل عنه. 
والداء والدواء كلاهما بفتح الدال والمد» وحكى كسر دال الدواء (فعليكم بألبان البقر) أي : 
الزموا تناولها (فإنها ترم) بفتح المثناة فوق». وبضم الراء (من كل الشجر) أي: تجمع منه- 
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كاب الإنائزوأحوال الور وال موصو والفحدأوو) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذيةا مفردة. باب مناف ع ألبان البق وأبوال الإبل 


“5 «إن أ 0 وو عي 585 
0 مع ما وت 


[صحيح : 0 


2 6 1 040007 5 2 ه فير مس ىم سد سا الير - - 2 
#9 ناور الال الجر ؛ فإني أرجو أن يجعل الله فيها شفاء. 


َإنهَا تأكل من كل الشجر». (طب) عن ابن مسعود (ح). [حسن: 1174] الآلباني . 

- وتأكله» وفي الأشجار كغيرها من النبات منافع لا تحصى» منها ما علمه الأطباء. 
ومنها ما استآثر الله بعلمه» واللبن يتولد منهاء ففيه بعض تلك المنافع» فربما صادف 
الداء الدواء والمستعمل لا يشعر (حم عن طارق) بالقاف (ابن شهاب) بن عبد شمس 
البجلى» صحابي يعد في الكوفيين. 

وغ ع - ١7875‏ - (إن الله -تعالى- لم ينزل داء 0 إلا الهرم) أي : الكبرء 
فإنه لا دواء له البتة» قال ابن حجر رحمه اللّه: | ستثنى في الحديث الآتي الموت» وهنا 
الهرم؛ فكأنه جعله شبهًا بالموت» والجامع بينهما نقص الصحة أو القربة إلى الموت 
وإفضاؤه إليهء ويحتمل أنه استثناء منقطع والتقدير: لكن الهرم لا دواء له (فعليكم 
بألبان البقر) أي : الزموها (فإنها ترم من كل الشجر) قد تضمن هذا الخبر وما قبله وبعده 
إثبات الأسباب والمسببات» وصحة علم الطب» وجواز التطبيب» بل ندبه» والرد على 
من أنكره من غلاة الصوفية» قال الحكماء: والطبيب معذور إذا لم يدفع المقدور (ك 
عن ابن مسعود) عبد الله» ونحوه للطحاوي وأبي نعيم من حديث ابن عباس -رضي 
الله تعالى عنهما- . 

46--73717- (تداووا بألبان البقر) المعروفة (فإني أرجو أن يجعل الله فيها شفاء. 
فإنها تأكل من كل الشجر) أفاد كالذي قبله أن التداوي لا ينافي التوكل» وفي 
الإسرائيليات أن موسى -عليه السلام- اعتل» فعرف بعض بنى اسرائيل علتهء 
فقالوا: تداو فقال: لا حتى يعافيني بلا دواء. فطالت علته» فأوحى اللّه إليه: «أردت 
أن تبطل حكمتى فى خلقى بتوكلك على» لا أبرآتك حتى تتداوى بما ذكروه لك» من 
أودع العقاقير المنافع غيري»؟ (طب عن ابن مسعود) قال السخاوي: لهذا الحديث طرق 
بألفاظ مختلفة» وفي الباب أبو هريرة وأسامة وجابر وغيرهم . 
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كناب الإنائز وأ حوال الموثو' والمرضو وألذاوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذيةالمفردة, باب:مناف ع ألبان البقر وأبوال الإبل 


0 496 - 007ه- «عليكم بِأبُوَال الإبل البرية ول بانها» . ابن السني وأبو نعيم عن 


لا 


صهيب (صح) . [ ضعيف: 7 ؟] الألباني ٠‏ 


دور ف بو عو دوه ع ساس نرووة واللااض 20 ا لان 
قلس ماكر ار ايل وسار فإنها ترم من كل الشجر كله 
0 


وهو دواء سل كل داء. ابن عساكر عن طارق بن شهاب (صح). [ضعيف: 768 ]١‏ 
الألبانى ٠‏ 


6- 2065 (عليكم بأبوال الإبل) أي: تداووا بها في المرض الملائم لذلك». 
والتداوي بنجس يجوز عند الشافعية غير الخمر (البرية وألبانها) فإنها ترعى في المراعي 
الزكية الطيبة» فيتولد لها لبن صالح. قال ابن العربي: لا يمتنع أن تكون ألبان الوبل 
وأبوالها دواء فى بعض الأحوال» لبعض الأمراض لبعض الأشخاص فى بعض البلدان» 
وقد قالوا: إن أصلح اللبن لبن النساءء ثم لبن الأتن» ثم لبن الإبل» ثم لبن المعزء ثم 
لبن البقرء ثم الضأن» وهو أغلظها ولايمنع من ذكر الترتيب بقياس التجربة الطبية هذا 
الحديث. لأنه إنما أشار على الأعراب باللبن عند سقمهم, لأنهم نشأوا عليه»ء فوافق 
أبدانهم» والمعول عليه أن الأآلبان تختلف باختلاف الحيوان والآبدان والآهوية والآزمنة 
والمراعي والأقطارء وأما البول» فإنما دلّهم عليه لما فيه من الحرافة» وفيه نفع لداء البطن 
سيما الاستسقاء (ابن السني وأبو نعيم) في الطب (عن صهيب) الرومي . 

5- 2005- (عليكم بألبان الإبل والبقر فإنها ترم) أي: تجمع (من الشجر كله) 
أي: من الحار والبارد والرطب. فتقرب آلبانها 7 الاعتدال» وإذا أكلت من الكل فقد 
جمعت النفع كله في أكلتهاء فهذا هو الأكل لله لا لنفسهاء ولو آثرت المحبوب على 
المكروه كان أكلها لنفسهاء وإنما صار لحمها داءء لأنها تأكل بالنهمة» ذكره الحكيم 
الترمذي (وهو دواء من كل داء) يقبل العلاج به» بل إذا شاء الله يجعل شفاء الضد في 
الضدء ولهذا أمر المصطفى يليه العرنيين لما اصفرت وجوههم وعظمت بطونهم بشرب 
ألبان الإبل فشربوها حتى صحواء وفيه أن التداوي مباح» وهو إجماع على ما في 
الهداية للحنفية؛, وكأنه لم يلتفت للخلاف فيه لضعفه جد (ابن عساكر) في التاريخ 
(عن طارق) بالقاف (ابن شهاس) الأحمس . 
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(كذاب الجنائزوأحوال ألوئر' والموضوء والتداوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذيةا مفردة:باب: منافعألبان البقر وأبوال الابل 


ل و 2 20 لل 7 ل )ا 2 7 ل ادك 
1 - 0555- «عليكم بألبان البقر: فإنها ترم من كل الشجر كله وهو 
10 0 


مار س لس 
دوا كل 113 ابن عساكر عن طارق بن شهاب (ح). [صحيح : ٠4‏ 1 الالباني . 


ددم لحر ىم سمس كه لس 0 ل ىا سم دس ل سل َه 
4- /607ه- اعليكم بألبان البقر؛ فإنها دواء» وأسمانها؛ فإنها شفاءء 


لذ ص الى ل بير انر اس ل ايا ارال ل سس 


[صحيح : 60٠‏ الالباني . 


سك > فه لذ سا عير س > > عه ذل ابي بي سلس 


دمو عر ود لس اس 
5:8 - 8ههه- «عليكم بالمان البقر فإنها شفاءع. وسمنها دواع ولحمها 


داء). ابن السني وأبو نعيم عن صهيب (صح). [صحيح : ٠ 1١‏ 1 الألباني : 


40 5685-(عليكم بألبان البقر فإنها ترم من كل الشجر) أي: لا تبقي شجرا 
ولا نبانًا إلا علقت منه» فيكون لبنها مركبًا من قوى أشجار مختلفة» وأنواع من 
النبات متبايئة» فكأنه شراب مجتمع مطبوخ (وهو) أي: اللبن (شفاء من كل داء) قال 
ابن القيم: إذا شرب سمن بقر أو معز بعسل نفع من السم القاتل» والحية والعقرب» 
وفي الموجز: حار رطب في الأولى منضج محلل سيما بعسل» وهو ترياق السموم 
المشروبة (ك عن ابن مسعود) . 

4 -/06617- (عليكم بألبان البقر فإنها دواء وأسمانها شفاء) من كل داء كما في 
الحديث الذي قبله (وإياكم ولحومها) أي: احذروا أكلها (فإن لحومها داء) قال الحليمي : 
إنما قال ذلك لأن الأغلب عليها البرد واليبس» وبلاد الحجاز قشيفة يابسة فلم يأمن إذا 
انضم إلى ذلك الهواء أكل لحم البقر أن يزيدهم يبس فيتضرروا بهاء وأما لبنها فرطب 
وسمئنها برد ففى كل منها الشفاء من ضرر الهوى اه. قال الزركشي : وهو تأويل 
حسن» قيل: وهذا يعارضه ما صح أنه ضحى عن نسائه بالبقر (ابن السني وأبو نعيم) 
في الطب النبوي (ك) في باب الطب (عن ابن مسعود) قال الحاكم: صحيح وأقره 
الذهبي» وقال النسائي : قد تساهل الحاكم فى تصحيحه. قال الزركشي : قلت: بل 
هو منقطع وفي صحته نظرء فإن في الصحيح أن المصطفى ويد ضحى عن نسائه 
بالبقر» وهو لا يتقرب بالداء . 

8- 5068- (عليكم بألبان البقر فإنها شفاء وسمنها دواء ولحمها داء) قال ابن- 
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(كتاب الجنائر وأحوال الموكر' والمرضر: والتحداوى) جماع أبواب ذكرشيءمن الأدوية والأغذيةا لغردة, باب: مناف عألبان البقر وأبوال الإبل 


ال م ان ل ابر ووم 
- 5944#- «في أبوال الإبل وألبانها شفاء للذربة بطونهم». ابن السني 
وأبو نعيم فى الطب عن ابن عباس (ض). [ضعيف: ]"441١‏ الألباني . 


مكه ماد ماد 
ياي _-2ٌ 


باب: الكمأة. أ والكى ١‏ م 
ا«ه؛-5لاهه- اعليكم بماء الكمأة الرطبة؛ فَإِنْهَا من الم وماؤها شمَاء 


للعين). ابن || ! وأبو نعيم عن صهيب . [ ضعيف : ١70١‏ ] الالبانين. 


- القيم: إنما كانت كذلك لأنها تأكل بالنهمة. وترعى من كل الشجر حلوها ومرهاء 
وترد المزابل» ومراعى السوءء وترعى من المقاذير». وتذر الأطايب من الشجر أحيانًا. 
فلما صارت تأكل بالنهمة صار لحمها داء» والسمن أو اللبن الحادث عن أخخلاط الشجر 
دواء بالنهمة» عليها نبت لحمها» فصارت منزوعة البركة» وكل شيء لا يبارك فيهء 
فهو دواء في الدنيا والآخرة» والدواء ضد الذاءء والشفاء بعد الدواء»ء وهو البرء (ابن 
السني وأبو نعيم) في الطب (عن صهيب) ورواه عنه أيضا الديلمي وغيره . 

66.غ8-447#هم- -( في أبوال الإبل وألبانها شفاء للذربة بطونهم) قال الزمخشري: 
الدرف فاه المعلااك :وفال اين الأثر:: الذري بالتضوريك+ بدا يعر قل للمعذه قاذ اتهضيب 
الطعام ويفسد فيهاء فلا تمسكهء. وقد احتج بهذا الحديث من قال بطهارته من مأكول 
اللحم» أما من الإبل فبنص الحديث» وأما من غيرها فبالقياس» وهو قول مالك وأحمد 
وطائفة من السلف». ووافقهم من الشافعية ابن خزيمة وابن المنذر وابن حبان 
والاصطخري والرويانى» وذهب الشافعى كالحمهور إلى نجاسة كل بول وروث من 
مأكول أو غيره» وردقا الأرلداءة للتداوي بدليل قوله: «شفاء» وهو جائز كتناوله بولا 
لعطش وميتة لجوع». وأما حديث (إن الله لم يجعل شفاء أمتى فيما حرم عليها» فأراد 
بالحرام ما أخذ قليله سبب أخذ كثيره» أو أنه في المسكرء أو المراد نفي الشفاء الحاصل 
بالحرام والشفاء ليس فيهء بل الشافي هو الله؛ فإن قيل: فلا وجه لتخصيص الحرام» 
قلنا: تخصيص أحد النوعين بالذكر لا يدل على نفى الآخر بخلاف الصفةء سيما إذا 
وقع السؤال لذلك النوع» أو خص للزجر (ابن السني وأبو نعيم). مما (في الطب) 
النبوي» وابن المنذر (عن ابن عباس) ورواه الحارث والديلمي. وفيه ابن لهيعة وغيره. 

- ه-(عليكم ماء الكمأة الرطبة) بفتح الكاف وسكون الميم وبهمز دونه؛‎ 6015-١ 
ذا بعلت الخاديف الكو نابسالا العا حرف العين (خ).‎ 
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كلاب الإنائز و أحوال الموخر والوضو والتحاور)جماء أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذيةا مفردة باب مناف ع ألبان البقر وأبوال الإبل 

5 448+ (الكمأة من امن وَمَاوْهًا شفاء للْعَيّن؛. (حم ق ت) عن 
سعيد بن زيد (حم ق ه) عن أبي سعيد وجابرء وأبو نعيم في الطب عن ابن عباس» وعن 
عائشة (صح). [صحيح: ]111١7‏ الألباني 
- واحدة الكمأ بفتح فسكون فهمز: تيك لا ووق: لذو لذ ساق لفن يوجد في الاأرض 
بغير زرع (فإنها من المن) المنزل على بني إسرائيل» وهو الطل الذي يسقط على 
الشجرء فيجمع ويؤكل» ومنه الترنجبين يشبه الكمأة بجامع وجود كل بلا علاج 
(وماؤها شفاء للعين) بأن تؤخذ فتقشر ثم تسلق حتى تنضج أدنى نضج» ثم تشق 
ويستخرج ماؤها ويكتحل به وهو حار.ء وقد فعل ذلك المتوكل فى رمد أعيا الأطباء» 
فبرأ في الدفعة الثانية» فقال زعيم الأطباء يوحنا: أشهد أن صاحيكم -يعني النبي 
د لحكيم؛ فإن جعل المسيل في مائهاء وهو بارد لم ينجع» بل يصر (ابن السني 
وأبو نعيم) في الطب النبوي (عن صهيب) الرومي . 

7 --15775- (الكمأة) بفتح الكاف وسكون الميم» وبعدها همزة: شيء أبيض 
كالشحم ينبت بنفسه (من المن) الذي نزل على بنى إسرائيل ؟؛ أ نما خلقه: اللّه لهم 
فى التيه كان ينزل عليهم فى شجرهم مثل السكرء أو هو الترنجبين» أو من شيء 
يشبهه طبعًا أو طعما أو نفعاء أو من حيث حصولها بلا تعب» لكونه ينبت بنفسه بغير 
استنبات» أو أراد بالمن النعمة» وزعم أن المراد به تما من الله به على عباده» يأباه ظاهر 
السبب» وهو أن جمعًا من الصحب قالوا: ما نرى الكمأة إلا الشجرة التى اجتثت من 
فوق الأرض ما لها من قرارء والله ما نرى لها أصلاً في الأرض ولا فرعا في السماءء 
وقال قوم: هي جدري الأرض فلا تأكلهاء فبلغ .ذلك النبي َي فذكره (وماؤها شفاء 
للعين) إذا خلط بالدواء كالتوتيا لا مفرداء فإنه يؤذيهاء وقال النووي: بل مطلقاء 
وقيل: إن كان الرمد حار فماؤها البحت شفاءء وإلا فمخلوطاء قال الديلمي: أنا 
جربت ذلك أمرت أن تقطر عين جارية بماتهاء وقد أعيا الأطباء علاجها فبرأت» وقال 
ابن القيم: اعترف فضلاء الأطباء» كالمسيحي وابن سينا بأن الكمأة تجلو العين. (حم 
قات عن سعد بن زيد حم ن ه عن أبي سعيد) الخدري (وجابر) بن عبد الله (أبو نعيم 
في) كتاب (الطب) النبوي (عن ابن عباس وعن عائشة) 
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(كناب الجذائز وأ حوال الهوئو: وال هوضو' والخداوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا ممردة: باب: منافع ا ماء 


3 هه دم 


م. هع - 5454 «الكمأة من بن الن؛ ان من الجئةه وَمَاوْهًا شفناء للّعين». أبو 


عن مام ماه 
2 ين ين 


باب: منافع الماء (*) 


ل و 


: ا 1 
:٠+هة "١.‏ 4- احير اكاء اشيم وخير المال الْعَتَم؛ وحيرا عى الآراك 
والسلم) . ابن قتيبة في غريب الحديث عن ابن عباس (ض). [ضعيف: 1845] الآلباني . 

438- 5554-(الكمأة من المن) مصدر بمعنى المفعول؛ أي: الممنون به (والمن من الحنة 
وماؤها شفاء للعين) أي: شفاء من داء العين إذا خلط مع أدوية لا مفرداء ذكره 
الزمخشري. قال ابن جرير: وإنما خص الكمأة مع مشاركة الكشوت في حدوثه في العراق 
بلا أصل ؛ لأنه يقتنى ثم يربى ويلمو » فينمو بخالاف الكمأة. وقال بعضهم : أشار بإدخال 
«من» على «المن» إلى أنها فرد من أفرادهء فالترنجبين فرد من أفراد المن وإن غلب استعمال 
المن عليه عرفا والمن أنواع من التبات الذي يؤخذ عفوا بلا علاج» «وماؤها شفاء للعين) 
أي: شفاء لداء العين إذا خلط بغيره من الأدوية اللائقة لا مفردا» ذكره الزمخشري» 
وحكى إبراهيم بن الحارث عن صالح وعبد الله بن حنبل: أنهما اشتكيا أعينهماء فأخذا 
الكمأة وعصراها واكتحلا مائهاء فهااجت أعينهما ورمداء قال ابن الجوزي : وحكى شيخنا 
الإشكال عن هذا الاختلاف أن الكمأة كغيرها خلق في الأصل سليمًا من المضار بالمجاورة 
واستعمال كل ما وردت به اله بصدق ينمع مستغملةة ويدفع عنه الضرر 0 والعكس 
بالعكس (أبو نعيم) في الطب (عن يه 0 

4*4 40730-(خير الماء الشبم) بشين معجمة فموحلة مكسورة : البارد» أو بسين مهملة 
فنون مكسورة: العالى على وحه الأرض» أو الجاري المرتفع , دذكزة الزمخشري» وقال ابن 
قتيبة مخرج الحديث: روي بشين معجمة وموحدة., وأنا أحسبه بسين مهملة ونون» قال: 
وهذا أولى بكلام جرير الاي فإنه شبيه بما ذكره عن مائهم ) ولم يذ كجوز أن ماءهم بارد 
(وخير المال الغنم) لأن فيها البركة (وخير المرعى الآراك) السواك المعروف (والسلم) هو- 
6 سبق في المناسك أحاديث فضائل ماء زمزم» فراجعها إن شئت » وراجع أحاديث إبراد الحمى بالماء في باب : 

الحمى. (خ). 


- 701 - 


(كتاب الإنائؤ وأ حوال الموفور وأ موضو' والذح أو ى)جماع أبواب ذك رشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة باب: منافع ا ماء 


2 لعو 00 2 دس سال سس ل عا حم ص صا حي 0000 
ه+ةع6١”7١15‏ «الخاصرة عرق الكلية إدا تحرك ادى صاحها فداوها بالماء 


ص 


الحرق والُعسل»). الحارث وأبو نعيم في الطب عن عائشة. [ضعيف : 197/4] الألباني. 


1 مده لير - ل ال س2 سس له هه 
١٠١4 57‏ - «(استتحوا بالماء البارد. فإنة مضحة للبواشير): (طساا عو 
عائشة (عب) عن المسور بن رفاعة القرظيى (ض). [ضعيف: ]87١‏ الألبانى. 


الم تتاف لتكا التتا| لاتتاا التتتة| لاتان لتقا راتافا تتاف 0ف اتات لتم تتا لتنا الالتلتت 


- شجرهء واحدته سلمة» وظاهر صنيع المصنف أن ذا هو الحديث بتمامه.ء والأمر 
بخلافه» بل بقيته عند مخرجه : (والسلم إذا أخلف كان لحينًاء وإذا سقط كان دريئاء 
وإذا أكل كان لبيئًا» اه بنضه . قال الديلمى: قوله (إذا أخلف» يريد أخلف المرعى إذا 
قدمى وقوله «لبينًا) أي : ندرا لليق اهن: (ابن قتيبة فى) كتاب (غريب الحديث) وكذا 
العسكري (عن ابن عباس) قال: قال رسول الله :ديا جرير إنيى أحذر الدنيا 
وحلاوة رضاعها ومرارة [فطامها] يا جرير أين تنزلون» قال: في أكناف ونشة بين 
37 وراك وسيل بؤدكواك 207 شتاؤنا ربيع» وماؤنا يميع لا يقاوم مائحها'"؟. و 
يعزب شارفهاء ولا يحبس صائحهاء ؛ فقال له نبي الله : «أما ا 
وظاهر ضنيع المصنف أنه لم يره لأحد من المشاهير الذين وضع لهم الرموزهء وإلا لما 
أبعد النجعة» وهو ذهول؛ فقد خرجه الديلمي في مسند الفردوس عن أبي هريرة 
المذكور باللفظ المزبور. 0 ش 

50-65١51-(الخاصرة‏ عرق الكلية) هكذا هو بدون عطف في كثير من 
الأصول. وفى بعضها: «وعرق الكلية» بالواو (إذا تحرك أذى صاحبه فداوها بالماء المحرق 
والعسل) قال في الفردوس: الخاصرة: وجع الخخصرء وهو الجنبء والمحرق: الماء 
المغلي بالحرق» وهو النار بعينها اه. (الحارث) بن أبى أسامة في مسنده (وأبو نعيم 
في) كتاب (الطب) النبوي وكذا الديلمي (عن عائ ئنشة) قال ابن الجوزي: ولا يصح فيه 
الحسين بن علوان» قال ابن عدي: اميم اه. وروآه الحاكم باللفظ المزبور عن 
عائشة وقال: صحيحء وأقره الذهبى ذ فى التلخيص» لكنه في الميزان أشار إلى أنه خبر 
منكر» ولا يكاد يعرف. 

5ه- -١١١84‏ سبق الحديث مشروحا في الطهارة. باب : الاستنجاء. (خ). 


)١(‏ الدكداك: ما تبلد من الرمل بالأرض ولم يرتفع كثيرا. 
(5) المائح: الذى ينزل في الركية إذا قل ماؤها فيملاً الدلو بيده. 
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( كاب الإنائر وأحوال ال موذو والموضو' والح أور) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة, باب: منافع ا مرزنجوش 
ع عا ىم فير 


ادوع - 0069 اعليكم ب بإنقاء الدبر. فإنه نه يدهب بالبّاسور). (ع) عن ابن 
عمر (ض). [موضوع: ]778٠‏ الالبافي» 

/ 57/1ه- عَلَيْكُم عسل الدبرء فَإِنَه مَدهبَة للبٍاسور». اق الست بابق 
نعيم عن ابن عمر (صح). [موضوع : 1 ] الألائىة 
4 560لاه- اغسل القَدَميْنِ بالماء البارد بَعْدَ الخروج من الحَمام أمَانّ من 


1 


١ 


الصداع». أبو نعيم في الطب عن أبي هريرة 00 . [موضوع: 5917] الألبانى. 


م ات 0 


باب: متائع المررحوين 
57 نوو امير سوبي هى 
40١‏ - 649ه- اعليكم با زنُجوش قشموه. فَإِنَه جيل للخشام) انق الى 
وأبو نعيم فى الطب». عن أنس (ض). [ضعيف : 737/7] الألباني. 


واه و 0 


/لا.مهع ههه (عليكم بإنقاء الدبر) في الغسل في الاستنجاء (فإنه يذهب 
البدن يقبل الرطوبة من المقعدة والأنثيين والأشفار وغير ذلك» فإن كان في المقعدة لم 
يكن حدوثه دون انمتاح أفواه العروق». وقد تبدل السو صادا فيقّال : باأصور. وقيل : 
غير عربيى (ع عن ابن عمر) بن الخطاب . 

4--0071- (عليكم بغسل الدبر فإنه مذهبة للباسور) وفي رواية: «فإنه يذهب 
الباسورا وقوله: من | الدير) الرواية بغين معجمة. وضم الدال والباء : من الدبر» كذا 
هو في النسخ السائرة ٠»‏ لك :رأيت الديلمي ضبطه بالقلم بعين مهملة وفتح السين والدال 
وسكون الباءء» ثم قال : الدبر: بفتح فسكونء هو النحل» وعليه فيكون المراد أكل عسل 
النحل (ابن السني وأبو نعيم) في الطب (عن ابن عمر) بن المخطاب» ورواه عنه أيضًا أبو 
يعلى والديلمي. وأورده هٍ في الميزان: في 0 عثمان بن مطر الشيباني من حدليئه .2 0 
انوع واي ا ل 0 

48-غ61/168-8- (غسل القدمين بالماء ارد يك اشرو من ادام أمان من الصداع) 
أي : “افر الجدوات و بجع الرأس كن النبوي (عن أبي هريرة). 

٠هغ-0494ه‏ -(عليكم بالمرزنجوش) بفتح اليم وسكون الراء» وفتح الزاي» وسكون- 
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(كذاب الإنائز وأ حوال ا موخو' والموضو' واللحداوى) جماع أبواب ذكرشيء من الأدوية والأغذية ا مفردة,باب: منافع الهليلج؛ والهندباء 


باب: منافع الهليلج 


3 ل ” ره ٠‏ سر يي 007 6 سم 7 مم يرير 


١١ه5-‏ ٠ه‏ «عليكم بالهلبلج الأسود فاشربوه. فإنه من شر | ا جنة طعمه 


- الا ا 


وم رلوم 4 


مرء وهو شفاء من كل داء». كك( عن أبي هريرة (ح). ٠‏ [موضوع : 77777 ] الألباني 


باب: 9 الهندباء 


ال ا 0 


- النون» وضم الحيم وشين معجمة: الريحان الأسودء. أو نوع من الطيبس» أو نبت له 
وق .كيه ووق: الاسق ؛ فارسي (فشموه) إرشاذا (فإنه جيد للخشام) بخاء معجمة 
مضمومةء أي: الزكام. قال في الفردوس: الخشام: داء يأخذ الإنسان فى خيشومه. 
ومنه يقال: رجل مخشومء رايشوه : الأنف «ابن السني وأبو نعيم) معًا (فى) كتاب 
(الطب) النبوي (عن أنس) قال ابن القيم : لا أعلم صحته 

-0١‏ 0088- (عليكم بالهليلج الأسود فاشربوه) إرشادا (فإنه من شجر الجنة طعمه 
مر وهو شفاء من كل داء») في الموجز: بارد في الآولى يابس في الثانية؛ أكله يطفىئ 
الصفراءء وينفع الخفقان والجذام والتوحش والطحال. ويقوي خمل المعدة وغير ذلك . 
(ك) في الطب من حديث سيف بن محمد الشوري عن معمر عن أيوب عن محمد 
(عن أبي هريرة) قال الذهبى : وسيف قال أحمد وغيره: كذاب اه. 

006١-5‏ (عليكم بالهندباء) يحتمل بذرهء أو ورقهء أو أصله. والأول أقرب 
(فإنه ما من يوم إلا وهو يقطر عليه قطر من قطر الجحنة) منقبة عظيمة وفضيلة جسيمة بارد 
رطب في الأولى: وهما البقلة المباركة» ومنافعها لا تدخل: تحت ضبط (أبو نعيم) في 
الطب النبوي (عن ابن عباس) وفيه عمرو بن أبي سلمة ضعفه ابن معين وغسيره» قال 
الحافظ العراقى : وله من حديث ع ل رو وكلها ضعيفة . 
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(كتاب الإنائز وأحوال الوك وألرضر' والذدأور_/جماع أبواب ذكرشيءمن الأدوية والأغذية المغردة» باب« هديه يك فى علاج عرق النسا 


ياب: هديه يكيِةِ في علاج عرق النسا 


ورا يو م 0 كه 


4041-7 - اشقاء عرق النسا آله شاة أضرابية تذَاب ثم حرا ا 

ع لو « ار ل 
أجشرا ثم شرب على الريق كل يوم جز *. (حم ه ك) عن أنس (صح). 
601 ايده - لتر من الجن وفيها شفاءً من | م وَالَمَُ من الحن 
وَمَاؤمًا شقاء | للمَيْنِء ولب المَرَبِي الأموَهُ شفَاءٌ من عرق النّسَاء يكل من 


م 


لجحمه. 0 من مرقه). ابن النجار عن ابن عباس (ح). [ضعيف بهذا 
العماء 80 ب ا حفس 


وك 5-2 6+5- (شفاء عرق النسا) كالعصاء عرق يحرج من الورك توي كن 
الفخذ» والأفصح للنييا؟ لآ عرق النساء » ذكره و فى النهاية. وتعقبه ابن القيم بأن العرق 
أعمء فهو من إضافة العام لون المخاص» سمى به أن أله ينسرى سواه (آلية شاة أعرابية) 
فى رواية: «كبش عربي أسود ليس بالعظيم ولا بالصغير) (تذاب ثم نجزأ ثلاثة أجزاء. ثم 
وقد يحصل من مادة غليظة لزجة» وفي الآلية إنضاج وتليين والمرض يحتاجهاء وخص 
الشاة الأعرابية لقلهة فضولهاء ولطف جوهرهاء وطيب مرعاها (حم ه ك) 5-2 التفعسيو 
(عن أنس) قال الحاكم: على شرطهماء وأقره الذهبى . 

0١ 5‏ (العجوة من الجنة وفيها شفاء من السم) فياف السين» قال 
الزمخشري: هي تمر بالمدينة من غرس رسول الله يكو وقال الحليمي: معنى كونها من- 
-058١ -15‏ يأتى إن شاء الله - تعالى - في باب: العين» فصل العجوة (خ). 

2 قال الأليافي: فى ااضعيف الجامع» : إغا أوردته هنا من أجل الشطر الثاني منه؛ لضعف إسناده» ومخالفته 
لحديث أنس المتقدم ة فى الصحيح برقم 151١511‏ وأما الشطر الأول منه فصحيح. لأنه جاء عن أبي هريرة 

وأبى سعيد وجابر» ولذلك فهو من نصيب الصحيح . اه الألباني» نقله (خ). 
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(كتاب الجنائز وأحوال ال موخو: وا حوضو والخداوى) باب وصايا نافعة في العلاج والتدبير 
باب:وصايا نافعة فى العلاج والتدبير 


6 4- 140 - «أخْشى ما خَسيت على أمتي كبر البطن؛ وصداومة النوم؛ 
0 7 
والكسلء. وضعف اليقين». (قط) في الأفراد عن جابر. [موضوع:78؟] الألباني. 
- الجنة أن فيها شبها من ثمار الجنة في الطعم» فلذلك صارت شفاء من السم» وذلك 
أن السم قاتل» وتمر الحنة خال من المضار والمفاسدء فإذا اجتمعا فق جوف؛ عدل 
السليم الفاسدء فاندفع الضرر (والكمأة من المن وماؤها شفاء للعين؛ والكبش العربي 
الأسود شفاء من عرق النساء يؤكل من لحمه» ويحسى من مرقه) وقد سبق ذلك كله 
موضحاء قال السمهودى: لم يزل إطباق .الناس على التبرك بالعجوة»ء وهو النوع 
المعروف الذي يؤثره الخلق عن السلف بالمدينة» ولا يرتابون فى تسميته بذلك (ابن 
النجار) في تاريخ بغداد (عن ابن عباس) . 


6- 140 (أخْشى ما خَشيت على أمتي) أي أخوف ما خفت عليهم» قال 
الزنمخشري: النشية: خوف يشوبه تعظيم» وأكثر ما يكون ذلك عن علمه بما 
يخشى منه؛ ولهذا خص العلماء بهاء فقال: «إإِنَّمَا يَحْشى الله من عباده الْعلَمَاء 4 
[فاطر:8”] (كبر البطن» يعنى الانهماك في الأآكل والشرب الذي يحصل منه 
كبرهاء ومن كانت همته ما يدخل بطنهء فقيمته ما يخرج من بطنه؛ إذ لا فرق بين 
إدخال الطعام إلى البطن وبين إخراجهء فهما ضروريان في الحبلة» فكما لا يكون 
قضاء الحاجة من همتك التى تشغل بها قلبك» فلا ينبغي كون تناول الطعام من 
همتك التى تشغل بها قلبك» فمن زاد على ثلث بطنه وصرف همته ونهمته؛ 
تفيل الدرة تنعط به بولج جرقاع :12 متي قب فين لتر قم بعلمو :اناه الى / 
والخدوف رعدة تحصل في القلب عن ظن مكروه يناله» والخشية نحوهء لكن الخشية 
تقتضي ضربًا من الاستعظام والمهابة (ومداومة النوم) المفوت للحقوق المطلوبة شرعا 
الحالب لغضب الرب» وقسوة القلب» قال الغزالى: قال عبد الله بن الحسن: كنت 
7ك د وى للش العا الس لل ا اد 
نقرةة يعرت إن لان تود ان شت الوا لكتقيران سا لل لوال 
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(كتاب الجنائز وأ حوال ا موخو' والموضو: والخدأوى) باب:وصايا نافعة في العلاج والتدبير 


- بحبي لك. قالت: لا يا مولاي بحبه لى أخرجني من الكفر إلى الإسلام» وبحبه لي 
أيقظني وكثير من خلقه نيام (والكسل) بالتحريك : التقاعس عن النهوض من معاظم 
الأمور وكفايات الخطوب» وتحمل المشاق والمتاعب في المجاهدة في الله ولله» والفتور 
عن القيام بالطاعات الفرضية والنفلية. الذي من ثمراته فسوة القلب»ء وظلمة اللبفء 
ففى حديث للديلمى عن عائشة -رضى الله تعالى عنها- : «ثلاث خصال تورث قسوة 
القلب: حب الطعام. وحب النوم , وحب الراحة» ومن ثم تشمر لذلك السلف حق 
اللتبوصيرة وأقبلوا على إحياء ليلهم . ورفضوا له الرقاد والدعة. وجاهدوا فيه حتى 
انتفخت أقدامهم واصغرت ألوانهم» فظهرت الشيينها في وبر هيم 2 وترامى أمرهم إلى 
الراحة» فحب الهويا يكعمت التقبة وقل 5085 إن أردت ألا تتعب فاتعب لعله 
تتعب» وقيل: إياك والكسل والضجرء فإنك إن كسلت لم تؤد حقاء وإن ضجرت لم 
تفي شال تدر ون جم حا لا 

ع ا ره 0 را هس 7 7 و ه ع «اس م 

0 ع ا 0006 ب و 

(تنبيه) قال بعض العارفين: السهر نتيجة الجوع» فلذا ذكره عقبهء والسهر 
سهران: سهر عين» وسهر قلب» فسهر القلب انتباهه من نومات الغفلة طلا 
للمشاهدة. وسهر العين رعبة في إلقاء الهمة في القلب لطلب المسامرة؛ إد العين إذا 
نامت بطل عمل القلب» فإذا كان القلب غير نائم منع نوم العين » فغايته مشاهدة 
سهره المتقدم فقطى وأما أن يلحظ غير ذلك فلاء ففائدة السهر استمرار عمل القلب 
ولوج النور فيهء وإيمان العبد على قدر يقينه» ومن ثم كان الأنبياء أوفر حظًا فى 
اليقينء ومطالعتهم أمور الآخرة بقربهم أكثر (قط في) كتاب (الأفراد) بفتح الهمزة. 
وكذا الديلمى (عن جابر) بن عبد الله وفيه محمد بن القاسم الأزدي» قال الذهبى : 
كذبه أحمد والدارقطنى . 
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(كتاب الجنائز وأ حوال الموئو وال موضو' والذداوى ) باب:وصايا نافعة في العلاج والتدبير 


-1١87-5‏ «أصل كل داء البْسرَدة). (قط) في العلل عن أنسء ابن السني 
وأبو نعيم في الطب عن علي» وعن ان سعد وعن الزهري مرسلاً. [ضعيف جد : 897] 
الألباني . 

-١١87/--65‏ (أصل كل ذاء البردة) أي : التخمة. وهيى بفتح الراء على 
الصواب. خلاف ما عليه المحدثون من السكونء ذكره الدارقطنى فى كتاب التحيف» 
لكن صرح القامويس مجو ان :1 بعطلة لبان يك تان الفيواه ود 4ق المقوة 
وذلك لآنها تبرد حرارة الشهوة وتشقل الطعام على المعدة من برد ثيت وسكن» كما 
يفيده قول ابن الأثير كغيره: سميت به لأنها تبرد المعدة» فلا تستمرئ الطعام» وذلك 
بمعنى تفسير بعض الأطباء بأنها إدخال الطعام على الطعام قبل هضم الأول» فإن بطء 
الهضم أصله البرد»ء الذي بردت منه المعدة» قال بعض شعراء الأطباء فى ذلك : 

5 يداد للأثام وداعية المتجاء إلى السقام 
دَوَام ممدامئة ودوام وطء وإدْخَال الطعام على الطّصَام 

والقصد ذم الإكثار عن الطعام (قيل) لو ستل أهل القبور ما سبب قصر آجالكم؟ 
لقالوا التخمة» ذكره الزمخشري. قال الراغب: وأصل الشيء قاعدته التى لو توهمت 
مرتفعة لارتفع بارتفاعها سائره (قط في العلل) من حديث محمد بن جابر عن تمام بن 
نجيح عن الحسن اليصري (عن أنس) بن مالك» وظاهر صنيع المصنف أن مخرجه 
الدارقطنى خرجه ساكنًا عليه» والأمر بخلافه» بل حكاه بتضعيفه كما حكاه المصنف 
نفسه عنه في الدرر تبعا للزركشي» وقال: روي عن الحسن من قوله» وهو أشبه 
بالصواب. اه. وقال ابن الجوزي: قال ابن حيان: تمام منكر الحديث يروي أشياء 
موضوعة عن الثقات كان يعتمدها. اه. وقال ابن عدي والعقيلى: حديثه منكرء 
وعامة ما يرويه لا يتابع عليه» وفي الميزان: م ا كن البلاء منه (ابن 
السني وأبو نعيم) وكذا المستغفري كلهم (في الطب) النبوي (عن علي) أمير المؤمنين» 
وفيه إسحاق بن نجيح الملطى كان يضع الحديث (وعن أبي سعيد) الخدري (وعن 
الزهري مرسلاً) رمز المصنف لضعفه» قال بعضهم: ولا يصح شيء من طرقه» وقال 
ابن عدي: باطل بهذا الإسناد» وجعله في الفائق من كلام ابن مسعود. 


- 7104 - 


(كذاب الجنائؤ وأ حوال :أ موذو: وا موضو: والخداوء ) باب:وصايا نافعة في العلاج والتدبير 


3718-7 - ١تعشوا‏ ولو بكف من خشفء. فإن ترك العشاء مهرمة). 
(رت) عن أنس (ضص). [ضعيف: ]7١ 47١‏ الألباني 
ممق بي مروعو 


ارام 75ت «حَير الغذاء اكير وأطببه أوله». (فر) عن أنس (ض). 


[موضوع: ]١895‏ الألباني 


117 -518- (تعشوا ولو بكف من حشف) تمر يابس فاسد أو ضعيف لا نوى له 
كالشيص (فإن ترك العشاء مهرمة) أي : مظنة للضعف والهرم كما ذكره الزمخشري؛ لأن 
النوم والمعدة خالية من الطعام يورث تحليلآً للرطوبات الأصلية لقوة الهاضمة» وفي رواية 
بدل: «مهرمة»» «مسقمة)»» وذلك لا فيه من هجوم المرة وهيجان الصفراء» سيما في 
الصيف وشلة الحر» وقال الزين العراقى: دل الحديث لو كان محلاً للحجة على ندب 
العشاء؛ لكون تركه مهرمة» وفيه أنه انيف تناكل الأمور المؤدية للهرم؛ لأنه يضعفه 
عن العبادة» وفى قوله: «ولو بكف من حشف» إرشاد إلى سد الجائع جوعته بما تيسر من 
غير تكلف. وقال العسكريء ربما توهم متوهم أن المصطفى كك حث على الإكثار من 
الطعام. وهذا غلط شديد»ء فإن من أكل فوق شبعه أكل ما لا يحل له؛ فكيف يأمر 
بأكله؟ ! وإنما معناه أن القوم كانوا يخففون في المطعمء ويدع المتغذي منهم الغذاء» ولم 
يبلغ الشبع» ويتواصون بذلك (ت) من حديث محمد بن يعلى الكوفي» عن عنبسة بن 
عبد الرحمن القرشي بن عبد الملك بن علاق (عن أنس) بن مالك» ثم قال الترمذي: هذا 
حديث منكر لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وعنبسة ضعيفء. وعبد الملك بن علاق مجهول 
اه. وبه يعرف أن اقتصار المؤلف على عزو الحديث لمخرجه وحذفه ما عقبه به من بيان 
حاله وعلله غير صواب» وقال الذهبى في الضعفاء والمتروكين: عنبسة هذا متروك متهم. 
وقال الزين العراقي: متفق على ضعفهء وقال النسائي: متروك» وقال أبو حاتم: وضاع. 
قال الزين: ومدار الحديث على عنبسة هذاء ومن ثم حكم ابن الجوزي بوضعه.ء وكذا 
الصغاني» وتعقبه المؤلف فلم يأت إلا بما حاصله أن له شاهدا . 

8ب 0 200 
أول الفاكهة ونحوهاء ويحتمل أن المراد ما يؤكل في البكرة» وهي أول النهار (وأطيبه 
أوله) تتمته عند مخرجه: «وأنفعه») كذا فى الفردوس (فر) من جهة عتبان بن مالك عن - 
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(كذاب الجنائز وآ حوال ال موذو: وا موضو' والذداور ) باب:وصايا نافعة في العلاج والتديير 
ل 9 مر اص اس نه لال ع ست له تل لومس لم الر - 
8- "لالاه - «غطوا الإناء. وأوكئوا السقاء. فإن فى السنة ليلة ينزل فيها 
5 عرس اس لماوعل ايه ل _ 56 1 ا دس 
وباء لا يمر بإناء لم يغط أو سقاء لم يوكأ إلا وقع فيه من ذلك الوباء». (حم م) 
عن جابر (صح). [صحيح 1١059:‏ 5] الألباني . 
ل ص سس ا سس اس هك نت ل ا لاد 
8١١7-٠‏ - (ما ملاً آدمي وعاء شرا من بطنه» بحسب ابن آدم أكلات 


عو 6ه س 
نما 


بقمن صلبه إن كَانَ لا مَحَالَةَ َثْلْثْ لطعامه. وثلث لشرابه» وثُلَْث لتفسهة. (حه 
ت ه ك) عن المقدام بن معد يكرب (ح). [صحيح : 717/4 05] الألباني . 

- عنيسة بن عبد الرحمن القرشي عن أبى زكريا اليمامي (عن أنس) وعتبان أورده 
الذهبي في الضعفاء وقال: قال أبو حاتم: غير قوي» وعنبسة متروك متهم» ورواه أبو 
نعيم أيضاء وعنه أورده الديلمي مصرحا بعزوه إلى الأصلء» فلو عزاه المؤلف إليه كان 
ا 

8- "//01- (غطوا الإناء) أي: استروه» والتغطية: السترء والأمر للندب 
سيما في الليل (وأوكئوا السقاء) مع ذكر اسم الله فى هذه الخصلة وما قبلها وبعدها 
من الخصال. فاسم الله هو السور الطويل العريضء والحجاب الغليظ المنيع من كل 
برع ة قال التتبرطى امطلااالنائيه مر الارشاة إلى السليحة (العزاموية لحوة لز واجهدوا 
إذا تبايعتم 4 [البقرة: 1]15/87» وليس الأآمر الذي قصد به الات وغايته أن يكون 
من باب الندب» بل جعله جمع أصوليون قسما منفردا عن الوجوب والندب (فإن في 
السنة ليلة) قال الأعاجم: في كانون الأول (ينزل فيها وباء لا يمر بإناء لم يغط ولا سقناء 
لم يوك إلا وقع فيه من ذلك الوباء) بالقصر والمد: الطاعون والمرض العام» قال النووي: 
فيه جملة من أنواع الآداب الجامعة. وجماعها تسمية الله في كل فعل وحركة 
وسكون؛ لتحصل السلامة من الآفات الدنيوية والأخروية (حم م) في الأشربة (عن 
جابر) بن عبد اللهء وفي رواية لمسلم أيضا : «ايومًا) بدل «ليلة» . 

8١١7-5‏ (ما ملا آدمى وعاء شرا من بطنه) لما فاته من خيور كثيرة. جعل 
البطن :وغاء كالاوغية الث تيعد طروقا توهينًا لثنانة :تي عله شر الأوتضية الأنها 


48- "الالاه- يأتي الحديث إن شاء الله - تعالى - في باب: آداب النوم (خ). 
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(كناب الجنائز وأ حوال ا موفو' وا موضو' والخحداور) باب.وصايا نافعة في العلاج والتدبير 


- تستعمل في غير ما هي له» والبطن خلق لأن يتقوم به الصلب بالطعام وامتلاؤه 
يفضي إلى فساد الدين والدنياء فيكون شرا منهاء ووجه تحقق ثبوت الوصف في 
المفضل عليه أن ملء الأوعية لا يخلو عن طمع أو حرص في الدنياء وكلاهما شر 
على الفاعل؛ والشبع يوقع في مداحضء فيزيغ صاحبه عن الحق» ويغلب عليه 
الكسل» فيمنعه من التعبد» ويكثر فيه مواد الفضولء. فيكثر غضبه وشهوته ويزيد 
حرصه» فيوقعه فى طلب ما زاد على الحاجة» قال بعضهم: الشبع نهر في النفس 
يرده الشيطان» والجوع نهر في الروح ترده الملائكة (بحسب ابن آدم) أي: يكفيه 
(أكلات) بفتح الهمزة والكاف : جمع أكلة بالضمء وهي اللقمة؛ أي: يكفيه هذا 
القدر فى سد الرمق وإمساك القوة» ولهذا قال (يقمن صلبه) أي: ظهره تسمية للكل 
بامسم حر 4ه إذاكل كني لور لوي افنية افاي البو بساني نكن اس إلا يهنا وها 
يحفظه من السقوط» ويتقوى به على الطاعة» وفي رواية بدل: «أكلات», «لقيمات» . 
قال الغزالي: وهذه الصيغة في الجمع للقلة» ا دون العشرة (فإن كان لا محالة) 
من التجاوز عما ذكر فلتكن أثلاثًا (فثلث) يجعله (لطعامه) أي مأكوله (وثلث) يجعله 
(لشرابه) أى: مشروبه (وثلث) يدعه (لنفسه) بالتحريك» يعنى: أن يبقى من ملئه قدر 
الثلث ليتمكن من التنفس». ويحصل له نوع صفاء ورقة» وهذا غاية ما اختير للآكل». 
وهو أنفعها للبدن والقلب» فإن البطن إذا امتلاً طعامًا ضاق عن الشراب» فإذا ورد 
عليه الشراب ضاق عن النفس» وعرض للكرب والثتقل» ولما كان فى الإنسان ثلاثة 
أجزاء : أرضي » ومائي. وهوائى » قسم طعامه وشرابه ونفسه إلى الأجزاء الثلاثة وترك 
الناري لقول جمع من الأطباء: ليس في البدن جزء ناري» ذكره ابن القيم. وقال 
القرطبى : ولو سمع بقراط هذه القسمة لعجب من هذه الحكمة. وقال الغزالى : كو 
هذا الحديث لبعض الفلاسفة فقال: ما سمعت كلام في قلة الأكل أحكم منهء وإنما 
خص الثلاثة بالذكر» لأنها أسباس حياة الحيوان. 

(تنبيه) قال ابن عربى : الجوع قسمان: جوع اختيار»ء وهو جوع السالكين» وجوع 
اضطرار»ء وهو جوع المحققين» فإن المحقق لا يجوع نفسه. بل يقلل أكله إن كان في 
مقام الآأنس» وإن كان فى مقام الهيبة كثر أكله؛ فكثرة الأكل للمحققين» دليل على- 
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(كتاي الجنائز وأ حوال ال موفو وا موضو: والذداو ) باب:وصايا نافعة في العلاج والتدبير 


- صحة سطوات أنوار الحقيقة على قلوبهم بحال العظمة من مشهودهمء وقلة الأكل 
دليل على صحة المحادثة بحال المؤانسة من مشهودهم» وكثرة الأكل للسالكين دليل 
على بعدهم من الله وبعدهم عن بابه واستيلاء النفس الشهوانية البهيمية بسلطانها 
عليهم» وقلة الأكل لهم دليل على نفحات الجحود الإلهي على قلوبهم؛ فيشغلهم ذلك 
عن تدبير جسومهمء والجوع بكل حال سبب داخل للسالكء, والمحقق إلى نيل عظيم 
الأحوال للسالكين والأسرار والمحققين» ما لم يفرط بضجر من الجائع» فإن إفراطه 
يؤدى إلى الهوس وذهاب العقلء وفساد المزاج» فلا سبيل للسالك أن يجوع الجوع 
المطلوب لنيل الأحوال إلا عن أمر شيخ.» أما وحده فلاء لكن يتعين عليه تقليل 
الطعام». وإدامة الصيام»ء ولزوم أكلة واحدة بين الليل والنهارء وأن يغب بالإدام 
الدسمء فلا يأتدم في الجمعة إلا مرتين حتى يجد شيخا فيسلم أمره إليه» ليدبر حاله 
(حم ن) في الزهد (ه) في الأطعمة (ك) في الأطعمة (عن المقدام بن معديكرب) 
سكت عليه أبو داودء فقال الحاكم: هو صحيح.ء ورواه عنه أيضا النسائى» وقال ابن 
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المرعالتثانى من المقفهكه 
فغه العادات والآدب واللهو 


وفيه الكتب التاليك: 
١‏ - كتاب السكتى والافامة واداب البيت والبناء. 
"- كتاب النوم وتعبير الرؤيا. 
؟- كناب اللياس والزيت4. 
: - كتاب الأداب واللهو والتغتى. 


2 اذ ا‎ ١ 


القسم النانى من العيادات 
2 ش 
كتانى لعا كاك والآ حابم واللفووما يقرو متها 
أولاً: جماع أبواب: السكنى والاقامة وآداب النوم والرؤى والتعبير 
باب: السكتى والاقامه وآداب البيت والبناء 
باب: آداب الثوم والسَمّر 
فصل: في الترغيب في النوم على طهارة. 
فصل: في غسل اليدين قبل إدخالهما في الإناء عند الاستيقاظ من النوم. 
باب: رؤيا المؤمن جزءَ من أجزاء النبوة وأن الرؤيا الصالحة من المبشرات وأصدق 
المسلمين رؤيا أصد نهم حد يثا. 
باب: تعبير الرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه. 
باب: الترهيب من الكذب في قص الرؤيا ‏ 
باب: رؤيا النبي يه في المنام. 
باب: فيما راه النبي يه غير ما ترق في الكتاب. 


ا تت تخ 2 2 2 222222 22 2 22 ب 0 
ا > آذ أ ذخ ذخ 2 2 22 222 2 22 222222 222022220542202 


١ 


20 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو)باب: السكنى والإقامة وآداب البيت والبتاء 
بأب: لسكنى والإقامة وآداب البيت! والبناء 


1١55-١‏ تقر هوأ تقوا الححر الخرام في البثيان. َإِنْه أسّاس الخراب». (هب) 


عن ابن عمر (ض) . [ضعيف : ]١‏ الآلباني 


-185508--١‏ (اتقوا الحجر) بالتحريكء. قال الحرالى: هو ما تحجر؛ أي: اشتد 
تضام أجزائه من الماء والتراب» وقال الراغب : هو ا لجوهر الصلب» وجمعه أحجار 
وحجارة (ال حرام) الذى لا يحل لكم 50 واستعماله. والحرام الممنوع مئه » قال ع 
المحصول: والحرام يسمى معصية وذنبًا ومحظورً ومزجورا عنه وممنوعا منه ومتوعدا 
عليه» أي: من جهة الشرع (في البنيان) بأن تصونوه عنه وجوبّاء ونبه بالحجر على غيره 
من جميع آلات البناء كجص وآجر وخشب وغيرها مما يبنى به» وفي رواية بدون ذكر 
الحجرء وهو أعم؛ أي: احذروا إنفاق المال الحرام في البناء (فإنه) أي: فإن إدخال الحجر 
الحرام وما فى معناه فى البنيان (أساس الخراب) أي: قاعدته وأصلهء قال الراغب: 
الأساس القاعلة التى يبرى عليهاء قال الدمختسوى: ومن المجاز : فللان ساس أمره 
بقلة البركة وشؤم البيت المبنى به» أو أساس خراب البناء نفسه بآن يسرع إليه الخراب في 
زمن قريب» ولو لم يبن به لم يخرب سريعاء بل يطول بقاؤه لينتفع بغلته من بعد بنائه» 
قال الزمخشري: مكتوب فى الإنجيل: الحجر الواحد فى الحائط من الحرام عربون 
بالخراب. وقال وهب بن منيه: وجدت فى بعض كتب الأنبياء: «من استغنى بأموال 
الفقراء جعلت عافبته الفقر. وأي دار ست بالضعفاء جعلت عاقيتها الخراب». وورد ين 
غير ما أثر: أن البناء إذا كان من حرام لم يطل تمتع صاحبه بهء بل في خبر رواه الحاكم 
من حديث أمير المؤمنين المرتضى : إن لله - عرز وجل- بقاعا تسمى المتتقمات» فإذا كسب 
الى أن المراد ا أسسه وبناه من دينه ودنياه إذا كان إمداده وإنفاقه من حرام 
أَفمن أسّس بنياته على تقوئ من الله ورضوان < خير أم من أَسّس بنياته على شفًا جرف هار#- 
2 انظر أحاديث أذكار دخول المسرل والخروج منه في الذكر» وأحاديث استحباب صلاة النافلة وتلاوة القرآن في 

المنزل في كتاب الصلاة. وفي كتاب فضائل القرآن. (خ). 
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(كتلب العاصائ والأصداب وأللهو) باب: السكنى والاقامة وأداب البيت والبناء 
44/8-51- (إِذَا لم يبَارَك للرجل في مَالهَ جَعَلَه في الماء والطّين». (هب) 
عن أبي هريرة (ض). [ضعيف : 1١‏ الألباني. ْ 000 1 
407 موا اأأجيفوا أبوابكي وَأَكْفئوا ابم وأوكثوا أسقيتكم) 
وأطفئوا سرجكم تَإِنَهُم لم 0 لهم الور , علَيكم). (حم) عن أبي أمامة. 
[ضعيف: ]١660‏ الألبانى. 


- [التوبة :4 ]٠١‏ انتهى. وهذا وإن كان لمجيئه مجال فى رواية إسقاط لفظ الحجر لا 
ماق له سل روراان: اا ]لا بك لاتم روصن صن يندا كنا لظف لعي اللا 
(هب) من حديث معاوية بن يحيى عن الأوزاعي عن حسان بن عطية (عن عبد الله بن 
عمر) بن الخطابء. قال ابن الجوزي: حديث لا يصح» ومعاوية ضعيف» وحسان لم 
يسمع من ابن عمر. انتهى. لكن له طرق وشواهدء وبمن رواه الخطيب والبيهقي 
والديلمي وابن عساك ال ا وقال شارحه: غريب جدا. 

5- 848- (إذا لم يبارك للرجل) يعني الإنسان (في ماله جعله في الماء والطين) 
أي : فى العاف وهاه رسي سد فى قير ينا الع قرية: تدا ناما لال من القت 
عن أ فريرة) وكئة يف لعلو بن ان المقاورء تركه أبو داود. 

“الاهع- -١96‏ (أجيفوا) بفتح الهمزة وكسر الحيم: ردوا وأغلقواء يقال: جفأت 
الباب: غلقته؛ قاله الفراء: ونوزع بأن أجيفوا لامه فاء» وجفأت لامه همزة (أبوابكم) مع 
ذكر الله تعالى (وأكفئوا) قال عياض: رويناه بقطع الألف المفتوحة وكسر الفاء» رباعي» 
وبوصلها وفتح الفاءء وهما فصيحتان (انيتكم) اقلبوها ولا تتركوها للعق الشيطان ولحس 
الهوام» قال الزمخشري: كمأ الإناء: قلبه على فمهء واستكفآته: طلبت منه أن يكفئ ما 
في إنائه (وأوكئوا) بكسر الكاف ثم همزة: اربطوا (أسقيتكم) جمع ستاء ككساء: ظرف 
الماء من جلدء يعني شدوا فم القربة بنحو خخيط واذكروا اسم الله - تعالى- (وأطفئوا) 
بهمزة قطع أمر من الإطفاء (سرجكم) أي : أذهبوا نورهاء جمع سراج ككتاب؛ يعنى 
أطفئوا النار من بيوتكم عند النوم» وهذا وإن كان مطلوبا في الأوقات كلهاء لكنه في 
الليل آكد؛ لأن النهار عليه حافظ من العيون بخلاف الليل حتى فتيلة السراج (فإنهم) 
يعني الشياطين» ولم يذكروا استهجانًا لذكرهم ومبالغة في تحقيرهم وذمهم (لم يؤذن لهم) - 
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(كناب العاصائ والأحداب واللهو) باب: السكنى والإقامة وآداب البيت والبتاء 
مقو 


7 ده ورم وى لَه د هار 70 


وحشى (صح). [ضعيف: ]١157/5‏ الاألبانى . 
د وس س #8 مه لكت سه تنس سر ره 007 سس مام دس 

65 -- 90" (إذا أراد الله بعبد شرا خضر له في اللبن والطين؛ حتى يبني»). 
(طب خط) عن جابر (ض). [ضعيف: 175] الألباني . 
الله - تعالى - لهم قدرة على ذلك؛ أي إذا ذكر اسم الله - تعالى - عند كل ما ذكر؛ 
لخبر أبى داود «واذكروا اسم اللهء فإن الشيطان لا يفتح بابًا مغلقًا». قال ابن العربى : 
وهذا من العقدرة الح ع يومن بها , الموحدء وهو أن يكون الشيطان لضب في فق 
الأمور الغريبة» ويتولج فى المسام الضيقة» فيعجز عن ذلكء» والآمر للإرشاد على ما 
قاله النووى. وفال غيره: للددية وقال أبن دفيق العيد: والمخبر يدل على منع دخول 
الشيطان الخارج لا الداخل» قال: واستنبط منه مشروعية غلق الفم عند التثاؤب». 
لدخوله في الأبواب مجاز (حم) وكذا أبو يعلى (عن أبي أمامة) الباهلى» قال الهيثمي : 
رجاله ثقات . انتهى. ورمز المؤلف لسنه غير حسن» بل حقه الرمز لصحته . 

4- /الاه- (إذا خرجتم من بيوتكم) أي: مساكنكم بيونًا أو غيرها (بالليل) خصه 
لأنه زمن انتشار الشياطين وأهل الفساد ( فأغلقوا) ندبا (أبوابها) أي: مع التسمية؛ لأن 
الشياطين لم يؤذن لهم أن يفتحوا بابًا مغلقًا كما فى خبر آخرء فيسن غلق الباب عند 
الخروج كالدخول. ويطلب في النهار أيضاء لكنه في الليل آكد لما ذكر (طب عن وحشي) 
ابن حرب قال : حرج النبى كنيد لحاجته من الليل» راكد باب العت مفتوحاء ثم رجع 
فوجد إبليس قائما في وسط اليف فقال: اخسأً يا خبيث من بيتي»2. ثم قال : «إذا 
خرجتم. 2.٠.‏ إلخ . قال الهيثمى : رجاله ثقات. فاقتصار المؤلف على الرمز لحسنه تقصير . 
ووحشى » هو العبد لين مولى جبير بن مطعم أو عيره» قاتل حمزه ومسيلمة الكذاب . 

-/791907- (إذا أراد الله بعبد شرا خضر) ؟معجمتين كحسن لفظا ومعنى (له فى 
اللبن) بفتح اللام وكبتجر الموحدة مخفضة : جمع لبنة بفتح فكسر (والطين حتى يبنى) 
أي: حتى يحمله على البناء فيشغله ذلك عن أداء الواجبات ويزين له الخياة وينسيه 
المذيات؟ وقد أنشد بعضهم فى المعنى : - 
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(كتاب العادصائ والأحداي وأللهو) باب: السكنى والاقامة وآداب البيت والبناء 

98-5 (إِذَا أراد الله بعد هوانًا أَنْفَق مَالَهِ فى الْمِنّْانَء والماء. والطّين». 
البغوي (هب) عن محمد بن بشير الآنصاريء» وما له غيره (عد) عن أنس (ض). 
[ضعيف : 717 7] الآلباني 
بوالموت ددن إلرراقاك ماتيا 2 ابي ال ياك 

ونع يقر فى الاك العاك ]لأ لان بوالطيى» الانهينا محقم الاك الداء الت سعدا 
بهما مسماه» وما عداهما فمكملات. وخص اللبن الذي هو الطوب النىء دون 
المحرق؛ لأن عادة الحجاز في ذلك الزمن البناء بهء» وهذا فيما لم يرد به 0 الله 
وإلا كبناء مسجد خالصاً له فهو مثاب مأجورء وفي غير ما لابد منه لنفسه وممونه. 
فمن بنى بينَا لهم بقدر الكفاية على الوجه اللائق به وبهم فليس بمذموم» فلا يلحقه 
هذا الوعيد» وسكت عن مقابله زيادة للتنفير به (طب خط) في ترجمة علي بن الحسن 
المخزومي (عن جابر) قال الهيثمى: ورجاله رجال الصحيح غير شيخ البخاري ولم 
أجد من ضعفهء وقال المنذري: رواه في الثلاثة بإسناد جيد. انتهى» وظاهر صنيع 
المصنف أنه لم يخرجه أحد من الستة وإلا لما عدل عنهء وهو ذهول». فقد عزاه جمع 
لأبى داود من حديث عائشة» قال العراقى: وإسناده جيد. 

م (إذا أراد الله بعبد هوانًا) أي : ذلاً وحقارة» وفى رواية للطبرانى: «سوءا) 
بدل «هوانًا» (أنفق ماله) أي: أنفده وأفناه»ء يقال: نفقت الذزاهي: نفدتء ونفق الشيء 
نفمًا: فني» وأنفقته: أفنيته (في البنيان) أي : في أجر الصناع.ونحو ذلك (و) في (الماء 
والطين) إذا كان البناء لغير غرض شرعىء أو أدى لترك واجب أو فعل منهى عنه» أو زاد 
على الحاجة» وذلك هو المتوعد عليه؛ لذن الدنيا لبنيت :دار قزاز. نولا 55 إلا الأشرارء 
ولهذا قال عيسى - عليه الصلاة والسلام -: (إنما هى معبرة فاعبروها ولا تعمروها». فإن 
قلت: ما فائدة قوله: «في الماء والطين» بعد قوله: «في البنيان» وهلا اكتفى به؟ قلت: 
الناهو اله أراة. هادان ااسرة: زياف ارق كما تسترز» بوبالك والطيق ترق امون :ويكوة 
المراد إنفاقه فى أجرة البناء وفى آلاته» قالوا: ولا ينبغى لمن مر على بناء مزخرف مشرف 
الوط لك أله اغراف السانة يواخ الا صل لقم اذ هر نا زعدل لعفلل النالسن الل قال 
في الكاشف: قد شدد العلماء من أهل التقوى فى وجوب غض البصر عن أبنية- 


- /1؟ ب 


(كتاب العاحائ والأصاب واللهو) باب: السكنى والاقامة وآداب البيت والبناء 
2 ل “بر اا ا 0 رت 
/458-1- «ارفع البنيان إلى السماء واسأآل الله السعة». (طب) عن خالد 


ابن الوليد (ح). [ضعيف : 17/4/ا] الألباني : 


0 - الظلمة. وعلغة الفسقة في اللباس والمراكب وغير ذلك؛ لآنهم إغما اتَخَذوا هذه 
الأفتناء لعيون النظارة» فالناظر إليه محصل لغرضهمء وكالمغري لهم على اتخاذها 
(البغوي) أبو القاسم فى معجمه (هب) وكذا الطبراني في الاأوسط (عن محمد بن بشير 
الأنصارى) قال الهيثمى: رواه عنه ابنه يحيى إن صح (وما له غيره) وفيه سلمة بن 
شريح. قال الذهبي : مجهول (عد عن أنس) فى ترجمة زكريا المصري الوقاد.ء وقال: 
يضع الحديث» كذبه صالح وحرزه غيره. انتهى. وبه يعرف أن عزو الحديث له وسكوته 
عما أعله به غير صواب» ولا عزاه الهيثمي إلى الطبراني قال: فيه من لم أعرفهم . 

/45/8-1- (ارفع) أيها الباني (البنيان إلى السماء) يعنى إلى جهة العلو 
والصعودء ولم يرد المظلة» كقوله في الجبل: طويل في السماءء يريد ارتفاعه 
وشموخه. ذكره الزمخشري» ثم إن ما تقرر. من كود الحديث: ارفع البنيان» هو ما 
في خط المصنف» لكن لفظ رواية الطبراني فيما وقفت عليه من نسخ المعجم: «ارفع 
يديك إلى السماء» (واسأل الله السعة) أي : الري و أن يبوسع عليك» وزعم حجة 
الإسلام أن المراد بالسماء هنا الجنة» وأنت خبير بمنافرته للسياق» وفيه إلماح بكراهة 
ضيق المنزل» ومن ثم قال الحكيم: المنازل الضيقة العمى الأصغرء لكن لا يبالغ في 
السعة»ء بل يقتصر على ما لابد منه مما يليق به وبعياله» لخبر: «كل بناء وبال على 
صاحبه يوم القيامة إلا ما لابد منه». (طب عن) سيف الله أبي سليمان (خالد بن 
الوليد) قال: شكوت إلى رسول الله كَلِلَةِ الضيق فى المسكن فذكره» قال الهيثمى: 
ورواه الطبراني بإسنادين أحدهما حسن. اه. وبه ا أن رمز انان اشع نه غير 
سديدء نعم قال العراقى : فى سنده لين» وكان كلامه في الطريق الثاني . 

64ه- 6868١-(أما‏ إن كل بناء) من القصور المشيدة والحصون المانعة والغرف 
المرتفعة» هو (وبال على صاحبه) أي: سوء عقاب وطول عذاب فى الآخرة؛ لأنه إنما 
عدا للف رما التمكن فى الدنا والعبيه قي ع القلوة :انها امير نما اليه رت 
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(كتاب العادا والأحرأي وأللهو) باب:السكنى والاقامة وآداب البيت والبناء 
ع سل 0 اله افو ص اس لاي سس سس ب سس 7 موت و م إحى 7 
16585-48- (أما إن كل بناء فهو وبال على صاحبه يوم القيامة, إلا ما 


جه 2 ه٠2‏ مه 
اواوا 


كان في مسجد وأواو). (حم ه) عن أنس (ح). [ضعيف: 69( الألباني. 


0٠‏ م - ام د الملائكة لا تَدْخل بَيْمًا فيه تمائيل أو صورة. (حم ات 
0 00 [صحيح : ]١4751‏ الآلباني . 


م ددا اللّه اه والتطاول على الفقراء» وقد ذم الله فاعليه بقوله 
«وتتّخذون مصانع لَعلّكم تخلدون4 [الشعراء ]١١59:‏ (إلا ما لا إلا ما لا) بد منه لوقاية 
حر وبردء وستر عيال» ودفع لص ونحو ذلك مما لآ غنى له عنه» ويختلف باختلاف 
الأحوال والأشخاص» فرب بناء ليس وبالاً على إنسان وبال على غيره» والأمور 
بمقاصدهاء والأعمال بالنيات (د عن أنس) قال: رأى رسول الله كه قبة مشرفة فقال : 
ما هذه؟ قالوا: لفلان» فسكت حتى جاء فأعرض عنه فشكا لأصحابه فأخبر الخبر 
فهدمهاء فخرج رسول الله كَيِْدّ فلم يرها فسأل فقالوا: شكا إلينا صاحبها إعراضك 
فأخبرناه فهدمها فذكره» قال ابن حجر: رجاله موثوقون إلا الراوي عن أنس» وهو 
أبو طلحة الأسدي غير معروف» وله شواهد عن واثلة عند الطبرانى . 

1983-8- (أما إن كل بناء وبال على صاحبه يوم القيامة؛ إلا ما كان في مسجد 
أو أو أو) أي: أو كان فى مدرسة مثلاًء أو كان فى رباط» أو كان فى خان مسبل 
ونحو ذلك ما يقصد به البر والإحسان؛ كصهريج وبئر وقنطرة وحوض وغير ذلك مما 
قصد ببنيانه التقرب إلى الله» وما عدا ذلك فهو مذموم شرعا وعرقًا. مر حكيم على 
بناء فقيل له: كيف تراه؟ قال: بناء شديدء وأمل بعيدء وعيش زهيد. وقيل: خلق 
ابن آدم من تراب فهمته في التراب» وخلقت المرأة من الرجل فهمتها في الرجل . 

(تنبيه) قال الداودي: ليس الغرس كالبناء؛ لأن من غرس ونيته طلب الكفاف أو لفضل 
ما ينال منه ففى ذلك الفضل لا الإثم» وقال ابن حجر: لا شك أن في الغرس من الأجر 
من أجل ما يؤكل منه ما ليس فى البناء» وإن كان فى بعض البناء ما فيه أجر كالذي 
يحصل نفعه لغير الباني» فإنه يحصل للبانى به الثواب (حم ه عن أنس) بن مالك . 

٠ه‏ -715١7-(إن‏ الملائكة) أي : ملائكة الرحمة والبركةء أو الطائفين على العباد- 
751585-40 يأتي الحديث إن شاء الله - تعالى - في الكبائرء باب: الترهيب من التصاوير وما جاء في 

عذاب المصورين. (خ). 


ا - 


(كتاب العادائ والأحاي وأللهو) باب:انسكنى والإقامة وآداب البيت واليناء 
سخ ل سس اس سه يف بده ىس دهم فى ساس ا#ى ‏ عنفي 
١ه -1١77-‏ (إن الملائكة لا تدخل بِينَا فيه كلب ولا صورة». (ه) عن 


على (صح). [صحيح: 1957] الألباني. 


- للزيارة واستماع الذكر ونحوهم لا الكتبة» فإنهم لا يفارقون المكلف طرفة عين» 
وكذا ملائكة الموت لا تدخل بينًا يعني مكاناء مما اد غيره (فيه تماثيل) وهي الصورة 
المصورة كما فى الصحاح وغيرهء فالعطف للتفسير في قوله: (أو صورة) أي: صورة 
حيوان تام الخلقة» لحرمة التصوير ومشابهته بيت الأصنام. وذلك لأن المصور يجعل 
نفسه شريكًا لله في التصويرء وهذا يفيد تحريم اتخاذ ذلك» وتشديد النكير في شأنه. 
وقد ورد في النهى أحاديث كثيرة (حم ت حب عن أبي سعيد) الخدري . 

-5١77- ١‏ (إن الملائكة لا تدخل بِينًا) يعنى محلاً (فيه كلب) لنجاسته فأشبه 
المبرز» وهم منزهون عن محل الأقذار؛ إذ هم أشرف خلق الله وهم المكرمون المتمكنون 
فى أعلى مراتب الطهارة» وبينهما تضاد كما بين النور والظلمة» ومن سوى نفسه 
بالكلاب فحقيق أن تنفر منه الملائكة؛ وتعليلهم بذلك يعرفك أنه لا اتجاه لزعم البعض 
أنه خاص بكلب يحرم اقتناؤه بخلاف كلب نحو صيد أو زرع». والكلب في اللأصل 
اسم لكل سبع عقورء ومنه خبر: «أما يخاف أن يأكله كلب اللّه) فجاء الأسد فاقتلع 
هامته. ثم غلب على هذا النوع النابح (ولا صورة) لأن الصورة فيها منازعة الله - 
تعالى - وهو الخالق المصور وحدهء فعدم دخولهم مكانًا هما فيه لأجل عصيان أهله . 

(تنبيه) قال الغزالي : القلب بيت هو منزل الملائكة» ومهبط آثارهم» ومحل استقرارهم. 
والصمات الرديئة كالغضب والشهوة والحقد والحسد والكبر والعجب وأخواتها كلاب 
نابحة» فأين تدخله الملائكة» وهو مشحون بالكلاب؟ قال: ولست أقول المراد بلفظ البيت 
القلب وبالكلب الغضب والصفات المذمومة». بل أقول :هو تنبيه عليه» ودخول من الظواهر 
إلى البواطن مع تقرير الظواهرء فبهذه الدقيقة فارق الباطنيةء فإن هذا طريق الاعتبار 
ومسلك الآئمة الأبرار» ومعنى الاعتبار أن تعبر ثما ذكر إلى غيره فلا تقتصره عليه؛ أي: ما 
ذكرء قال: .ولا تظن أن هذا الأنموذج وطريق ضرب الأمثال رخصة مني في دفع الظواهر 
واعتقادا في إبطالهاء حتى أقول مثلاً: لم يكن مع موسى نعلان» ولم يسمع الخطاب 
بقوله : #8 اخلع نعليك »© [طه: ]١7‏ وحاشا للهء فإن إبطال الظواهر رأي الباطنية الذين- 


80١‏ -5177- انظر ما قبله. (خ). 
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(كتاب العاصائ والأصاب وأللهو) باب:السكنى والاقامة وآداب البيت والبناء 
1 أ عع وى لس سمس ع ه رن 8س مس سس 

5 - /ا//0١1-‏ (إن الله - تعالى - لم يأمرنا فيما رزقنا أن نكسو الحجارة 
واللبن والطّين». (م د) عن عائشة (صح). [صحيح: 4 ]18١‏ الألباني 
- نظروا بالعين العوراء إلى أحد العالمين» ولم.يعرقوا الموارئة بين العالين» .ولم يفهحوا 
وجهه كما أن إيطال الأسرار مذهب الحشوية. فالذي يجرد الظاهر حشوي» والذي 
يجرد الباطمن باطنى . والذي تجممع بينهما كامل. ولذلك ورد للقرآن ظاهر وباطن» 
الكونين» فامتثل الأمر ظاهراً لخلع نعليه وباطنًا بطرح العالمين» فهذا هو الاعتبار؛ أي : 
العبور من الشيء ل غعيره» ومن الظاهر إلى السيو وفرق بين من يسمع قول 
المصطفى كلد هنا الملائكة لا تدخل بينًا فيه كلب» .فيقتنى الكلب فى البيت» ويقول 
ليس الظاهر مراداء بل المراد تخلية بيت القلب عن كلب الغضبء. لأنه يمنع المعرفة 
التى هي من أنوار الملائكة؛ إذ الغضب غول العقل» وبين من يمتثل الأمر في الظاهرء 
ثم يقول الكلب ليس كلبًا لصورته» بل لمعناه» وهو السبعية والضراوة» وإذا كان حفظ 
البيت الذي هو مقر الشخص والبدن واجبًا عن صورة الكلب» فلأن يجب حفظ بيت 
المؤمنين - رضي الله تعالى عنه - وهو بمعناه فى مسلم من حديث ابن عباس . 

؟"ه - /ا/ا/0١‏ - (إن الله - تعالى - لم يأمرنا فيما رزقنا) 5 في الرزق الذي رزقناه (أن 
نكسو الححارة واللبن) بكسر الباء (والطين) قاله لعائشة - رضى الله عنها - وقد رآها 
أخحذت غطاء فسترته على الباب فهتكه أو قطعهء وفهم منه كراهة ستر نحو باب وجدار؛ 
لأنه من السرف وفضول زهرة الدنيا التي نهى الله نبيه يق عنهاء وألا يمد عينيه إليها 
بقوله: 8لا تمدن عينيك » [الحجر: 88] الآية» والكراهة للتنزيه عند جمهور الشافعية لا 
للتحريم» إذا كان غير حرير خلافًا لبعضهم, وليس في قوله: «لم يأمرنا» ما يقتضي 
التحريم؛ إذ هو إنما ينبغى الوجوب والندب (م د) كلاهما في اللباس (عن عائشة) ظاهر 
صنيع المؤلف أنه مما تفرد به مسلم عن صاحبه. وهو ذهول» فقد خرجه البخاري أيضا- 

- 751/4 - 


(كتابي العاصائ والأحناب وأللهو) باب:السكنى والاقامة وآداب البيت والبناء 
ًَ لاهى ما لير هى شقر سس دسا 0ه 0 
لاله - /517 -17١‏ (إن العبد ليؤجر فى نفقته كلها إلا فى البناء». (م) عن 
خباب (ض). [صحيح : ]١1177‏ الألباني . 


ا 
:0 2 #085 «الآمر اسرع من ذاك»). (د) عن ابن عمرو (ح). [صحيح : 
86 الالبانى 


2 ,ره ع عم في 
-58١١ -6‏ «السفل أرفق). (حم م) عن أبي أيوب (صح). [صحيح: 
1 الألبانى 


- في اللباس» وهو في مسلم مطولاء ولفظه عن زيد بن خالد عن أبى طلحة: سمعت 
رسول الله كَلْْةٌ يقول: «لا تدخل الملائكة بِينَا فيه كلب ولا تماثيل» قال - أي زيل -: 
فأتيت عائشة - رضى الله عنها - فقلت: هذا يخبرنى أن النبى يليد قال كذاء فهل 
سمعت رسول الله يكل ذكر ذلك؟ قالتق :لحن والمدلك بها انث :. راكة خرج 
في غزاة فأخذت نمطا فسترته على الباب» فلما قدم فرأى النمط عرفت الكراهة في 
وجههء فجذبه حتى هتكه أو قطعهء وقال: (إن اللّه. . .2 إلخ. 

لاه ؛ - 17 7- (إن العبد ليؤجر في نفقته كلها) أي: فيما ينفقه على نفسه» وعلى من 
علهجرو ف( لاض اباد زلذى لماه ان احرف ناريت ريه عو تو بتر ربد 
ولص» أو جهة قربة كمسجد ومدرسة ورباط وحوض ومصلى عيد ونحوهاء فمطلوب 
محبوبء. وفاعله على الوجه المطلوب شرعًا محتسبا مأجورا؛ لأن المسكن كالغذاء فى 
الاحتياج إليه؛ وفضل بناء المساجد ونحوها معروف» وعلى الزائد على الحاجة عدر 
القبة السابق» وما ذكر من أن اللفظ: «إلا في البناء» هو ما فى خط المصنف» فمن زعم 
أنه إلا فى البنيان لم يصب وإن كانت رواية (ه عن خباب) بن الآرت . 

:“م4 085" (الأمر) أي: هجوم الموت (أسرع) وف رواية: «أعجل» (من 
ذاك)أى فق البناء 4 وسيعة كما ووذ أن (*؟ عي اللدين محرو ين الغاضن قال مز 
بي رسول الله عبد وأنا أطين حاتطا ؛ أي: حائط خص في الرواية الأخرى» وهو بيت 
يعمل من خشب وقصبء. فذكره (د عن) عبد الله (بن عمرو) بن العاص . 

"اه - -481١١‏ (السفل) بكسر أوله وضمه (أرفق) قاله لأبي أيوب للا نزل عليه- 


69 هكذا في النسخ المطبوعة» وهو خط والصواب: 55 الله بن عمرو») بدون لفظ : [أبو]. (خ). 
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(إكتاب العاصائ والأحداب وأللهو ( باب: السكئى والاقامة واداب البيت والبناء 


“لاه؛ ‏ ولالاه- (طهروا أذيتكو ذإن البفود لا تطير اتبتهاك (ظاغد 
سعد (ضص). [حسن : 1976] الآلباني . 

/ه4- لماه («طيبوا ساحاتكم نإن أن الماحاك ساحات الهرفة: 
(طس) عن سعد (ح). [حسن:١79414]‏ الألباني . 
عرالكرة فر و ال دق ايقل م بوانى رودت لعلو نتم اتسعتدرك الى ابت 
رعاية الأدب» فعرض عليه التحول إلى العلوء فقال: «السفل أرفق" أي: بأصحابه 
وقاصليه (حم عن أبي أيوب) الآنصاري . 

“اه - 71074ه- (طهروا أفنيتكم فإن اليهود لا تطهر أفنيتها) جمع فناء» وهو المتسع 
أمام الدارء ونبه بالأمر بطهارة الأفنية الظاهرة على طهارة الآفنية الباطنة» وهي 
القلوب والأرواح. 

(تنبيه) قال القونوي: الطهارة والنجاسة من حيث مظاهرهما التى هى الحال الموصوفة 
بهماء ومن حيث مراتبهما وأحكام مراتبهما أنواع» أما الطهارة فتحصل من أنواع الجمع 
الوجداني والإطلاق عن كل تقييد يقضى بالحصرء وبالعلم المحقق. والتوحيد 
الشهودي» والخلو باطنًا عما سوى الحق. وعما سوى ما يحبه سبحانه ويرضاه» وأولى 
دريجانها اللتروفة الستعهية بالناوب زلا ررض اماو لمعيه | [افيحفاري 
ولوازمهماء وأعلى مراتب الطهارة التي يتحلى بها الإنسان» دوام التحقق بمعرفة الحق. 
وشهوده بالتجلى الذاتى الذي لا حجاب معهء ولا مستقر للكل دونه» وياقى أنواعها 
ودرجاتها 5 بين هذخ الطرفين» وأما أنواع النجاسة التى يتطلب التطهير منهاء 
والتحرز بعد التطهير من التلويث بهاء وانصباغ المحل بأحكامهاء فإنها تطهر من الجهل 
والشرك» وأحكام القيود القاضية بالحصر فى عقيدة مخصوصة. ناشئة من التأويلات 
والآراء الفاسدة» والعوائد الرديئة» والشهوات القاهرة» وكل واحدة من الطهارة 
والنجاسة تنقسم من حيث المحال الموصوفة بها ثلاثة أقسام: قسم ظاهرء وقسم باطن» 
وقسم مشترك» فرتبة الطهارة الباطنة تختص بعالم الأرواح والنفوس الزكية» والصفات 
المضافة إليها من حيث ذواتهاء وما يصحبها من لطائف الصور التى كانت تدبرها (طب 
عن سعد) بن أبي وقاصء. قال الهيثمى: رجاله رجال الصحيح 000 الطبراني . 

/الاه ‏ - ١‏ 'الاه- (طيبوا ساحاتكم) جمع ساحة»ء وهي المتسع أمام الدار (فإن أنتن- 


- 


(كتاب العاصائ والأحداي و لاهو )باب: السكنى والإقامة وآداب البيت والبناء 
رد ل حت ل تي ساف قو سر 8 
ممه -57/اه- «غسل الإناء وطهارة الفناء يورثان الغنى». (خط) عن أنس 
(صح). [موضوع:١41"]‏ الألبانى. 


مه - 5188 كل بان وبَالعَلَى صّاحبه إلامَا كَانَ مَكَذَاه وأشار 


على ١‏ سحل لل 


بكفه َكل علم وبَالعَلَى صّاحبه يَوْم الْقيَامَة لأ من عمل به». (طب) عن واثلة 


0 [ضعيف جدا : ]577١‏ الألباني٠‏ 
- الساحات ساحات اليهود) فلا تشبهوا بهم فى هذه القاذورات» وهذا تنبيه من 
المصطفى 5 ل كيب على نخحري الطهارة الظاهرة والباطنة. فإن الإسلام تنظيف كهنا تقدم فى 
عذدهة أخبار (طس عن سعد) : وان وقاصء ورواه عنه الديلمي أيضا . 

بمممع ‏ ككلاهة- (غسل الإناء وطهارة الفناء ) أ نظافته. قال في الفردوس: فناء 
الدار ساحتها (يورثان الغنى) الدنيوي والأخروي. يحتمل أن المراد بالإناء الكليتن بدليل 
حديث: إن لله - تعالى - آنية من أهل الأرض» وانية ربكم قلوب عباده لفان 18 
وبالفناء : الصدر وما حول القلب من جنوده .2 وطهارة القلوب نحصل يسبب قلة التعسفات 
والتعلقات» أو إذهابها ما خلا تعلقه بالحق. وبسببا قله خواص الكشثرة والصفات 
الإمكانية سيما أحكام إمكانات الوسائط وكدورة القلب والروح. والحرمان والحجب والمنع 
ونحوها تكون بالصفات المقابلة لهذه» ولكثرة الأحطام المضرة المودعة فى الأشياء التى هى 
مظاهر النجاسة. وكما أن طهارة القلوب تخا د كهر تورجب مزيد الرزق المعنوي ء وقبول 
عطايا الحضرة الإلهية على ما ينبغى. ووفور الحظ منهاء فكذا الطهارة الظاهرة الصورية 
(خط) في ترجمة على بن محمد الزهري من حديثه عن أبي يعلى عن شيبان عن سعد 
عن عبك العزيز (عن أنس) ورواه عنهة أيضا أبو يعلى الموصلي»: وعنه تلقاه الخطيب عازيا 
مصرحاء فعزوه للفرع دون الأصل غير جيد» ثم فيه شيبان بن فروخ؛ أورده الذهبي في , 
ديل الضعفاء وامتروكينر وقال أبو حاتم : يرى القدر. اضطر إليه الناس بآخر» وسعيد بن 
سليم قال الذهبى : ضععهفوه.ء وفى فى الميزان: على بن محمد الزهري عن أبي يعلى كذبه 
الخطيب» وغيره وضع على ل عات راد ااأغسل الإناء . ..) إن آخر ما هنا. 

4"اه ‏ - 17188- (كل بنيان وبال على صاحبه إلا ما كان هكذا وأشار بكفه) أي: إلا ما 
كان ا قليلآ بقدر الحاحة فاه يبوسعه ولا يرفعه؛ عر أبن أبى الدنيا عن ابن أبى- 
() أخرجه أبو نعيم في حلية الأولياء 47/5 عن أبي إمامة وقال غريب من حديث ثور لم نكتبه إلا من حديث 

محمد بن القاسم - طبعة دار الكتب العلمية بيروت - 5.094١ه‏ - 1188م الآولى. 


ا - 


(كتاب العاداك والأحاي واللهو) باب:السكنى والاقامة وآداب البيت والبناء 


ل ا م م 


وا ادال فى بول 7 وو م تت ولرمس ‏ اس 
- 5560- «كل نفقة ينفقها العبد يؤجر فيها إلا البنيان». (طب) عن 


خباب (ح). [ صحيح :59017] الآلباني 
- عمار: إذا رفع الرجل بناءه فوق سبعة أذرع لودي : يا أفسق الفاسقين إلى أين؟ قال 
فزجرهء وقال: لولا أنه حان من الدنيا ارتحال» وإلى الآخرة انتقال لحددنا لكم البناء 
شوق للقائكم. ورجاء لحديثكم. وما على الدرجة نشمق 2 لحن عليكم فأربعوا على 
أنفسكم . 0 بدار لبعض العلماء جديدة فقال: رفع الطين» ووضع الدين» غره من 
فى الأرض» ومقته من في السماء أخرب داره» وعمر دار غيره» وكان أبو ذر لا يبني 
قط شيئًا من داره إذا انهدم ويقول: إن رب المنزل لا يدعنا نقيم به إلا بعض أيام (وكل 
علم وبال على صاحبه يوم القيامة إلا من عمل به. طب عن واثلة) بن الأسقع. قال 
الهيثميى: فيه هانئ بن المتوكل» قال ابن حبان: لا يحل الاحتجاج به بحال. 

- 77568- (كل نفقة ينفقها العبد يؤجر فيها إلا البنيان) لغير نحو مسجدء. وما كان 
زائدًا على الحاجة كما يشير إليه الخبر الآتى وغيره. قال الحكيم: إنما صار غير مأجور لأنه 
ينفق في دنيا قد أذن الله في خرابهاء يزيد في زينتها حتى جعلت فتنة وبلوى للعباد. 
ولهذا كان رسول الله يَلْةِ إلى أن انتقل إلى ربه ما بنى مسكدًا لنفسهء وتبعه أولياء أمته 
فما وضع أحدهم لبنة على لبنة» ولا قصبة على قصبة» وذلك لأنهم رأوا الدنيا جسرا 
منصوبًا من خشب على نهر عظيم» وهم عابرون فيه راحلون عنه» فهل رأيتم أحدا يبني 
على جسر خشب» سيما وقد عرفنا أن المطر ينزل» والنهر يعظم بالسيول. والجسور 
تتقطع؟ فكل من بنى على جسر خشب عرضة للتلف. فلو كشف الله بصيرة عمار الدنيا 
حتى رأوها جسراًء والنهر الذي بنيتِ عليه خطراً لما بنوا» فلم تكن لهم عيون يبصرون 
بها الدنياء وإنها قنطرة خشب على نهر خرار» ولا كان لهم سمع يسمعون قول الرسول 
يَدِْدِ العالم بما أوحي إليه (إن الدنيا قنطرة» فلا بالإيمان عملواء ولا على الرؤية والكشف 
حصلوا 9 وحسبوا ألا تكون فتنة فعموا وصموا» [المائدة: ]١‏ (طب)» وكذا- 
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(كتاب العادائ والأحداب والاهو) باب:السكنى والاقامة وآداب البيت والبناء .. 


وى شير ل 


565١‏ - 75- كل تَفَقَة بها ملم يؤجر فيها: على نقسه. وعلى 


تب وس 


عياله. وعلى صديقه. وعلى بهيمه. إلا في بناء. إلا بناء مسسجد يبتغي به وجه 
لله ١‏ 5-5 عن إبراهيم تويينات : [ضعيف:5609:] الألبانى . 


55-7 اليس لي أن أدخل بِينا مروقًا». (حم طب) عن سفيئة (ح). 
[حسن :5717 5] الألباني . 
كي (عن خباب)» بن الآأرت» رمز المصنف لحسنه. قال الحافظ العراقى : إسناده 
جيد. اه. فظاهر صنيع المصنف أنه لم يره مخرجا لأحد من الستة» وهو ذهول. 
فقد خرجه ابن ماجه عن جنابة باللفظ المزبور. 

855-41 كل وه يفنا اسلو يزمر *) فيها] على نفسه. وعلى عياله» وعلى 
صديقه وعلى بهيمه إلا في بناء [إلا بناء](* '' مسجد يبتغي به وجه الله) وذلك لأنها نفقة في 
دنيا قد أذن الله راتفا يزيد في زينتها التى هى فتنة وبلوى للعباد» وعاقبتها أن يصير 
يه بن جدود در ا 
فكتب إليه عمر: لقد كان لك يا عويمر فيما بنت فارس والروع كنا عن ري الدنياء 
وقد أذن الله بخرابهاء فإذا أتاك كتابي فارحل من حمص إلى دمشق» فجعل ذلك 
عقوبة له (هب عن) ف حمزة (إبراهيم مرسلاً) وفيه على بن الجعدء أورده الذهبي في 
الضعفاء وقال: متقن فيه تجهم» وقيس بن الربيع» قال الذهبى : تابعى له حديث منكر . 

05--5155- (ليس لي أن أدخل) لفظ رواية الحاكم: «ليس لنبي أن يدخل» (بِينًا 
فقو قا اق عورا نشو نا قال الميتهرض ه: السوويق ؟ القروق و التنسي ان الشقن الا 
يكون إلا بالزواق» وهو الزتبق عند أهل المدينة» وعد البعض من خصائص الأنبياء منع 
الدخول إلى بيت مزوق» وأصل هذا كما هو مبين عند أبى داود وغيره: أن رجلاً ضاف 
عليًا فصنع له طعامّاء فقالت فاطمة: لو دعونا رسول الله يكل فأكل معناء فجاء فرفع يده 
على عضادتي الباب» فرأى القرام قد ضرب في ناحية البيت» فرجع فقال: ليس لي - 
ليس لنبي- أن يدخل بينًا مزوقًا تداع يا مولى النبي كَليْدّ» اسمه مهران. أو 

غيره فلقب به لأنه حمل شيئًا كثيراً فى السفرء مشهور له أحاديث» ورواه عنه أيضًا أبو 
داود وابن ماجه في الأطعمة» فما امامت لفك من الاقتصار على ذينك أنه لم- 
(8ها ون العتوفين مناقط. من القررح اعد ركنا لَك لاق ::و15ااهر فى طبن اناف اوشيعي #البوقر زع 
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(كتاب العاصائ والآداي واللهو) ياب:السكنى والاقامة وآداب البيت واليناء 


ه56 - ه.ىم/ا- («ما أرى الأمر إلا أعجل من ذلك». (رت ه) عن ابن عمرو 
(صح). [صحيح :507571] الآلباني . 


سس ى سم 


145 - ال ل عليه وبالاً يوم 


القيامة». (هب) عن أنس (ض). [ضعيف جد : 4 ٠‏ 50] الألباني . 


- يخرج في أحد دواوين الإسلام غير جيد,ء ورمز المصنف الحسنه». قال الصدر 
المناوي: وفيه سعيد بن جهمانء قال أبو حاتم: لاا يحتج به. اه. لكن رجحه 
الحاكم. وصححه. وأقره الذهبي . 

26 - 6١ىلا‏ (ما أرى الأمر) , يعنى الموت (إلا أعجل من ذلك) ل من أن يبني 
ا اا 
لو نيق:8 'فقال: .هذا كتثير لمرة عونت ؤقيل لشليمان: مالك لا تق ؟ شال ها للعيد 
وللبناء» فإذا أعتق فله والله قصور لا تبلى أبدًا (ت ه) وكذا و ولعله ذهل 

عنه (عن ابن عمرو) بن العاص» قال: مر بنا النبي كلد ونحن نعالجح خصاء قال: ما 
هذا»؟ قلنا: قد وهى فنحن نصلحه... فذكرهء قال النووي فى رياضه: رواه أبو 
وجو لترمةي تيناد لبي ضرتعي انه ٠‏ 

6650-15 - (من بنى بناء أكثر ما يحتاج إليه كان عليه وبالاً يوم القيامة) ومن ثم 
مات رسول الله كَليْةْ ولم يضع لبنة على لبنة» ولا قصبة على قصبة. وقيل في قوله 
تعالى: 9 تلك الدار الآخرة نجعلها للّذين لا يريدون علو في الأرض ولا فسادا 4 
[القصص: 87] أنه الرياسة والتطاول فى البناء» قال القونوي: أعلن أن صور الأعمال 
أعراض جواهرها مقاصد العمال» وغاويت واعتقاداتهم ومتعلقات هممهم» وهذا 
الحديث وإن كان من حيث الصيغة مطلقاء فالأحوال والقرائن تخصصه. وذلك أن 
'بناء المسجد والربط ومواضع التعبد يؤجر الباني عليها اتفاقاء فالمراد هنا إنما هو البناء 
,الذي لم يقصد صاحبه إلا التنزه والانفساح والاستراحة والرياء والسمعة»ء وإذا كان 
كذلك فهمة الباني وقصده لا يتجاوز هذا العالم» فلا يكون لبنائه ثمرة ولا نتيجة في 
الآخرة؛ لأنه لم يقصد با فعله أمر وراء هذه الدار» ففعله عرضى زائل لا ثمرة له 
ولا أجر (هب عن أنس) وفيه بقية بن الوليد والكلام فيه مشهورء والضحاك بن 
حمزة» قال الذهبي : فى الضعقاء : قال النسائي : غير ثقة. 
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(كتاي العاحاكئ والأحاب وأللهو) باب: السكنى والاقامة وآداب البيت والبناء 


06 - 07*- كل مَعْرُوف صَدَقَف وما لفق المسئلم من تَقَقَة عَلَى سه 
ليراعيى اشير كس يبوه ع2 


وهل كُبلهبهَا صدقة وما وى به الم" المنلم عرضه كتب لَه به صلق وكل 


َققة آفقها الم ََلَى ان لَه حَلَفهَاك واه ضامن» إلا تَفَقَُ في بِيّان أو مَعْصِيّة. 


عبد بن حميد (ك) عن جابر (صح) . [ضعيف : 5 550 ] الألباني . 
5 5860- لاه 86- (من بدا جفا». (حم) عن البراء (ح) .[صحيح : ]11١177‏ الالبانى . 


/ا5 56 -8/هه6م- المن دا حفناء ومن اتبع اعد غفل. ومن 3 أبوات 
السلطّان افتتن». (طب) عن ابن عباس (ح). [صحيح : 5 ]1١7‏ الألباني . 

- #ه/ام- امن سكن البادية جفاء ومن تب الصِيّد غَفَل» ومن 
السَلْطَانَ افتتن». (حم ") عن ابن عباس (ح). [صحيح:15347] الألباني . 

48- 607 40- «لآ تَدّخل الملائكة ينا فيه جرس). (د) عن عائشة (صح). 


[ضعيف:١١٠5]‏ الألباني . 


0- 561787#- سبق الحديث مشروحا في الزكاة» باب: أنواع أخحرى من 
الصدقة. (خ). 

157- ل8660- يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - قريبًا فى جماع أبواب 
الأدب» باب: (من بدا جما ومن اتبع الصيد. . .). (خ). 

/ا5 8668-6 - انظر ما قبله. (خ). 

4- 7ه810- انظر حديث رقم: 55540. (خ). 

4- /0ه40- (لا تدخل الملائكة) يعني ملائكة الرحمة ونحوهم (بِيتَا) يعني مكانًا 
(فيه جرس) هو كل شيء في العنق أو الرجل حين يصوت» وذلك لأنه إنما يعلق على 
الدواب للرعاية والحفظ ليعرف سيرها ووقوفهاء فتسكن الرفقة إلى سماعها ويتكلون 
في السير عليهاء والملاتكة حفظ لهم من بين أيديهم ومن خلفهم» فإذا سكنت القلوب 
انقطعت بعد سكونها إليها عن سكونها لمسيرها ومسيرهم ومصيرها ومصيرهم وحافظها 
وحافظهم» فإذا اتخذوا لهم حفظة لأنفسهم وكلوا إليهاء وليس الجرس كسائر ما يجعل 
وقاية للنفس والمال؛ لأن في ذلك فوائد أخرى بخلاف الجرس» ذكبره الكلاياذي- 
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(كناب العاصاى والأحداي واللهو) باب:السكنى والاقامة وآداب البيت واليناء 


دب - رعو آ# ره 


اند - 8078- «من بَتى بِنَاء فَوْق ما يفيه كلف يو م القيامة أن يحملّه على 
عنقه). (طب حل) عن ابن مسعود. [موضوع:1١530]‏ الالباني. 

0 :و لوط ١‏ “و بود دالوالل ٠.‏ عر مت از 1ل د الاك 

١هه:-8659-‏ «من بنى فوق عشرة أذرع ناداه بد لوج اواو 
إلى أن تروك ان اللي عن الفى الكو )نه عبقت /901] الات 
- والظاهر أن التصويت علة عدم الدخول» فلو شد بما منع تصويته زالت العلة» قال 
ابن الصلاح: فإن وقع ذلك بمحل ولم يستطع تغييره» ولا الخروج منهء فليقل: اللهم 
إني أبرأ إليك من هذا فلا تحرمني صحبة ملائكتك . 

(حكاية) قال ابن عربى: كان بمكة رجل من أهل الكشف يسمى ابن الأسعد من 
لجان بهد ابن ,خديني. لكان ساعد الملايك ترطرفوة مم لدان (تطشر هم يرا 
تركوا الطواف وخرجوا سراعا حتى لم يبق منهم أحدء وإذا بالجمال بأجراسها دخلت 
المسجد بالروايا تسقى الناس» فلما خرجوا رجعوا (د) فى باب الخاتم (عن عائشة) وفيه 
كما قال الذهبى : كانةاتعن انق لا تعرف إلا برواية ابن جريج منها هذا الخبر . 

--8658- (من بنى) بناء (فوق ما يكفيه) لنفسه وأهله على الوجه اللائق 
المتعارف لأمثاله (كلف يوم القيامة أن يحمله على عنقه) أي: وليس بحامل» فهو 
تكليف تعجيز كما مر نظيره. 

(تنبيه) قال حجة الإسلام: من أبواب الشيطان ووساوسه حب التزين في البناء 
والثياب والأثاث» فإن الشيطان إذا رأى ذلك غالبًا على قلب الإنسان باض فيه وفرخ» 
فلا يزال يدعوه إلى عمارة الدار» وتزيين سقوفها وحيطانهاء وتوسيع أبنيتها ويدعوه 
إلى التزين بالآثواب والدواب ويسخره فيها طول عمره» وإذا أؤقعه فيها استغنى عن 
معاودته» فإن بعض ذلك يجره لبعضء» فلا يزال يدرجه من شيء إلى شيء حتى 
يساق إليه أجله»ء فيموت وهو فى سبيل الشيطان واتباع الهوى (طب حل عن ابن 
مسعود) قال في الميزان: هذا حديث منكرء وقال الحافظ العراقي: إسناده فيه لين 
وانقطاع . 

-8854-0١‏ (من بنى) بناء وجعل ارتفاعه (فوق عشرة أذرع ناداه مناد من 
السماء) أي: من جهة العلوء والظاهر أنه من الملائكة (يا عدو الله إلى أين تريد) أغفل - 
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(كذاب العادائ والأحداب واللهو) باب:السكنى والإقامة وآداب البيت والبناء 


-8514- (من جمع ع امال من غير حقّه سَلَطَه الله على الماء والطّين». 


(هب) عن أنس (ض). [ضعيف جدا : 46 50] الألباني 


+ هع - يواجر الرّجل في تَقَقَته كلها إلا في التراب». (ت) عن 
خباب (صح). [صحيح 18٠ ١7:‏ الألباني . 


هه - 977- «الثفقة كلها فى سبيل الله إلا الْبنَاء قلا خَيْرَ فيه». (ت) عن 


أنس (ح). [ضعيف: 4 5916] الآلباني . 


- المصنف من خرجه؛*'» وعزاه في الدرر إلى الطبراني (عن أنس) وفيه الربيع بن 
سليمان الجيزي. أورده الذهبي في ذيل الضعفاءء وقيل: كان فقيهًا ديئا لم يتقن 
السماع من ابن وهب . 

8619-5 (من جمع المال من غير حقه سلطه الله على الماء والطين) أي: سبب 
لجامعه صرفه فى البنيان الذي للرياء والسمعةء أو فوق ما يحتاجه أو نحو ذلك (هب 
عن أنس) بن مالك. وظاهر صنيع المصنف أن مخرجه البيهقى خرجه وآقره» والآمر 
بخلافه» بل عقبه بما نصه: محمد بن عبد الرحمن القشيري حاأى: أحل وجالهة حفن 
شيوخ بقية المجهولين . اه. وبقية مر الكلام فيه غير مرة» وفي الميزان عن ابن عدي : 
محمد بن عبد الرحمن هذا منكر الحديث» وساق له 00 هذا منهاء وقال: قال 
الأزدى:" كذات» عترو كك اديت ١‏ 

هه 4- 4190 (يؤْجر المرء فى نفقته كلها إلا فى التراب) أي: في نفقته في البنيان 
الذي لم يقصد به وجه اللهء وقد زاد على ما يحتاجه لنفسه وعياله على الوجه 
لانن اتإنهالين له كمه عر ون وها كادعلية يرون رك قن شان )انم اله 
وموحدتين أولاهما ساكنة» ابن اللأرت» رمز المصنف لصحته . 

4- 55551 (النفقة كلها في سبيل الله) فيؤجر المنفق عليها (إلا) النفقة في- 
0ف عافن كلام الجارى رجي 201 :1د لسيوياي للد مولز بل الاير ل وذللف فى السيتعة ال كالكديين 

يديه مع أن النسخة التى بين يدينا د ظاهر أعلاه أن الإمام السيوطي عزاه إلى مخرجه» وهذا يؤيد ما 

ذكر في المقدمة عن الألباني -رحمه الله-: أن في الكتاب تحريفًا وسقطًا من جهة افرموز التى وضعت على 

الكتاب في التصحيح والتضعيف وغيره. (خ). 


- 4 


(كتاب العادا والأحدأي وأ للهو) باب:السكتى والاقامة وآداب البيت والبناء 


كه 2 م ساس م تريو مغ 
هه ه:ع- ”لاه 4- «نهى أن تستر الحدر). (هق) عن على بن المحسين مرسلا 


(ض). [حسن:١181]‏ الألباني . 


466-5-/910/917- «لآ تسكن الكفور فَإنَ ساكن الكفور كساكن القسبور). 
(خد هب) عن ثوبان (ح). [حسن :1/775] الألبانى ٠‏ 


جه حت وه وح وه جه 


- (البناء فلا خير فيه) أي: في الإنفاق فيه فلا أجر فيه» وهذا في بناء لم يقصد به قربة 
كمسجد ورباط» أو فيما زاد على الحاجة اللائقة بالبانى وعياله» كما مر غير مرة (ت) 
في الزهد (عن أنس) وقال: غريب. قال الصدر المناوي: وفيه محمد بن حميد 
الرازي» وزافر بن سليمان» وشبيب بن بشر. ومحمد قال البخاري: فيه نظرء وكذبه 
أبو زرعة» وزافر فيه ضعف» وشبيب لين. اه. وبه يعرفٌ ما في رمز المصنف للحسنه. 
ههه -46115- (نهى أن تستر الجدر) أي : جدر البيوت تحريا إن كان بحريرء 
وتنزيهًا إن كان بغيره» قال ابن حجر: وقد جاء النهى عن ستر الجدر بالثياب عند أبي 
داود وغيره من حديث ابن عباس بلفظ : «لا تستروا الجدر بالثياب» وفي إسناده 
ضعف». وفي سنن سعيد بن منصور عن سلمان موقوقًا: أنه أنكر سترة البيت وقال: 
أمحمومة بيوتكم» أو تحولت الكعبة عندكم؟ ثم قال: لا أدخله حتى يهتك» وأخرج 
الحاكم والبيهقى عن عبد الله بن يزيد الخطمي : أنه رأى بينًا مستورًا فقعد وبكى» وذكر 
ليا عن النبي عَلِِلدّ فيه: «كيف بكم إذا سترتم بيوتكم) وأصله في النسائي (هق عن 
علي بن الحسين مرسلا) هو زين العابدين» قال الزهري: ما رأيت قرشيًا أفضل منه. 

5 - /9197- (لا تسكن) يا ثوبان (الكفور) أي: القرى البعيدة عن الناس التي 
لا يمر بها أحد إلا نادرا»ء واحده كففر كفلس. قال الزمخشري: وأكثر من يتكلم به 
أهل الشام (فإن ساكن الكفور كساكن القبور) أي: هو بمنزلة الميت لا يشاهد الأمصار 
والجمع» سميت كفوراً لأنها خاملة مغمورة الاسم ليست في شهرة المدن ونباهة 
الأمصارء قاله الزمخشريء ولم يطلع عليه الإمام ابن الكمال» فعزا للمطرزي أن 
الكفر: القرية؛ لسترها الناس» واقتصر على ذلك» وفي التفسير الموسوم بالتيسيرع- 
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(كتاب العادائ والأحداي وأ لاهو) باب:السكنى والإقامة وآداب البيت والبناء 


- معناه: أن أهل القرى لبعدهم عن العلم كالموتى؛ أ لجهلهم وقلة تعاهدهم لأمر 
دينهم» ومن ثم قيل: الجاهل ميت وإن لم يدفن. بيته قبر» وثوبه كفنء» وفيه النهي 
عن سكنى البادية ونحو ذلك» فإنه مذموم لما ذكرء وقد دل على ذلك النص القرآني 
قال - تعالى - حكاية عن يوسف: 9 وقد أحسن بي إِذ أخْرجني من السجن وجاء بكم 
مَن البدو» [يوسف: »٠‏ فجعل مجيء إخوته من البدو من جملة إحسان الحق 
إليه وإليهم بحكم التبعية» فهو ثناء على الحق بما فعل مع إخوته ومعه. ومن ثم عد 
بعضهم النقل من الريف إلى مصر من النعم وحمده عليها حيث قال: الحمد لله الذي 
نقلنى من بلاد الجفاء والجهل إلى بلاد اللطف والعلم» ثم قضية صنيع المصنف أن هذا 
هو الحديث بكماله. والأمر بخلافهء بل بقيته كما في الميزان: «ولا تأمرن على 
عشرة». فإن من تأمر على عشرة جاء مغلولة يده إلى عنقه. فكه الحق أو أوثقه 
الظلم» ٠‏ قال ابن تيمية : وقد جعل الله سكنى القرى يقتضي من كمال الإنسان في 
العلم والدين ورقة القلب ما لا يقتضيه سكنى البادية» كما أن البادية توجب من 
صلابة البدن والخلق ومتانة الكلام ما لا يكون في القرىء هذا هو الأصل وإن جاز 
تخلف المقتضي لانع. فقد يكون سكنى البادية أنفع من القرى (خد) عن أحمد بن 
عاصم عن حيوة عن بقية عن صفوان عن راشد بن سعد عن ثوبان (هب) من وجه 
آخر عن بقية فمن فوقه (عن ثوبان) مولى المصطفى وَلاةٌ رمز الحسنهء ورواه الطبراني 
فى اللأوسط بلفظ : «لا تعمرن الكفور فإن عامر الكفور كعامر القبور»» ورواه البيهقي 
من طريقين في أحدهما سعيد بن سنان الحمصيى. ضعفه أحمدء وقال البخاري: 
منكر الحديث» والنسائي: متروك. والجوزجانيى: أخاف أن تكون أحاديثه موضوعة» 
وساق له في الميزان من مناكيره هذا الخبر» وفي الطريق الآخر بقية وقد مر» وراشد 
ابن سعد». قال الذهبي في الذيل : قال ابن حزم: ضعيف,. وكذا قال الدارقطني وقال 
مرة: لا بأس بهء والحديث أورده ابن الجوزي في الموضوعات . 


2 
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(كتاي العاصائ والأحاب وأللهو ( باب: اداب الوم والسّمر 


و آداب النوم والسمر © 
/بالعه: ‏ 89/4/- «إذا نمتم | فَأطَفسئوا المصسباح؛ إن الغارة يأل الفتيلة تَتحرق 


دن اين 


أهل البيت. وأغْلقُوا البواب: لوخ لاني ونين لحري 5 ك) عن 


وم ا الآبت: وأوكضوا الأمقبة وأججن وا الانوات: 

لاده؛ - 810/4 - (إذا نمتم) أي: أردتم النوم (فأطفئوا) أخحمدو وأسكتوا (المصباح) 
السراج (فإن الفأرة) بالهمز وتركه (تأخذ الفتيلة) تجرها من السراج (فتحرق) بضم 
الفوقية وسكون المهملة (أهل البيت) أي: المحل الذي به السراج». وعبر بالبيت لآأنه 
الغالب (وأغلقوا الأبواب) فإن الشيطان لا يفتح بايا مغلقًا (وأوكئوا الأسقية) اربطوا 
أفواه القرب (وخمروا الشراب») غطوا الماء وغيره من المائعات ولو بعرض عود كما مرء 
قال ابن دقيق كالنووي: وقضية العلة أن السراج لو لم تصل إليه الفآرة لا يكره بقاؤه. 
وقد يجب الإطفاء لعارض» قال ابن حجر: وكذا لو كان على منارة من نحو نحاس 
أملس لا يمكن الفأرة صعودهاء لكن قد يتعلق به مفسدة أخرى غير جر الفتيلة» 
كسقوط شرره على بعض متاع البيت» فإن أمن زال المنع لزوال العلة» قال ابن دقيق 
العيد: وهذه الأوامر لا يحملها الأكثر على الوجوب» ومذهب الظاهرية أولى 
بالالتزام به؛ لآنهم لا يلتفتون إلى المفهومات والمناسبات» وهذه الأوامر تتنوع بحسب 
مقاصدهاء فمنها ما يحمل على الندب» وهو التسمية على كل حال» 00 
على الإرشاد والندب» كغلق البابء لتعليله بأن الشيطان لا يفتح بانًا مغلقا؛ 
الاحتراز من مخالطته مندوب» وإن كان نحته مصالح دنيوية». وكذا ربط السقاء 


1 


و١‎ 


وتحمير الإناء (طب ك) وكذا أحمد (عن عبد الله بن سرجس) قال : جاءت فأرة فجرت 
الفتيلة فألقتها بين يدي النبي د على الخمرة. فأحرقت مثل الدرهم. فذكرهء قال 
الهيثمى: رجال أحمد والطبرانى رجال الصحيح . 

7947-4-(خمروا) غطواء» وكل ما سترك من شيء فهو خمر (الآنية) جمع- 
2 انظر أحاديث أذكار النوم والانتباه» في الأذكار والدعوات» باب : أذكار النوم والانتباه. (خ) . 


- 


(كتاب العادائ والأحناب والاهو) باب:آداب التوم والسّمر 


وأكسوا صسييانكم عند المناء, إن لجن انتشسار وخطفة وأطفئوا المصابيح عند 
الرقاد. نَنَ الفُوَيْسقَة ربمَا اجمترت القيلة رقت أل البَينت». (خ) عن جابر 


(صح). [صحيح: 5707] الألباني . 
575-8- (إذَا استيقظ أحد كم من متامه ورف فليسمَر نَآَثْ مراتء 


ىم سس ىل سم 


إن الشيطان بي سبيت 3 خياشمه). (ق ن) عن أبي هريرة. [صحيح: ]"7٠‏ الألباني 


- قلة» كأدمة جمع أديمء ذكره الزمخشري (وأوكتوا) بكسر الكاف: شدوا (الأسقية) 
أي: أفواهها بنحو خيط (وأجيفوا) بجيم وفاء: أغلقوا (الأبواب) أي: أبواب دوركم 
(واكفتوا) بهمزة وصل بكسر الفاء (صبيانكم) أي: ضموهم إليكمء والمراد أولادكم 
ذكوراً وإنانًا (عندالمساء) أي: الغروب وما بين العشاءين» فامنعوهم من الحركة 
وأدخلوهم البيوت (فإن للجن) بعد الغروب «انتشارً وخطفة) بالتحريك جمع خاطف. 
وهو أن يأخذ الشيء بسرعة» والخطفة: الأخذ بسرعة (وأطفئوا) بهمزة قطع وسكون 
المهملة وكسر الفاء بعدها همزة مضمومة (المصابيح عند الرقاد) اق عند إرادة النوم 
(فإن الفويسقة) بالتصغير الفأرة (ربما اجترت الفتيلة) من المصباح. بجيم ساكنة وفوقية 
وراء مشددة مفتوحتين (فأحرقت أهل البيت) وهم لا يشعرون» وهذا يفيد أنه لو أمن 
جرها كما لو كان في قنديل لا يطلب إطفاؤه عند النوم» وقد سبق ما فيه» والآوامر 
في هذا الباب وأمثاله إرشادية» وتنقلب ندبية بفعلها بقصد الامتثال (خ عن جابر) كلام 
المصنف كالصحيح في أن ذا ما تفرد به البخاري عن صاحبه» وهو غفلة» فقد عزاه 
الديلمي وغيره لهما معًا. 

415-48 - (إذا استيقظ أحدكم من منامه) ليلاً أو نهار (فتوضا) أي: أراد 
الوضوءء قال ابن أبي شريف: والفاء عاطفة (فليستشثر) بأن يخرج ما في أنفه من أذى 
بنفسه بعد الاستنشاق» قال القاضي: استنثر: حرك النشرةء وهي طرف الأنف». 
ويجوز كونها بمعنى نثرت الشيء إذا بذرته» والفاء للجواب (ثلاث مرات) وتحصل سنة 
الاستنشاق بلا استنشارء لكن الأكمل إنما تحصل به (فإن) الفاء لبيان العلة (الشيطان) 
الظاهر أن المراد الجنس (يبيت) حقيقة أو مجازا على ما سيآتى إن شاء الله - تعالى - 
(على خياشيمه) بخاء وشين معجمة جمع خيشوم فيعول» وهو أقصى الأنف المتصل- 
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(كتاب العاصاى والأحداي والاهو) باب:آدابالتوم والسّمر 


و اتير 3 ل سا سس وغ ى لس ىار عه 7 27 لجع 6 اير 
.ده -11١4-‏ «أطفئوا المصابيح إذا رقدتم» وأغلقوا الآبواب» وأوكئوا 
ا ار ور و ل ا ل جل لامر ب و شيك , الفاء خيد 0 
الأسقية. وخمروا الطعام والشراب ولو بعود تعرضه عليه). (خ) عن جابر 


1 


7 1 كه م 


(صح) . زم حيح : 6 ]٠١‏ الاأليانى . 
0 بالبطن المقدم من الدماغ الذي هو محل الحس المتترك ومستفر الحياة» فإذا نام 
اجتمعت فيه الأخلاط وانعقد المخاط وكل الحس وتشوش حتى ينسد مجاري النفسء 
فيتعر ض له الشيطان حينتكل لمحيته محل الأقذار بأضغاث أحلام ء فإذا قام من لومه 
وترك الخيشوم بحاله استمر الكسل والكلال» واستعصى عليه النظر الصحيح , وعسر 
عليه القيام على حقوق الصلاة من نحو خضوع وخشوع. هذا هو المراد بالبيتوتة» أو 
أن المراد أن الشيطان يترصد للإنسان في اليقظة ويوسوس له في الأحوال مع سمع 
باب مفتوح إلى قبة الدماغ دون ذلك الباب» وينفث بنفخه ونفثه فى عالم الخيال؛ 
ليريه من الأضغاث ما يكرهه. فا وتيك المصطفى يا أمته أن تمحو باستعمال الطهور 
على وجه التعبد آثار تلك النفخات والنفثات عن مجاري الأنفاس» وقال ابن حجر: 
خص الخيشوم؛ لأن العين باب النظر إلى خلق السموات والأرض» فهو باب العبرة» 
والفم باب الذكرء والآذن باب سماع العلم والذكرء وليس في الخيشوم شيء من هذه 
المعانى . فكان محل مدخل الشيطان لبدن الإنسان للوسوسة. 

(تنسه) قال القاضى : هذه الفاءات الثلاث : الأولين للعطف» والثانية جواب الشدط 
دخل على الأمر. والثالثة فاء السسسيية دخلت الحملة؛ لتدل على أن ما بعذه علة للأمر 
بالاستنثار (ق ن عن أبي هريرة) ورواه عنه أيضا ابن خزيمة . 

5١١١-(أطفئوا‏ المصابيح) من بيوتكم (إذا رقدتم) أي: نمتم لئلا تجر 
الفويسقة الفتيلة فتحرق البيت (وأغلقوا الأبوابس) أبواب بيوتكم (وأوكتوا الأسقية) 
اريطوا أفواه القويث (وخمروا الطعام والشراب) 1 استروه وغطوه (ولو بعود تعرصه 
عليه) مع ذكر اللهء فإنه السر الدافع» وقد سبق تقرير ذلك مبيئًا (خ عن جابر) بن عبد 
الله» فى عدة مواصع . 
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(كتاب العادا: والاحداي ولاه ) باب:آدابالثوم والسّمر 


1ه -109- الأقل الخروج بَعْدَ هذأة الرجلء إن لله عاك خدرات 


روقعو ده 


بهن في الأرض ف تلك الساعة) .حم د ن) عن جابر (صح). ٠‏ [صحيح ]١ ١185:‏ 
الألباني. 


سَ اسداس 0 م 4 د # #6 1 2ت 0 0و ل سد ىلر ل 0-0 
مع -0١‏ (إياك والسمر بعد هدأة الرجل. ؛ فَإِنَكم لآ تد رون ما يأتي 
0 
الله في خلقه». (ك) عن جابر (صضتت) م( 1717] الألباني ٠‏ 
2 م سن سن سر ده و اس عو سه الى سبع ع ساس 000 وى همه 
مومعو ٠.5‏ لكان عبان ين الحدرره على شرك ورين 


0-4 ل سم ئر اس عه - ل سيئر اس 


بات وفي يده ريح غَمَر فََصابَه شيء فَلا يلوم إلا نفْسه) . الث ك) عن أبي هريرة 
(ض» ١‏ [موضوع: ]١577‏ الألباني ٠‏ 


١ده؛- -١104‏ (أقل) ندبًا أو إرشادا (الخروج) أي: من الخروج من محلك (بعد 
هدأة) بفتح فسكون «(الرجل) بكسر فسكون؛ أي بعد سكون الناس عن المشي في 
الطرق ليلاً» والهدوء السكون (فإن لله - تعالى - دواب يبثهن) أي: يفرقهن وينشرهن 
(فى الأرض فى تلك الساعة) أي: بالليل» فإذا خحرجتم تلك الساعة» فإما أن تؤذوهم 
أو يؤذوكم. أي: يؤذي بعضكم بعضهم وبعضهم بعضكم.ء فالأحوط الأسلم الكف 
عن الانتشار ساعتئذ . وعبر بقوله : «أقل» دون لا تخرج إشارة إلى أن الخروج لا لا بد 
منه مأذون فيهء فالمأمور بالكف عنه ما عنه بد فحسب (ك) في الآدب (عن جابر) 
وقال: على شرط مسلم» وأقره الذهبي. ورواه عنه أيضًا أحمد وأبو داود. 

-5884١--“5‏ (إياك والسمر بعد هدأة) بفتح وسكون «(الرجل) بكسر الراء 
وسكون الجيم » وفي رواية : «الليل» بدل «الرجل» ذكره المصنف على حاشية 000 
(فإنكم لا تدرون ما يأتي الله - تعالى - في خلقه. ك) في الأدب (عن جابر) وقال: على 
شرط مسلم. وأقره الذهبي . 

٠59-46‏ 5- (إن الشيطان حساس) بحاء مهملة وتشديد السين» بضبط المصنف- 
١‏ -15041- سبق الحديث في الصلاة» باب: الأسباب المعينة على قيام الليل. (خ) 
-5841١- 75‏ انظر ما قبله. (خ). 
-5035320- سبق الحديث في الآطعمة؛ باب: آداب الطعام. (خ). 
)١(‏ ومراده النهي عن التحدث بعد سكون الناس وأخذهم مضاجعهم., ثم علل ذلك بقوله: «فإنكم». 


- "46 - 


(كناب] لعاحائ والأصاب و للهو ) باب :آداب الوم والسَّمر 
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- قال الحافظ الزين العراقى: المشهور فى الرواية بحاء مهملة؛ أي: شديد الحس 
الإذواك كبها فى النسانة »رجور من بنهة الب كوه بكرم نمق تعن #الأخبتار 
تفحص» ومنه الجاسوس» وفرق بعضهم بينهما بأنه بالجيم أن يطلب لغيره» وبالحاء 
لنفسهء وقيل بالجيم في الشرء وبالحاء في الخير (لحاس) بالتشديد بضبط المصنف؛ أي: 
يلحس بلسانه ما يتركه الآكل على يده من الطعام (فاحذروه على أنفسكم) أي: خافوه 
عليهاء فاغسلوا أيديكم بعد فراغ الأكل من أثر الطعام غسلا جيداء فإنه (من بات وفي 
يده ريح غمر) بغين معجمة». مسيم ممت و حتين : رع اللحم وزهومته (فأضابه شيء) 
للبزار: «فأصابه خبل»» ولغيره المماء وهو المس من الجنون». وفي أخرى: «فأصابه 
وضحا ا : برصء والمراد فساد شيء من أعضائه إما بالخبل أو اللمم أو الوضح (فلا 
بلومن إلا نفسه) فإنا قد أوضحنا له البيان حتى صار الأمر كالعيان» ومن حذر فقد أنذر. 
فمن لم ينته بعد ذلك فهو الضار لنفسهء قال ابن عربي - رضي الله عنه -: أخبر 
المصطفى كَكِيْهٌ أن الشيطان يتصل بالإنسان بسبب الغمر فيتحسس به ويتلحسه ويتصل به. 
فلا يسلم من أن يشاركه في بدنه فيصيبه منه داء أو جنون» فليجتهد في إزالة الغمر. 
(تشيه) قال فى البحر: أخبر أنه يلحس الرائحة والغمر دون العين. وعليه فمشاركته 
للنائن. فى الأكل إنها شى مشاركتة في .رائحة طعامهم دون عينه» وقد يكون مشاركته 
لهم بذهاب البركة منه لعدم التسمية عليه. إلى هنا كلامه. وشنع عليه ابن العربي - 
رضي الله عنه - فقال: من زعم أن أكله إنما هو الشم فقد حاد ووقع فى حبالة 
الإالحادء بل يأكل ويشرب وينكح ويولد له» قال: ومن زعم أن الجن والشياطين 
بسائط فإنما أراد أنهم لا يفنون وهم يفنون وقول الحديث: «إنه حساس لحاس» ليس 
فيه ما يقتضى عدم الآكل» بل يشم ويأكل» وله لذة في الشم كلذتنا في اللقمة في 
كل طعمة (ت ك) في الأطعمة (عن أبي هريرة) قال الحاكم: على شرطهماء واغتر به 
المصنف فلم يرمز لضعفهء وما درى أن الذهبي وذة علية زد قشعا بل هو موضوع. 
فإن فيه يعقوب بن الوليد كذبه أحمد والناس . انتهى. وقال الذهبي فى موضع آخر: 
يعقوب بن الوليد الأزدي هذا كذابء» واتهم فلا يحتج بهء قال: لكن رواه البيهقي 
والبغوي من وجه آخر من حديث زهير بن معاوية عن سهيل بن أبى صالح عن أبيه 
عن أبي هريرة» وقال البغوي في شرح السنة: حديث حسنء وهو كما قالء فإن 
سهيل بن أبى صالح وإن كان قد تكلم فيه» لكنه مقارب» فهو من هذا الوجه حسن. 
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(كتاب العاصائ والأداي واللهو) باب:آداب النوم والسّمر 


دن دق لامر 6 > 2 


4 /1017- «إن هذء الثارإِنمَا هي عدو لَك فَِذَا نمم فَأَطفئوها 
عنكم). (ق ه) عن أبي موسى (صح). [صحيح: 559؟] الألباني 

6-- 1- (مَنْ بات عَلَى ظَهْر بَيْت لَيْس عليه حجار فَقَد َرَت منه 
540 تزعنه عن عاق بن اسان 127 اميد د 3017]الالبا 

645- 7١701-(إن‏ هذه النار) المشار إليه النار التي يخشى انتشارها (إنما هى عدو 
لكم) يا بني آدمء فإن قيل: ما معني قصرها على العداوة» وكثير من المنافع مربوط 
بهاء 5 أن هذا بطريق الادعاء مبالغة في التحذير عن إبقائها (فإذا نمتم) أي : 
أردتم النوم (فأطفتوها عنكم) المراد به إسكانها بحيث يؤمن إضرارهاء والجار والممجرور 
متعلق بمحذوف؛ أي: متجاوز إضرارها عنكم (ق) في الاستئذان (ه) في الأدب 
كلهم (عن أبي موسى) الأشعريء قال: احترق بيت في المدينة على أهله في ليلة» 
فحدث به النبي كلد فذكره . 

6- 8557- (من بات) أي: نامء وعبر بالبيتوتة لكون النوم غالبًا إنما هو ليلا 
(على ظهر بيت) يعني مكانًا (ليس عليه حجار) أي: حائط مانع من السقوط. 
والحجرة: المنعء وفي رواية: «حجاب» أي: سترء تشبيه بالحجر الذي هو العقل المانع 
مي الوقوع في الهلكة. وفي رواية: «حجابي» بالباء» وهو الذي يحجب الإنسان من 
الوقوع» وفي أخرى «حجاز)» وهو ما حجز به من نحو حائط؛ يعنى من نام على 
سطح لا سترة له تمنعه من السقوط (فقد) تصدى للهلاك» و(برئت منه الذمة) أي : 
أزال عصمة نفسه وصار كالمهدر الذي لا ذمة له» فربما انقلب من نومه فسقط فمات 
هدراً من غير تأهب ولا استعداد للموتء قال الزمخشري: وذلك لأن لكل أحد ذمة 
من الله بالكلاءة» فإذا ألقى بيده إلى الهلكة فقد خذلته ذمة الله وتبرأت منه (خد د( 
في الأدب (عن علي بن شيبان) الحنفي اليمانى» له وفادة» رمز لحسنه» وفيه كما قال 
الذهبي: أبو عمران الجوني» لا يعرف,. وفيه عبد الرحمن بن على هذاء قال ابن 
القطان: هو مجهول. 
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(كتاب العادأء والأحداي ولاه ) باب:آداب النوم والسّمر 
5-- 1447- انْهَى عن النوم قبل العشاءء وعن الحديث بعدها». (طب) 


عن ابن عباس (ح). ات 05 الألباني . 


دج كد دو 


0 #ا/ا/اه- اغَطُوا الإناءء وأوكثوا السقاء فَإِن في السئة لَيْلَهَ يز فيها 
وباء يمر الم يط أو سقّاء لم يُوكا أ إلا وَقعَ فيه من ذلك الوباءً) . (حم م) عن 


جابر (صح). [صحيح: 515/8] الألباني . 


45--444573- (نهى عن النوم قبل العشاء) أي: قبل صلاة العشاء لتعريضها 
عن قيام الليل. وكان عمر يضرب الناس على ذلك ويقول: اسهروا أول الليل. فيكره 
تنزيهًا لا تحريماء لا يقال إذا كانت العلة ما ذكر فينبغى أن يفرق بين الليل الطويل 
والقصير؛ لأنا نقول: الأولى إطلاق الكراهة؛ لأن الشىيء إذا شرع لكونه مظنة» قد 
يستمر فيصير هيئة (وعن حديث بعدها) أي: بعد صلاتها فيما لا مصلحة فيه (طب 
عن ابن عباس) قال الهيثمى: فيه أبو سعد عود المكى. ولم أر من ذكره. 

/ادهع - *الالاه - (غطوا الإناء) أي: استروه»ء والتغطية: السترء والأمر للندب 
سيما في الليل (وأوكتوا السقاء) مع ذكر اسم الله فى هذه الخصلة وما قبلها وبعدها 
من الخصال» فاسم الله هو السور الطويل العريضء. والحجاب الغليظ المنيع من كل 
سودي قال القتوطتي .فد لاهن الاوكتات الى اقول السودوية جر د رأسهد وا 
إذا تايعسم 44 [التقرة 987]ه ولس الآفر الى تيده الأريعات» .وغانته ان يكون 
السنة ليلة) قال الأعاجم: في كانون الأول (ينزل فيها وباء لا يمر بإناء لم يغط ولا سقاء 
لم يوكأ إلا وقع فيه من ذلك الوباء) بالقصر والمد: الطاعون والمرض العام , قال النووي : 
فيه جملة من أنواع الآداب الجامعة» وجماعها تسمية الله فى كل فعل وحركة 
وسكون؛ لتحصل السلامة من الآفات الدنيوية والأخروية (حم م) فى الأشربة (عن 
جابر) بن عبد الله وفي رواية لمسلم أيضا : «يوما) بدل «ليلة»). 

85 -4554730- سبق الحديث دون الشرح في الصلاة» باب: الأسباب المعينة على قيام الليل . (خ). 


07 - "الا/ا0- سبق الحديث فى الطب» باب: وصايا نافعة في العلاج والتدبير. (خ). 
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هه > 4 ص و 


0 *ه ©:لالاه- غَطُوا الإناء وأوكثوا السقاف وََغْلقَوا الأبواب». وأطفئوا 
السراج ؛ ِل شيط لآيَحل سقَاءً» ولا يتح باب وآ يكف إنَاد إن لم يجد 


رايط برع ديا رام لم اللّهِ مَليَفْعل؛ إن لوقه 


4- 4ل/الاه- (غطوا) وفى رواية لمسلم: «أكفئوا» (الإناء وأوكئوا السقاء وأغلقوا 
الآبواب وأطفكوا السراج) أي: أذهبوا نورها (فإن الشيطان) هو هنا للجنس؛ أي 
الشياطين (لا يحل سقاء ولا يفتح بايًا) أغلق مع ذكر الله عليه كما يوضحه الخبر المار 
في الهمزة حيث قال: «لا يفتح بابًا أجيف وذكر اسم الله عليه» (ولا يكشف إناء) 
كذلك قال ابن العربى: هذا من القدرة التى لا يؤمن بها إلا الموحدة» وهو أن يكون 
االشيظ نه يخصير د فى لالنوو لكر 3 العتديلة وهر اعد فى ترام الققةن: التشسجرم لكر 
عن حل الغلق والوكاء» وعن التولج من سائر الأبواب والمنافذ (فإن لم يجد أحدكم إلا 
أن يعرض) ضبطه الأصمعى بضم الراءء وأبو عبيدة بكسرهاء قال القرطبى: والوجه 
الأول» أي: يجعل العود معروضاً على فم الإناء (على إنائه عودًا) أي: ينصبه عليه 
بالعرض إن كان الإناء مربعاء فإذا كان مستدير الفم فهو كله عرض» هذا إن كان فيه 
شيء» فإن كان فارغا كفاه على فمه (ويذكر اسم الله) عليه في هذا وما قبله» فإنه 
الحجاب المنيع بين الشيطان ا ولا يتركه (فإن الفويسقة) أي: الفأرة. 
سماها فويسقة في معرض الذم لوجود معنى الفسق فيهاء وهو الخروج من شيء إلى 
غيره» وذلك هنا إلى المذموم» والآذى مذموم فمن يقع منه مذموم (تضرم على أهل 
البيت) وفي رواية: «على الناس» (بيتهم) أ صر قه: سر يعا:: وهو بضم التاءء 
وسكون الضاد المعجمة» وأضرم النار: أوقدهاء والضرمة بالتحريك: النار» وقد أآفاد 
ما تقرر آنفًا أن ذكر الله يحول بين الشيطان وبين فعل هذه الأشياء» وقضيته أنه يتمكن 
من كل ذلك إذا لم يذكر اسم الله عليه» وقد تردد ابن دقيق العيد في ذلك فقال : 
يحتمل أن يجعل قوله: «فإن الشيطان. . .» إلخ على عمومهء ويحتمل تخصيصه بما 
ذكر اسم الله عليه» ويحتمل أن يكون المنع من الله بأمر خارج عن جسمه. قال: 
والحديث دل على منع دخول الشيطان الخارج لا الداخل» فيكون ذلك لتخفيف 
الممسدة لا رفعهاء ويحتمل كون التسمية عند الإغلاق ونحوه تطرده من البيت» - 
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(كتاب العاصائ والأحاي واللهو)باب: ]داب النوم والسّمر 


514 - 19- «أخرجوا منديل الْعَمْر من بيوتكم؛ ؛ فَإِنَه مَبيت لخبي 


6 0 


ومَجلسه). (فر) عن جابر . [ ضعيف عل : ذرفة الآلبانى. 


*لاةع //ا لاسي ا ولا ننَاموا عليه فتفْسو 


ل شر 7 لل م مر اش 


الاه؛:-85548- «من بات وفي يده غمر فأصابه شيء قلا يلُومَن إلا 1 


(خدات ك) عن أبي هريرة (ح). [صحيح: ]1١١5‏ الألباني. 

ك وعله تكن اتدتكرة القيمية من اغذاء الأعتلاق: إلى :قنامة». :و انيت ونه ندب علق 
الفم عند التثاؤب؛ لدخوله في عموم الأبواب مجازا (م ه) في الأشربة (عن جابر) بن 
يك اللة: 

797-648- (أخرجوا) بفتح فسكون فكسر؛ إرشادا من الإخراج» قال الحرالي : 
وهو إظهار من حجابء (منديل) بكسر أوله ويفتح (الغمر) أي: الخرقة المعدة لمسح 
أيديكم من وضر اللحم والدسم»ء قال ابن الأنباري: والمنديل مذكر ولا يجوز تأنيثه لعدم 
العلامة في التصغير والجمع. فلا يوصف بمؤنث». فلا يقال منديل حسنةء. والغمر: بفتح 
الغين الملعجمة والميم : زهومة اللحم وما تعلق باليد منه (من بيوتكم) يعني من الأماكن 
الى اتتيضون: فيه (فإئة فبيت )بقعم نكس مضيلاو راف أي ١‏ نعية ويك البلا (اللدنيث) 
الشيطان والمراد الجنس (ومجلسه) لأنه يحب الدنس ويأوي إليهء وقد يغفل المرء عن 
المأثور الذي يطردهء فأمر بإبعاده بكل ممكنء. والخبيث في الأصل ما يكره رداءة 
وخساسة» مححسوسا كان أو معقولاً» ذكره الراغب (فر عن جابر) بن عبد الله» وفيه 
عمير بن مرداس» قال في اللسان: يغرب» وسعيد بن خثيم أورده الذهبي في الضعفاء» 
قال الأزدي: منكر الحديث». وقال ابن عدي: ما يرويه غير محفوظ». وحرام بن عثمان» 
قال ابن حبان: غال في التشيع يقلب الأسانيد» وقال ابن حجر: متروك. 

-/981- سبق الحديث في الأطعمة. باب: آداب الطعام. (خ). 

الاه؛- 8658- انظر ما قبله. (خ). 
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(كناب العاحائ والأحداب واللهو) باب:آداب النوم والسّمر 


؟/اة غ8 - 8044- (مَن بات وفي يده عَمر فأصابه وضّح قلا يلوم إلاّ نفسه). 


(طس) عن أبي سعيد (ضص). [حسن: ]1١١5‏ الالباني. 


رمريمر ل سر 1 ب 


017 4- 665 +4- امن نَام بَعْدَ اْمَصر قاختلس عقله قلا يلومن إلا تفسه». 
ع0 عن عائشة (ض). [ضعيف: ]085١‏ الألباني . 


م في ى ره 


2 «الثار عدو لَكه تاسبدروها: (حم) عن ابن عمر‎ ١  * 
[صحيح : > ] الألباني.‎ 


"لاه ؟- 8549- انظر رقم (5859) . (خ). 

"لاه ؛ - مه -4١‏ (من نام بعد العصر فاختلس عقله فلا يلومن إلا نفسه) حيث فعل ما 
يؤدي إلى ذلك» وفى الميزان عن مروان الطاطري بفتح الطاءين: قلت لليث بن سعد: 
يا أبا الحارث تنام بعد العصر وقد حدثنا ابن لهيعة عن عقيل عن مكحول عن النبي 
يد : (من نام بعد العصر) فقال : أدع ما ينفعنى بحديث ابن لهيعة عن عقيل (ع) عن 
عمرو بن حصين عن ابن علاثة» قال الذهبي: عن الأوزاعي عن الزهري عن عروة 
(عن عائشة) وعمرو بن الحصين عن ابن علاثة . قال الذهبي في الضعفاء : تركوه» وقال 
الهيشمي: رواه أبو يعلى عن شيخه عمرو بن الحصين» وهو متروكء ورواه ابن حبان 
عن أحمد بن يحيى بن زهير»ء عن عيسى بن أبي حرب الصقال عن خالد بن القاسم 
عن الليث بن سعد عن عقيل» عن الزهري. عن عروة عن عائشة» وحكم ابن الجوزي 
بوضعه وقال: خالد كذاب» والحديث لابن لهيعة» فأخذه خالد ونسبه إلى الليث. اه 

4- +48- (النار عدو لكم) قال ابن العربي: معناه أنها تنافي أموالكم 
وأبدانكم على الإطلاق منافاة العدو. لكن تتصل منفعتها بكم بوسائط». فذكر العداوة 
مجاز لوجود معناها فيها (فاحذروها) أي: خذوا حذركم وأطفئوا السراج قبل نومكم». 
وهذا التقرير بناء على أن المراد نار الدنياء ويجوز أن المراد نار الآخرة» فيكون المعنى: 
احذروا ما يقربكم إلى جهنم (حم عن ابن عمر) بن الخطاب» رمز لحسنه. كلامه 
كالصريح في ألا وجود له فى الصحيحين ولا أحدهماء وهو وهمء فقد عزاه الديلمي 
لهما جميعًا من حديث ابن عمر هذا باللفظ المزبور وزيادة» ولفظه: «النار عدو 
فاحذروها وأطفئوها إذا رقدتم» اه بنصه. 
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(كتاب العاحائ والأحداب و للهو ( باب:آداب النوم والسّمر 


ٍ 


ل سا ص اس عو لد ووم بير م 
هلة :5‏ 84 الا سمر إلا لمصل او مسافر). (حم) عن ابن مسعود (ح). 


[ صحيح : ا الأليانى . 
ات لواو مخ ا وز وا 2 ار ور عر امغر 
5- 44545- «نهى عن الوحدة: أن يبيت الرجل وحله). (حم) عن ابن 
عمر (ح). [صحيح: 14119] الألباني . 


لالاه ؛ - 58 46- «نهى أن ينام الرجل عَلَى سطح ون حون ها سارها 
عن جابر (ض) . [ صحيح : / 1 ] الآلباني . ١‏ ْ 


سم فر 


| ل سم افر م وو وى 
- 910756- «لا تتركوا النار في بيوتكم حين تنامون). (حم ق ددت ه) 


ا 


هلاه ع - 94/4- (لا سمر) بمتح الميم .من المسامرة المحديث بالليل, وفيل سكونها 
من حديث خيثمة عن رجل (عن ابن مسعود) وقال مرة: عن خيثمة عن أبن مسعود 

ك“لاه؛- 4455- (نهى عن الوحدة) وهى (أن يبيت الرجل) ومثله المرأة (وحده) 
أى: فى دار ليس فيها أحد (حم عن ابن عمر) بن الخطاب» رمز المصنف للحسنهء» وهو 
تفصير » بل حقه الرمز لصحتهء فقّد قال الهيثمى : رجاله رجال الصحيح . 

/الاه ؛ - 58 40- (نهى أن ينام الرجل على سطح ليس بمحجور عليه) أي : ليس عليه 
حاجز يمنع من وقع النائم من نحو جدارء والحجر: المنع (ت عن جابر) بن عبد الله. 

4- 910/86 - (لا تتركوا النار في بيوتكم حين تنامون) أراد بالنار نارا 
بخصوصهاء وهى ما يخاف منه الاتتشارء قال النووي: هذا عام يشمل السراج 
وغيره» وأما القنديل المعلق. فإن خيف منه شمله الآمر بالإطفاء. وإلا فلا لانتفاء 
العلة (ق دت ه عن ابن عمر) بن الخطاب . 


ذا 


(كتاب العادائ والاخناة وأللهو) فصل: في الترغيب في النوم على طهارة 


فصل: في الترغيب في النوم على طهارة 
649--/7107ه- ف روا هذه الأجساد طهركم اللَّه َإِنَه ليس عبد يسيت 
طَاهرا إلا وبَاتَ مَعَهُ ملك في شعاره لأ ينْقَلبُ سَاعَة من اليل إلا قَالَ: اللّهُم 
افر لعبدك فَإنَّهُ بات طَاهر». (طب) عن ابن عمر (ض). [حسن: 47 الألباني . 


- 1ه «الطاهر الثائم كالصائم القائم). (فر) عن عمرو بن حريث 
(ض). [ضعيف : 06 الألباني . 

7078-4ه- (طهروا هذه الأجساد طهركم الله فإنه ليس عبد يبيت طاهرا إلا 
وبات معه ملك في شعاره) بكسر الشين المعجمة: ثوبه الذي يلى جسده (لا يتقلب 
ساعة من الليل إلا قال) أي: الملك (اللهم اغفر لعبدك) هذا (فإنه بات طاهر)) والطهارة 
عند النوم قسمان: طهارة الظاهر وهى معروفةء وطهارة الباطن» وهي بالتوبة» وهي 
أكد من الظاهرة» فريما مات في نومه وهو متلوث بأوساخ الذنوس. فيتعين عليه 
التوبة» وأن يزيل من قلبه كل غش وحقد ومكروه لكل مسلم (طب) وأبو الشيخ 
والستي رعو ابم صيرانين اللاي فاق المقدى: ارج الستهيع الايناة:. 

- همه (الطاهر النائم كالصائم القائم) لأن الصائم بترك الشهوات يطهر وبقيامه 
بالليل يرحمء والنائم على طهر محتسبا يكرم» فإن نفسه تعرج إلى اللهء فإذا كان طاهرا 
قرب فسجد تحت العرش» وإن كان غير طاهر سجد قاصيّاء فلذلك يندب النوم على 
طهرء والروح والنفس قرينان» لكن الروح تدعو إلى الطاعة لآنها سماوية» والنفس تدعو 
إلى الشهوة لأنها أرضية» فبالنفس يأكل ويشرب ويسمع ويبصر» وبالروح يعف ويستحي 
ويتكرم ويتلطف ويعبد ربه ويطيع» والنفس هي الأمارة بالسوء» فإذا نام خرجت بحرارتهاء 
فعرج بها إلى الملكوتء. والروح باقية معلقة بنياط القلب» وأصل النفس باق مقيد 
بالروح» وقد خرج شعاعها ومعظمها وحرارتهاء ولذلك إذا استيقظ النائم يجد في أعضائه 
برداء فذلك لخروج حرارة النفس» وقال معاذ لأبى موسى: إني أنام نصف الليل وأقوم 
نصفه وأحتسب نومتىي كما أحتسب قومتى؛ لآنه عرف ما يرجع به النفس من الله إليه 
بتلك النومة» فخاصة الله عندهم النوم أكثر من القيام كما يأتي (فر عن عمرو بن حريث) 
قال الحافظ العراقى: وسنده ضعيف. اه. وذلك لأن فيه ابن لهيعة وغيره من الضعفاء . 
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(كتاي العاصائ والاكاى وأللهو) فصل: في الترغيب في النوم على طهارة 


مه وى سمه ساسا مه ل اراس م - م موس هه اص - 
١--ه5هم-‏ من بات على طهارة ثم مات من ليلته مسمات شهيدا». ابن 
السني عن أنس (ضص). [موضوع: 55917] الالباني. 


41748-7- «النائم الطّاهر كالصائم الْقَائم». الحكيم عن عمرو بن حريث 


(ض). [ضعيف: 09178] الألباني. 


-0١‏ 8648 - (من بات) يعني نام (على طهارة) من الحدثين (ثم مات من ليلته) 
تلك (مات شهيدا) أي: يكون من شهداء الآخرة؛ لأن النفوس تعرج إلى الله فى 
منامهاء فما كان طاهرا عسل ضرت العرش» وما كان غير طاهر تباعد فى سجوده. 
هكذا رواه الحكيم وغيره وفى رواية: «لا يؤذن فى السجود. فإذا بات طاهرا ومات 
نحت العرش حصل على ما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر) . 
قال الزمخشري: البيتوتة خلاف الظلول» وهي أن يدرك الليل نمت أو لم تنم» 
والظاهر أن المراد إحياء الليل أو أكثرهء فإن من لازمه الطهارة الحسية أو المعنوية» 
يقال: فلان يظل فراتما نمف فاتما ١‏ اه (ابن السني عن أنس). 

-1198- (النائم الطاهر كالصائم القائم) فالصائم بترك الشهوات يطهر وبقيام 
الليل يرحم فيحياء والنائم متحتنيسنا إذا نام على طهر فنفسه تعرج إلى الله فإن كان 
طاهرا قرب فسجد تحت العرش كما مره وربما كان النوم عند خاصة الله أرفع وأبر من 
إلى هناك فترتاح وتطهر وترجع بالكرامات؛ ولذلك كان المصطفى يَكِةٌ يتحرى نوم 
السحر فكان نومه عنده حينئذ أفضل من قيامه؛ لأنه حال القيام يعرج إليه قلبه بعقله؛ 
وحال النوم تعرج النفس مع القلب والعقل. والعارف قد اعتدل نومه بصومه ومكثه فى 
نومه بقومته» فهذا قصد المشتاقين إلى الله بالمنامات يتوخون بها ليجدوا أحوال النفوس 
ويتوقعون من الله المئن والكرامات» ولذلك كان الصديق يقول: لأن أسمع برؤيا 
صالحة أحب إلى من كذا وكذاء فقوله في هذا الحديث «الناتم الطاهر كالصائم القائم» 
نظير حديث «الطاعم الشاكر بمنزلة الصائم الصابر» (الحكيم) الترمذي (عن عمرو بن 
حريث) فزواة عنة أرها الديلمى. قال الحافظ العراقى : سئده ضعيف . 
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(كناب العاحائ والأصاب وأللهو) فصل: في غسل اليدين قبل إدخالهما في الإناء عند الاستيقاظ من الثوم 


2 وسى لس ساي سيرخ م هو > ه 7 28 م م م سيرم م 2 
بل ا استيقظ احدكم من نومه فلا يدخل يده في الوناء حتى 
ا ل ا ا ع ديع ما مده سس سس ل سالإير 
يغسلها ثلانًا فإن أحدكم لا يدري أين باتت يده». مالك والشافعي (حم ق:) عن أبي 
هريرة (صح ح). [صحيح : ضضهة الألباني . 


مره 5- هه" - (إذا استصسقظ) اق الشحتة 5 رواية: (إذا قام) (أحدكم) خطاب» 1 
عمومه خلف. والأصح عدمهء لكن العموم هنا بدليل آخر ذكره الطيبى وغيره (من نومه) 
فائدة ذكره من نومه مع أن الاستيقاظ لا يكون إلا من نوم» دفع توهم مشاركة الغشى فيه 
وفائدة إضافة النوم إلى أحدناء مع أن أحدا لا يستيقظ من نوم غيره؛ الإيماء إلى أن نومه 
مغاير لنومنا إد لا ينام قلبه ؟ وفيه شمول لنوم النهار. وقول ابن جرير وراهويه وداود: 
خاص بنوم اللي ؟ لقوله فى رواية ابن ماجه: (إذا استيقظ أحدكم من الليل» رده ابن 
بعموم علتهء فيكون من مفهوم الموافقة؛ أي: الآولوية» نعم قال الرافعى: الكراهة في 
نوم الليل أشد؛ لآن احتمال الإفضاء فيه أظهر (فلا يدخل) وفي رواية: «فلا يضع» لىئ: 
ندبا فلو فعل لم يتنجس الماء خلافا لداود والحسن البصري والطبري» فعلم أن النهي 
للتنزيه» وصرفه عن التحريم التعليل بأمر يقتضى الشك؛ إذ الشك لا يقتضى وجوبًا فى 
هذا الحكم استصحابًا للطهارة» ولهذا قال بعضهم: هذا يرده القاعدة المنفق عليهاء أن 
التردد لاا يوجب العمل بخللاف الأصلء وهو الطهارة (يده) مفرد مضاف فيعم كل يد ولو 
زائدة (فى الإناء) الذي فيه ماء الوضوء أو الغسلء» وبين به أن النهى مخصوص بالآنية 
المعدة للطهر وما فيها ماء قليل» بخلاف نحو بكرة وحوض؛ إذ لا يخاف فساد مائه 
بغمس اليد فيه بفرض نجاستها لكثرته (حتى يغسلها ثلانًا) فيكره إدخالها قبل استكمال 
الثلاث» ولا تزول الكراهة بمرة مع تيقن الطهر لهاء لأن الشارع إذا غيا حكمًا بغاية وعقبه 
وصما مصدرا بالفاء وأن» أو بأحدهماء كان إعاء إلى ثبوت. الحكم لأجله. فلا يخرج عن 
عهدته إلا باستيفائهاء فاندفع استشكاله بأنه لا كراهة عند تيقن الطهر ابتداء (فإن) قال 
الكمال ابن أبي شريف: الفاء فيه لبيان أن ما بعدها علة الحكم (أحدكم لا يدري - 
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(كذاب العاصائ والأداي واللهو) فصل: في غسل اليدين قبل إدخالهما في الإناء عند الاستيقاظ من النوم 


- أين باتت يده) من جسده؛ أي: هل لاقت محلا طاهراً أم لنمجساء كبثرة أو جرح أو 
محل نجو أو غيرهاء والتعليل به غالبي؛ إذ لو نام نهار أو علم أن يده لم تلق نجساء 
كأن لفها في خرقة أو شك في نجاستها بلا نوم ندب غسلهاء فقد صح أن المصطفى وَل 
غسل يديه قبل إدخالهما الإناء حال اليقظة» مع تيقن الطهرء فمع الشك أولى» لكن 
القائم من النوم يسن له الفعل ويكره تركه» والمستيقظ يسن له الفعل ولا يكره تركه لعدم 
ورود النهي» ذكره ابن حجر كغيره» وهو غير معتبر لتصريح أئمة مذهبه بالكراهة فيها. 
وقال الولي العراقي: قال الخليل في المغني : البيتوتة دخولك في الليل؛ وكونك فيه بنوم 
وغيره»ء ومن قال: بت». قال: يح حا مار عليه فقّد أخطأٌء واعلم أن بات قد 
يكون بمعنى صار كما في ظَلَ وجهه مود 4 [النحل:08] و[الزخرف:2]17 وذكر 
غير واحد أن بات هنا بمعنى صارء منهم الآمدي وابن عصفور والرمخشري وابن ل 
وابن برهان» فلا يختص بوقت» وقال ابن الخباز: توهم كثير دلالتها على النوم يبطله 

قوله -تعالي- : 9 والّدين يبيتون لربّهم سجدا وقياما 4 [الفرقان :14] ويدري من أفعال 
القلوب وهو معلق عن العمل فيما بعده باسم الاستفهام الذي هو أين» وقد أشكل هذا 
التركيب بأن انتفاء الدراية لا يمكن تعلقه بلفظ أين باتت يده؟ ولا بمعناه» لأن معناه 
الاستفهام ولا يقال إنه لا يدري الاستفهام» فقالوا: معناه لا يدري تعيين الموضع الذي 
باتت فيه يده فيكون فيه مضاف محذوف وليس استفهاماء وإن كان صورتهء والنهي 
لعي 1 الح م عن ووو ستول سيق خاذقا العف للك اشام 
وليست الرجل كاليد خلافًا لابن حزم؛ لأن اليد آلة الاستعمال» والرجل لا تشاركها في 
الجولان» وبفرضه هي أقل جولانًاء وليس الحكم خاصاً بنوم الليل كما مر» نعم فرق 
أحمد بينهما بالنسبة للوجوب وللندب» فجعله في نوم الليل واجبّاء وفي النهار مندوباء 
وهو كما قال النووي: مذهب ضعيف؛ إذ قوله: «من نومه» اسم جنسء فيعم كل نوم. 
وقوله في رواية أخرى: «من الليل» من ذكر بعض أفراد العام» ثم قال العراقي: وإذا 
تقرر أن العلة احتمال النجاسة» فلا يختص الحكم بحال الانتباه من النوم» فمتى شك 
فى طهر يده غمسها قبل غسلها ثلاثاء وإن لم يكن انتبه من نوم» هذا مذهبنا كالجمهور. 
ومن يرى الحكم تعبديًا لا يلحق الشك بالنوم» قال ابن قدامة: ولا فرق بين كون النائم 
متسرولة أو يده فى جراب أو لا؛ لأن الحكم إذا علق على المظنة لم يعتبر حقيقة الحكم- 


و كقاة 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو) فصل:في غسل اليدين قبل إدخاتهما في الإناء عند الاستيقاظ من النوم 


- كالعدة لبراءة الرحم» قال: وغمس بعض اليد ولو بعض أصبع أو ظفر ككلها لوجود 
العلة» وقوله: «فلا يدخل يده» يدل على أنه إذا غسل إحداهما أدخلها وإن لم تغسل 
الأخرى» خلافًا لبعض المالكية» ولا تجب نية عند غسلهما إلا عند من أوجبه وزعم أنه 
تعبدي» وقوله: «في الإناء» محمول على إناء دون قلتين كما في غالب الأواني» وفيه 
أنه كدي يل العامة ثلاثًا؛ لآنه إذا أمر به فى المتوهمة الحرة أولى؟ إذ كر لا 
عمل الاجمعاط ها بالشوي ين لاد عن لمان وروا لحل لامعا افيس لا 
يطهرء بل يعفى عنه بالنسبة للصلاة» وأن الماء القليل ينجس بوصول نجس إليه» وإن قل 
ولم يغيره؛ لأن الذي يعلق باليد ولا يرى في غاية القلة» وأن الغسل سبع غير عام في 
جميع النجاسات» وهو قول الجمهور خلافًا لأحمدء والأخذ بالوثيقة العمل بالاحتياط 
ما لم يخرج إلى الوسوسة» واستعمال لفظ الكناية فيما يتحاشى عن التصريح به وغير 
ذلك» واستدل بهذا الحديث على التفريق بين ورود الماء على النجاسة وعكسة. وهو 
جلي» وعلى أن النجاسة تؤثر في الماء» وهو صحيح.ء لكن كونها تؤثر التنجيس» وإن 
لم يتغير فيه ما فيه؛ إذ مطلق التأثير لا يدل على خصوص التأثير بالتنجيس فيحتمل أن 
الكراهة بالمتيقن أشد منها بالمظنونء فلا دلاله فيه قطعية» ذكره ابن دقيق العيد. 

(تتمة) قال النووي في بستانه عن محمد بن الفضل التيمي في شرحه لمسلم: إن 
بعض المبتدعة لما سمع بهذا الحديث قال متهكما به: أنا أدري أين باتت يدي» باتت في 
الفراش» فأصبح وقد أدخل يده فى دبره إلى ذراعه» قال ابن طاهر: فليتق امرؤ 
استخفافًا بالسنن ومواضع التوقيف لثلا يسرع إليه شؤم فعلهء قال النووي: ومن هذا 
المعنى ما وجد في زماننا وتواترت الأخبار به وثبت عند الشقات أن رجلا بقرية ببلاد 
حبري افق بسبخةا تسمبين وكين وسعهائلة كان سي الاكققاد الن :أل تلن بوابله يديه 
فجاءه من عند شيخ صالح ومعه سواكء» فقال مستهزنًا: أعطاك شيخك هذا السواك. 
فأخذه وأدخله في دبره استحقارا له فبقى مدة ثم ولد ذلك الرجل الذي استدخل السواك 
جروا قريب الشبه بالسمكة فقتله» ثم مات الرجل حالاً أو بعد يومين (مالك) في الموطأ 
(والشافعي) في مسنده (حم ق4) كلهم في الطهارة عن أبي هريرة» واللفظ لمسلم. قال 
المناوي وغيره: ولم يقل البخاري ثلانًا. انتهى» وبه يعرف أن ما أوهمه صنع المؤلف من 
أن الكل رووا الكل غير صوابء. فكان عليه تحرير البيان كما هو دأب أهل هذا الشأن. 


الكفدة 


اكاب العاحأذ والأداب واللهو) باب رؤيا الؤمن جزء من أجزاء النبوة وأن الرؤيا الصالحة مز المبشرات وأصدق السلمين رؤيا أصدقهم حديثا 
باب : رويا المؤمن جزء من أجزاء النبوة وأن الرؤيا الصالحة 
من المشيرات وأصدق المسلمين رؤيا أصدقهم حديثا 
455-6- (إذَا اقرب الزمان لم تكد ريا الرجل الْسنْلم َكْذَبء وأصدقهم 


و 2 
رؤيًا أصدقهم حديثا»). مق ه). عن أبي هريرة ( طن ): [ صحيح : 506 ]| الألبانى: 


عم 


4- 455- (إذا اقترب) افتعل من القرب» وروي: «تقارب» (الزمان) أي: د 
الساعة وقبض أكثر أهل العلم ورت معالم الديانة بالهرج والفتن» فكان مر 
مثل الفطرة محتاجين إلى مذكر ومجدد لما درس من الدين . قال القاضي: اقتراب 
الزمان دنو الساعة» إذ الشيء إذا قل وتقاصر تقاربت أطرافه» ومن ثم قيل للقصير 
متقارب. ويقال: تقاربت الإبل إذا قلت. أو أراد استواء الليل والنهار عن انطباق دائرة 
منطقة البروج على دائرة معدل النهارء وذلك وقت اعتدال الطبائع الأربع» فلا يكون 
في المنام أضغاث أحلام» فإن من موجبات التخليط فيها غلبة بعض الآأخلاط على 
بعض» ومن ثم قال المعبرون: أصدق الأزمان لوقوع التعبير وقت انفتاق الأزهار 
وإدراك الثمار واستواء الليل والنهارء وعند ذلك تصح الأمزجة وتصح الحواس» أو 
أراد بتقارب الزمان» حين تكون السنة كشهر للهنا وبلوغ المنى» وبسط العدل زمن 
المهدي. وذلك زمن يستقصر لاستلذاذه» فتتقارب أطرافه» ذكره الزمخشريء» قال: 
ويعضد الأول قوله (لم تكد رؤيا الرجل المسلم) في منامه (تكذب) أي : لا تكون إلا 
صادقة؛ لأآن المغيبات تنكشف حينئذ والخخنوارق تظهرء ولأن أكثر العلم يقبض بقبض 
العلماء» وتندرس معالم الدين؟ فيكون فى الرؤيا الصادقة حينئذ بعض غنى» ولو كان 
المراد بالاقتراب الاعتدال لما قيده بالمسلم» وقيل: المراد إذا اقترب أجل الإنسان بمشيبه 
فإن رؤياه قلما تكذب» لصفاء باطنه ونزوع الشهوات عنه. فنفسه حينكلك لمشاهدة 
الغيب أميل» وقوله: الم تكد رونا المسلم تكذنب» مبالغة فى لم تكذب؟؛ 0 لم 
تقرب أن تكذب» فضلاً عن أن تكذب» ومنه قول ذي الرمة: 

إذاخبير الدحر السين لور ركد رسيس ) الهوى من حب مَيهَ يبرح 

أي : لم يقرب من البراح فما باله يبرح ذكره الزمخشري. وقال القاضي: اختلف فى- 


- 51765 - 


(كناد العاحائ والأحاب وأللهو) باب:رؤيا الؤمن جزء من أجزاء النبوة وأن الرؤيا الصالحة من ا مبشرات وأصدق ا مسلمين رؤيا أصدقهم حديثًا 
هم :ع ٠١٠٠‏ ١ن‏ الرسالة والنيوة قد انقطعت» سول بعدي ولآ : 2 


ولكن المبشمرات ريا الرجل المنلم» وهي جر م من أَجَرَاء النبوة. حع الك كا) عن 
أنس (صح). [صحيح : ]١17١‏ الألباني 
ا ل ل ال 0 5 الداخل على كاد 
ينفيى قرب خصيرلةة والنافي لقرب حصول الشيء أدل على نفيه لي ويدل عليه 
قوله - تعالى -: 8 إذا أخرج يده لم يكّد يراها ‏ [النور: 15٠‏ قال القاضي: وأوّل 
الأقوال هو الأصحء لأنه جاء في رواية أخرى: (إذا كان آخخر الزمان» (وأصدقهم) 
أي: المسلمون المدلول عليهم بلفظ المسلم (رؤيا أصدقهم حديمًا) أي: قولاًء ولفظ 
رواية مسلم فيما وقفت عليه في نسخ صحيحة: «أصدقكم رؤيا أصدقكم حديثًا2, 
وذلك لأن من كثر صدقه تنور قلبه وقوي إدراكه؛ فانشقت فيه المعانى على وجه 
السيتحنة .و لقان ورور قا تعره" الل كالى | طالاقدور بوقل .كور اخ ال رسن عنك ا 
العلم وموت الصلحاءء فجعل جبرا وعوضاء والأول أظهر لأن غير الصادق في 
حديثه يتطرق الخلل إلى رؤياه وحكايته إياهاء ذكره النووي» وقد قال بعض العارفين: 
ولا كان المصطفى يَلِلْةِ أصدق الناس كان لا يرى رؤيا إلا جاءت كفلق الصبح» فكان 
لا يحدث بحديث عن تزوير يزوره فى نفسه» بل يحدث بما يدركه بإحدى قواه الحسية 
أو كلهاء ما كان يقول ما لم يكن. ولا ينطق في اليقظة عن شيء تصوره فى الخيال» 
ما لم ير لتلك الصورة عيئًا في الحس (ق ه) في الرؤيا (عن أبي هريرة). 

-5٠٠١ -+‏ (إن الرسالة والنبوة) وفيه أنهما متغايران (قد انقطعت)أي: كل منهما 
(فلا رسول بعدي) يبعث إلى الناس بشرع جديدء فخرج عيسى - عليه السلام - (ولا 
نبى) يوحى إليه ليعمل لنفسه.ء قال أنس راوي الحديث: لا قال ذلك شق المولمية 
فانرا (ولكو) لذ لمتكم نهر #(الننشيراك ) كبن لمجي دالوا ...با رسوله النةويا 
المبشرات؟ قال: (رؤيا الرجل) يعنى الإنسان رجلا أو غيره (المسلم في منامه) وفي رواية : 
ابل لسن الصالح» (هى جزء من أجزاء النبوة) أي: خصلة من خصال الأنبياء التي بها 
يعلمون الوحي. ومر أنها جزء من ستة وأربعين جزءا وأقل وأكثرء وجمع باختلاف قرب 
الأشخاص من أخلاق الحضرة النبوية» وهذه قاعدة لا يحتاج في إثباتها إلى شيء؛ - 


- 5/19 - 


(كثاب العادائ والأحداب واللهو) باب رؤيا الؤمن جزء م نأجزاء النبوة وأن الرؤيا الصالحة من ا مبشرات وأصدقامسلمين رؤيا أصدقهم حديثا 
205 2 -5 ع 
-”١5١ --5‏ «(بشرى الدنيا الرؤيا الصالحة». (طب) عن أبى الدرداء (ض) . 
[صحيح : ]187١7‏ الألباني . 
00 ال سم فير 
لامه؛ - 54٠‏ 8- اذَّهَبَت النبوة» وبقيت المبشرات». (ه) عن أم كرز (صح). 


[ صحيح : ١9‏ )] الآلباني . 


- لانعقاد الإجماع عليهاء ولا التفات إلى ما زعمه بعض فرق الضلال من أن النبوة 
باقية إلى يوم القيامة» وبنوا ذلك على قاعدة الآوائل أن النبوة مكتسبة» ورمى بذلك 
جمع من عظماء الصوفية كالإمام الغزاليى» افتراه عليه الحسدة» وقد تبرأ - رحمه الله 
- من القول به» وتنصل منه فى كتبه» وأما عيسى - عليه الصلاة والسلام - فقد 
أجمعوا على نزوله نبيًا لكنه بشريعة نبينا - صلى الله تعالى عليه وآله وسلم - وذكر 
ابن بزيزة عن عصرية بن عربي أن زوجة عيسى - عليه الصلاة والسلام - ولدت في 
زمنه. انتهى» أقول : وهذه دعوى قد تبين بطلانها؛ فإن ابن عربي من القرن السادس 
ونحن الآن فيما بعد الألف» وهذا مما يقوي الريبة في أقاويل ابن عربي (حم ت ك) 
في الرؤيا (عن أنس) قال الحاكم: على شرط مسلم» وأقره الذهبي. 

-"١5١ -65‏ (بشرى الدنيا) كذا بخط المصنف؛ أي: بشرى المؤمن فى الدنياأ 
(الرزقن الصيتفة )دير ها فى نابت أ رق لداقنيمي رو لتقي 0 كلتب الاق اليا ).زايا 
«( فبشرهم بعذاب أليم » [آل عمران: ]١١‏ فاستعارة تهكمية. 

(تنبيه) قال بعضهم: الرؤيا الصالحة من أقسام الوحي» فيطلع الله النائم على ما جهله 
من معرفة اللّه والكون في يقظته. ولهذا كان المصطفى يلد إذا أصبح سأل: هل رأى 
أحد منكم رؤيا هذه الليلة؟ وذلك أنها اثار نبوة فى الجملة» فكان يحب أن يشهدها في 
أمتهء قال: والناس فى غاية من الجهل بهذه المرتبة التى كان المصطفى يَلكِْةٌ يعتنى بها 
ويسأل عنها كل يوم. وأكثرهم يهزأ بالرائي إذا رآه يعتمد الرؤيا (طب عن أبي الدرداء). 

-955٠ - 1‏ (ذهبت النبوة) اللام للعهد والمراد نبوته (وبقيت المبشرات) بكسر الشين 
الملعجمة: جمع مبشرة» وهي البشرى» وفسرها في الخبر الآتي بأنها الرؤيا الصالحة» قيل : 
وللآدمي روحان» فإذا نام خرجت روح فأتت الحميم والصديق والبعيد والقريب. فما 
كان منها فى ملكوت السموات فهى الصادقة» وما في الهواء فأضغاث» قال ابن التين: - 


- غ57 - 


(كتاب العادائ والأداد. واللهو) باب.رزيا الؤمن جزء من أجزاء النبوة وأن الرؤيا الصالحة من المبشرات وأصدقالمسلمين رؤيا أصدقهم حديئا 

و مسو ل لانو هدم سل ابر 7 سبي 

4 - 441- اذَهَبّت النبوة قلا نبوة بَعْديء إلا المبشرات: الرويًا الصاحة 

يراها الرجل أو 9 له). 59 عن حذيفة بن اسيل (صح). [ حسن : النفية 
الآلباني . 


4م 2 ى- 1 و 0 


4 - 484 - ريا المؤّمن جَرْء من سنّة وأربَعينَ جرْءًا من النبوة». ا 
- معنى الحديث أن الوحي انقطع بموت المصطفى - صلى الله تعالى عليه وآله وسلم- 
ولم يبق ما يعلم منه ما سيكون إلا الرؤيا ويرد عليه الإلهام» فإن فيه أخبارا بما 
سيكون» وهو للأنبياء بالنسبة للوحي كالرؤياء وتقع لغير الأنبياء» وقد أخبر كثير من 
الأنبياء والأولياء عن أمور فكانت كذلكء». وجوابه أن الإلهام نادر وخاص فلا يرد (ه 
عن أم كرز) بضم الكاف وسكون الراء بعدها زاي» الكعبية» ورواه عنها أحمدء 
وصححه ابن خريمة وابن حيان والبزار» وقال: لا نعلمه يروى عنها إلا من هذا 
الوجهء ورواه البخاري في تاريخه الأوسط باللفظ المزبور عن أبي الطفيل مرفوعا . 

5- ذإ (ذهبت النبوة فلا نبوة مسن بعدي) أي : بعد وفاتى (إلا الممشرات: 
ارقا العراطظة ).يدل فا قنك ىعر مد علوت أ 3 يرهن الرريا قالط النراها 
لعن ايض لاسن دك اسل ومنت سردي ذ أو ترق 00 وارهاء المشهو ك4 اورقا 
000 قال الحافظ في الفتح: ظاهر الاستثناء مع ما تقدم ويجيء من أن 
الرؤيا جزء من النبوة أن الرؤيا نبوة» وهو غير مراد. لآن جزء الشيء لا يستلزم ثبوت 
وصفه لهء كمن قال أشهد أن لا إله إلا الله رافعًا بها صوته لا يسمى موّدناء ولا يقال 
إنه أذن وإن كان جزءًا من الأذان.» وكل من قرأ قائمًا لا يسمى مصليًاء وإن كانت 
القراءة جزءا من الصلاة» ثم إن الرؤيا الصالحة وإن اختصت غالبًا بأهل الصلاح» لكن 
قد تقع لغيرهم. قال علماء التعبير: إذا رأى كافر أو فاسق رؤيا صالحة كانت بشرى 
بهدايته أو توبته أو إنذار من بقائه على حاله» وقد يرى ما يدل على الرضا بما هو فيه 
ابتلاء وغرور ومكراء نعوذ بالله (طب عن حذيفة) بضم المهملة الأولى (ابن أسيد) بفتح 
الهمزة» الغفاري» صحابي من أصحاب الشجرة» ورواه عنه أيضًا البزار باللفظ 
المزبور» قال الهيئمي: رجال الطبراني رجال الصحيح» ومن ثمة رمز المصنف لصحته. 

84-4" - (رؤيا المؤمن) أي : الصالح» كما قيده به في الرواية الآتبة» فإن الرؤيا- 


:77780ب 


كناب العادائ والأحداب واللهو) باب: رؤيا المؤمن جزء م نأجزاء النبوة وأن الرؤيا الصالحة من ا مبشرات وأصدق ا مسلمين رؤيا أصدقهم حديثًا 


ق) عن أنس (حم ق د ت) عن عبادة بن الصامت (حم ق ه) عن أبى هريرة (صح). 


[صحيح : /اه : 7] الألباني : 


8880-4 (رؤّيًا للم الصالح حر م يخال دا د الجرة: (ه) 
عن أبي سعيد. [صحيح : 509] الألباني . 
- لا تكون من أجزاء النبوة إلا إذا وقعت من مؤمن صادق صالح كما في المفهم (جزء 
من ستة وأربعين جزءا من النبوة) أي : النبوة مجموع خصال تبلغ أجزاؤها ستة وأربعين 
ورؤياه جزء واحد منهاء وفي رواية: يأتى بعضها: (من خمسة وأربعين» » واسبعة 
وأربعين»» و«وأربعة وأربعين». وااسبعين) ‏ عسي » و(أربعين» , وااخمس وعشرين؟ 2 
وااست وعشرين2» واستين"» ؛ فهذه عشر روايات أكثرها فى الصحيحين» ولا سبيل إلى 
أخذ بعضها وطرح الباقى كما قال الماوردي قال: وأصحها وأشهرها عند المحدثين 
الأولى. وفي الجمع بيلها وجوه: منها الاختلاف بمراتب الأشخاص في الكمال والنقص 
وما بينهما من النسب» ومنها أن اختلاف العدد وقع بحسب الوقت الذي حدث فيه 
المصطفى يديه فإنه لما أكمل ثلاث عشرة سنة بعد البعثة حدث بأنها جزء من ستة 
وعشرين» فلما أكمل عشرين حدث بأربعين» فلما أكمل اثنتين وعشرين حدث بأربعة 
وأربعين» ثم بعد ذلك بخمسة وأربعين» ثم حدث بستة وأربعين فى آخر حياته» ورواية 
الخمسين لحبر الكسرء والسبعين للمبالغة» ومنها أن هذه التجزئة في طرق الوحي؛ إذ 
منه ما سمع من الله بلا واسطة» ومنه بالملك» ومنه بالإلهام. ومنه في المنام» ومنه 
كصلصلة الحرس وغير ذلك» فتكون تلك الحاللات إذا عدت غايتها إلى سبعين» ومنها 
أن من كان فى صلاحه وصدته على رتبة كاملة يناسب كمال نبي من الأنبياء» كانت 
رؤياه جزءا من نبوة ذلك النبي» وكمالاتهم متفاضلة» فكذا نسبة مقامات العارفين, 
واستوجهه في المفهم». وعبر بالنبوة دون الرسالة لأآن الرسالة تزيد عليها بالتبليغ بخلاف 
النبوة المجردة فإنها على بعض المغيبات» (حم ق عن أنس حم ق دت عن عببادة بن 
الصامت حم ق ه عن أبي هريرة) وفي الباب ابن مسعود وسمرة وحذيفة وغيرهم. 

6- 1840 (رؤيا المسلم) وكذا المسلمة» لكن إذا كان لائماء وإلا ففي الفتح عن 
القيروانى وغيره من أثمة التعبير: أن المرأة إذا رأت ما ليست له أهلاً فهو لزوجهاء والعبد- 


- 57/5 - 


(كتاب العادائ والأدأب وأللهو)باب: رؤيا الؤمن جزء م نأجزاء النبوة وأ الرؤيا الصالحة من ا مبشرات وأصد قا مسلمين رؤيا أصدقهم حديثًا 
6 > ودب ل بير مع - و م 


١‏ 490- «الرؤيًا الصاحَةُ جرْء من خَمْسَة وعشرين جرْءًا * من النبوة». 
ابن النجار عن ابن عمر (ض). [صحيح : 2)] الآلباني. 


- لسيده والطفل لأبويه (الصالح) قيل: المراد به من اعتدل مزاجه وتفرغ خياله عن 
الأمور المزعجة واللذات الوهمية» وقيل: الذي يناسب حاله حال النبي مَلَية» فأكرم 
بنوع مما أكرم به الأنبياء وهو الاطلاع على شيء من علم الغيب (جزء من سبعين جزءا 
من النبوة) يعنى من أجزاء علم النبوة من حيث إن فيها إخباراً عن الغيب والنبوة» وإن 
لم تبق فعلمها باق فهو من قبيل ذهبت النبوة وبقيت المبشرات» أو أراد أنها كالنبوة في 
الحكم بالصحة لا أنها من النبوة حقيقة (ه عن أبي سعيد)الخدري. رمز المصنف 
لصحته . 

-490*-١‏ (الرؤيا الصالحة جزء من خمسة وعشرين جزءا من النبوة) عبر بالنبوة 
دون الرسالة». لأنها تزيد على النبوة بالتبليغ » قال القاضي : والرؤيا الصالحة إعلام وتنبيه 
من الله - تعالى- بتوسط الملك» فلذلك عدها من أجزاء النبوة» وتحقيقه أن النفوس 
اليه كفتك يفيف ليا بالذاك على ,و اتضنال والملافه الوك على اناه الوكرن 
إليه تدبير أمره» وهو المسمى فى هذا الباب بملك الرؤياء لكنها ما دامت مستغرقة فى 
أمر اليدن وتدبير معاشهاء وتدير أحوالها معوقة عن ذلك» فإذا نام وحصل 0 
فراغ اتصلت بطباعهاء فينطبع فيها من المعاني والعلوم الحاصلة من مطالعة اللو 
المحفوظء والإلهامات الفائضة عليه من جناب القدس ما هو أليق بها من أحوالهاء 
وأحوال ما يقرب من الأهل والولد والمال والتلد وغير ذلك» فتحاكيه المتخيلة بصورة 
جزئية مناسبة إلى الحس المشترك» فتنطبع فيه فتصير محسوسة مشاهدة» ثم إن كانت 
تلك المناسبة ظاهرة كانت غنية عن التعبير وإلا افتقرت إليه» وهو حمليل تلك المناسبة 
بالرجوع قهقرى إلى المعنى المتلقى من الملك» فأما الرؤيا الكاذبة فسببها الأكثري تخيل 
فاسد» تركبه المتخيلة بسبب أفكار فاسدة اتفقت لها حال اليقظة أو سوء مزاج أو امتلاء. 
وتدق لفغ القع غيم انين المنقر 2 :وقك ينكوة سنييبه ادافين ادن :والتفاته :إل 
بعض المخزونات الخيالية المرتسمة فى الخيال» من مشاهدة المحسوسات حال اليقظة» ولا 
كان للشيطان دخل في هذه الأقسام لتولدها من الاستغراق في أمر البدن» والانهماك في 
الشهوات والإعراض الكلي عن عالم الملكوت» وللاعتناء بأمره أضاف الحكم ل 


- /اه/1؟ - 


(كتاب العاداذ والأحداب واللهو) باب.رؤيا للؤمن جزء من أجزاء النبوة وان الرؤيا الصالحة من ا مبشرات وأصد قا مسلمين رؤيا أصدقهم حديثا 


لاومع 9غ 3 يا الْمْسْلم الالح بشلرى من الله وهي سرع من 


ص و 26 


خَمْسينَ جَرْءًا من النبوة). الحكيم (طب) عن العباس بن عبد المطلب (صح). 


[ضعيف: 4/ا١١]‏ الألباني : 


الشيطان في الحديث المتقدم. وذكر في هذا الحديث خمسة وعشرين» وقبله سبعين» 
وقبله ستة وأربعين» وأشار الغزالي الب أن الاختلاف يرجع إلى اختلاف درجات الرؤيا 
والرائي» قال: ولا تظن أن تقدير النبي وله جرى على لسانه جزافًا واتفاقاء بل لا 
ينطق إلا بحقيقة الحق» فإنه لا ينطق عن الهوىء فهو تقدير تحقيق» لكن ليس في قوة 
غيره معرفة علة تلك النسبة إلا بتخمين؛ إذ يعلم أن النبوة عبارة عما يختص به النبي 
يد ويفارق به غيره» وهو يختص بأنواع من الخواص» إحداها : أنه يعرف حقائق الأمور 
المتعلقة بالله وصفاته وملائكته والدار الآخرة علمًا مخالفًا لعلم غيره بكثرة المعلومات 
وزيادة الكشف والتحقيق» والثاني : أن له في نفسه صفة تتم له بها الأفعال المخارقة 
للعادة» كما أن له صفة تتم بها الحركات المقرونة بإراداتناء وهي القدرة» الثالث : أن له 
صفة بها يبصر الملائكة ويشاهدهم كما أن للبصير صفة يفارق بها الأعمى, الرابع : أن له 
صفة بها يدرك ما سيكون في الغيب» فهذه كمالات وصفات ينقسم كل منها إلى أربعين 
وخمسين وسبعين» ويمكننا تكلف قسمتها إلى ستة وأربعين» بحيث تقع الرؤيا جزءًا من 
جملتهاء لكن تعين طريق واحد للقسمة لا يمكن إلا بظن. | 

وقال ابن حجر: يمكن الجواب عن اختلاف الأعداد». بأنه بحسب الوقت الذي 
حدث فيه الصطفى وةْ بذلك. كأن يكون لما أكمل ثلاث عشرة سنة بعد مجيء 
الوحي إلنه كرد كاذ اران ماوع دصرن إن ثبت الخبر به» وذلك وقت الهجرة. 
ولما أكمل عشرين حدث بأربعين» واثنين وعشرين حدث بأربعة وأربعين» ثم بخمسة 
وأربعين» ثم بستة وأربعين في آخر حياتهء وما عدا ذلك من الروايات بعد الأربعين 
فضعيف» ورواية الخمسين يحتمل جبر الكسر» ورواية السبعين للمبالغة» وما عدا ذلك 
لم يثبت» وقد مر ذلك مبيئًا (ابن النجار) في التاريخ (عن ابن عمر) بن الخطاب . 

441١-1‏ - (رؤيا المؤمن الصالح بشرى من الله) يبشره بها (وهي ججزء من 
خمسين جزءًا من النبوة) بالمعنى المقررء وقد يرى الصالحء بل والفاسق والكافر الرؤيا 
الصادقة» لكن نادرا»ء لكثرة تمكن الشيطان منه بخلاف عكسه» وحينتئذ فالناس ثلاثة- 


-4ه/ا؟ - 


(كتاب العادأئ والأحدأب وأ للهو) باب رؤيا الؤمن جزء من أجزاء النبوة وأن الرؤيا الصالحة من ا مبشرات وأصدق ا مسلمين رؤيا أصدقهم حديثا 


- وى ع ماس لر لا ى افير نس بير - 
مروم ع - 48818 - (رؤيًا المؤمن كَلام يكَلّم به العَبّد ربه في الْنَام». (طب) 


والضياء عن عبادة بن الصامت (صح). [ضعيف: ١178‏ ] الألباني. 


- أقسام: الأنبياء ورؤياهم كلها صدق وقد يكون فيها ما يحتاج إلى التعبير» والصاحمون 
والأغلب على رؤياهم الصدق وقد يقع فيها ما لا يحتاج إلى التعبير» ومن سواهم فى 
رؤياهم الصدق والأضغاث وهم ثلاثة أقسام: مستورون والغالب استواء الحال في 
حقهم»ء وفسقة والغالب على رؤياهم الأضغاث ويقل فيهم الصدق. وكفار ويندر في 
رؤياهم الصدق. قاله المهلب: قال القرطبي : وقد وقع لبعض الكفار منامات صححيحة 
صادقة» كمنام الملك الذي رأى سبع بقرات» ومنام عاتكة عمة النبى - صلى الله عليه 
وآله وسلم - وهي كافرة» ونحوه كثير لكنه قليل» وقد يرى الصالح أضغاث الأحلام. 

(تنبيه): قال ابن عربي: للرؤيا مكان ومحل وحالء فحالها النوم وهو الغيبوبة عن 
اللكسوساكه الظاه :8 اوجن الأراكة م العدي: الفن كالاف قله فى النفظة تمن الشركة 
وإن كانت في هواهاء والنوم قسمان: قسم انتقال» وفيه 0000 أو ثيل “غرزضن 8 أو 
زيادة تعب» والآخر قسم راحة فقطء وهو النوم الخالص الصحيح الذي ذكر الله أنه 
جعله راحة للجوارح في حال اليقظة» وجعل زمنه الليل غالبًاء وأما الانتتقال فهو النوم 
الذي معه رؤياء فتنقل هذا لآلات من ظاهر الحس إلى باطنه» ليرى ما تقرر فى خزانة 
اخان لق ررقف الم مواقي جنا الل معاون ١‏ روس نكن بويا عبر ره انر :“در را القند 
520000 هذه الخزانة» لترى النفس الناطقة ما استقر في خزانتها. 17 
طبقات العالم من يعطى الأمر على ما هو عليه سوى الحضرة الخيالية» فإنها تجمع بين 
ضدين» وفيها تظهر الحقائق على ما هى عليه حال النوم أو الغيبة عن الحس بأي نوع 
كان» وهي في النوم أتم وجودا وأعمهء لأنه للعارفين والعامة» وحال الغيبة والفناء» 
والمحو لا يكون للعامة في الإلهيات (الحكيم) الترمذي (طب) وكذا في الأوسط (عن 
العباس بن عبد المطلب) رمز المصنف لصحتهء قال الهيثمي: فيه إسحاق وهو مدلس» 
وبقية رجاله ثقات. اه. ورواه أبو يعلى باللفظ المزبورء لكنه قال: «ستين)». 

لوه ع - 575975 - (رؤيا المؤمن) الصحيحة المنتظمة الواقعة على شروطها (كلام يكلم به 
العبد ربه في المنام) وبه فسر بعض السلف قوله سبحانه - وتعالى - : وما كان لبشر أن 
يكلّمه الله إل وحيا أو من وَرّاء حجاب 4 [الشورى 7 ] قال :من وراء حجاب في منامه - 


- 77:6 - 


(كتاب العادائ والأأب وأللهو) باب«رؤيا الؤمن جزء م نأجزاء النبوة وان الرؤيا الصالحة من ا مبشرات وأصدق ا مسلمين رؤيا أصدقهم حديثا 


وو 6 الم .6 مك .6 - 2 


6 - 444/8 - «الرؤيًا الصّاحَةُ جَرْءٌ من سنّة وَأربَعين جرْءا من النبوة». 
(خ) عن أبى سعيد (م) عن ابن عمروء واي شورع ا عن بن ورد اللي بحن 
ابن مسعود (صح). [صحيح: ١‏ *017"] الألباني . 
- وكانت رؤيا الأنبياء وحياء وأما رؤيا غيرهم فلإلقاء الشيطان فيها لا يؤمن عليهاء 
والوحى محروس بخلاف غيره» ولو كانت كالوحي لم تكن غرورًء وقد قص الله شأن 
الرؤيا في تنزيله فسماه حديئًا فقال: ‏ ويعلّمك من تَأويل الأحاديث 4 [يوسف: 5] ذكره 
الحكيم» وروى الحاكم والعقيلى عن ابن عمر: أن عمر لقى عليًا فقال: يا أبا الحسن» 
الرجل يرى الرؤيا فمنها ما يصدق ومنها ما يكذبء قال: نعم سمعت رسول الله وَكيلٍ 
يقول: ١ما‏ من عبد ولا أمة ينام فيمتلىء نوما إلا يعرج بروحه إلى العرشء» فالذي 
يستيقظ دون العرش فتلك الرؤيا التى تكذب» . قال الذهبي: هو حديث منكر ولم 
يمصسعة الاك تلع وانفؤاء ): للدم زع عاذ ةاون الضافف) ان الييعين نه م 
لم أعرفه. اد .ؤؤؤاء غنة. أرضنًا الحكيم في نوادره. قال الحافظ: وهو من روايته عن 
شيخه عن ابن أبي عمر وهو واهء وفي سنده سعيد بن ميمون عن حمزة بن الزبير عن 
عبادة . 

515 67- (الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة) أي : جزْءا من 
أجزاء علم النبوة» والنبوة غير باقية وعلمها باق؛ فإن قيل: فإذا كان جزءا منها فكيف 
كان للكافر منها نصيب هو غير موضع للنبوة» وقد ذكر جالينوس أنه عرض له. ورم 

فى المحل الذي يتصل منه بالحجاب فأمره الله بفصد العرق الضارب من كفه اليسرى 
ففعل ف فبرىئ؟ فالجواب: أن الكافر وإن لم يكن محلا لها فليس كل مؤمن محلا لها ثم 
عع ايك لقن الك لا مر ا 4 اموي ا 1 
يرى الكافر مثله». فالمرضى فيه أن الرؤيا وإن كانت جزءا من النبوة فليست بانفرادها 
بوذم كما اتيك كل ند مق ندب الانانابا نر ها ها اترؤلة كل حزيه ان العااة: 
بانفرادها صلاة (خ عن أبي سعيد) الخدري (م عن ابن عمرو) بن العاص (وعن أبي 
هريرة) معا (حم ه عن أبي رزين) العقيلي (طب عن ابن مسعود) قال الهيثمي: رجا 
رجال الصحيح» وفي الباب عن جمع كثيرين» قال المصنف: وهو متواتر. 


الوا 


إكتاب العادائ والأداب واللهو)باب:رؤيا الؤمن جزء م نأجزاء النبوة وأن الرؤيا الصالحة من ا مبشرات وأصدق ا مسلمين رؤيا أصدقهم حديثا 


- ص 0م 


50 ضيه سير ظرى د قوم 
هوه:- 5599 «الرؤيا الصالحة جزء من سبعين جزءا من النبوة». (حم هو 
عو ود د الوق د سان لس ا فير ا مس َه ل بير 

95ه768-4- لم يب من النبوة إلا المبشسرات: الرؤيًا الصالحّة».(خ) عن 
بن هريرة (صح) . [صحيح : 6 الالباني. 

هوه - 5594 - (الرؤيا ا لصالحة جزء من سبعين جزءا من النبوة) مجازا لا حقيقة؛ 
لأن النبوة انقطعت بموته يديه وجزء النبوة لا يكون نبوة كما أن جزء الصلاة ليس 
بصلاة» نعم إن وقعت من النبي كليلد فهى جزء من أجزاء النبوة حقيقة» والجزء: 

:ا (لم يبق) زاد في روايه 520 «بعدي) (من النبوة) اللام للعهد. 
والمراد نبوته؛ أي : لم يبق بعد النبوة المختصة بي (إلا البشرات) بكسر الشين: جمع 
مبشرة يعنق أن الوحي ينقطع بموته. فلا يبقى بعده ما يعلم به أنه سيكون غير 
الممشرات» قالوا: وما المبشرات؟ قال «(الرؤيا الصالحة) الحسنة أو الصحيحة المطابقة 
للواقع ؛ يعنى : لم يبق من أقسام المبشرات من النبوة فى زمني ولا بعدي إلا قسم 
الرؤيا الصالحة . وهذا قاله في مرضص موته لل كشف الستارة» والناس صفعوف خلف 
الظاهرة إلى الغيب قد آن بموته أن تذهب» فأخبرهم يبقاء الرسل الباطنة الغيبية» وهى 
الرؤيا الواردة عن الله إلى غيب الأسرار»ء وسماها جزءًا من النبوة لذلك» والتعبير 
تالمبشترات حرج محر الغالب» وإلا فمن الرؤيا ما تكون منذرة» وهى صادقة يريها 
الله - تعالى - للمؤمن لطفمًا منه به» ليستعد لما سيقع قبل وقوعه (خ) في الرؤيا (عن 
أبي هريرة) وكذا مسلم فيها عن ابن عباس فعزوه ذلك للبخاري وحده موهما أن ذلك 
نما تفرد به عن صاحبه غير سديدء وزاد بعضهم فعزا للبخاري زيادة «يراها المسلم أو 
ترى له) ولم أقف عليه فيه . 


- 7/1١ - 


كثاي العاصاة والأحاي ) باب: تعبير الرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


باب : تعبير الرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في, منامه 
د السام برع ىا يبور ل دلي اك 2 أو ع2 م 


لمنام». (م عا عن تخابو» ميديم :487 ] الالباق.: 


سم اع مرغ ىا توس ى» سر ب ويب ل سا عهي ا و واس سي 

اروه؛ -518- (إذا رأى أحدكم الرؤيا الحسنة فليفسرهاء وليخبر بهاء وإذا 
0 ا - عع م مس مس داعم ما وى اس 5 وسو َ 
رأى الرؤيا القبيحة فلا يفسرهاء ولا يخبر بها» (ت) عن أبي هريرة (ح)٠‏ [صحيح : 
الألباني : 

لوه 4 - 931 (إِذَا حلم أحدكم) بفتح اللام: رأى فى منامه رؤياء يقال: حلم 
يحلم من باب قتل (حليّ) بضمتين ويسكن الثاني تخفيفاء واحتلم رأى في منامه 
رؤيا» وأما حلم بضم اللام فمهناء صفح وعفاء فالحلم والرؤيا مترادفان» لكن غلبت 
فى الخيره وغلب الحلم في الشر ومنه: 8( أضغاث أحلام» [يوسف: 15] وهى الرؤيا 
التي لا يصح تأويلها لاختلاطهاء وى المرادة هنا (فلا يحدث الئاس بتلء 0( كلا بخط 
(الشيطان) بهء كذا هي في رواية ابن ماجهء والحقها المؤلف بخطه بالهامش (في المنام) 
كان الظاهر أن يقول: فلا يخبر به أحداء لكن وضع ذلك موضعه؛ إشارة إلى أنها 
رؤيا من الشيطان» أي يريه إياها ليحزنه. فيسىء ظنه بربه - تعالى- ويقّل ذكره. 
فينبغى ألا يخبر ولا يلتفت إليه» وقيل : إعما نهى عنه. لأنه لو أخبره ربا س0 كير 
عارف على ظاهر صورته» فوقع ما فسر بتقدير الله» وقد أرشد الشارع في خبر آخر 
إلى أن دواء ذلك أن يتفل ويتعوذ ويكتم فلا تضره (م ه عن جابر) بن عبد الله . 

-1١15-4‏ (إذا رأى أحدكم الرؤيا) هي بمعنى الرؤية» لكنها خصت بما يرى في 
النوم دون اليقظة» وفرق بينهما بحرفي التأنيث» كقربة وقربى» كذا في الكشاف (الحسنة) 
وهي ما فيه بشارة أو نذارة أو تنبيه على تقصير أو غفول أو نحو ذلك (قلة ذا أ : 
فليقصها ندب (و ليخ بها) واذًا أو عارفًا كما يأتى فى خبرء ولا يستلزم أخين المعطوفين 
الآخرء فقد يراد بالثانى الإخبار على وجه الحكاية عما يسر لا لطلب التفسير (وإذا 
رأى) أحدكم (الرؤيا الع بحة) ضد الحسنة (قلا به ها) أي : لا يقصها على أحل - 


- 11717 - 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو)باب:تعبيراترؤيا وقيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


519-68- (إذَا رَآَى أحدكم الرؤيا ا ع 


سر جع اس لل 0072 


ا لاما وليتحَول عن جَنْبه الذي كان علَيّها (مده) عن 


- ليفسرها له (ولا يخبر بها) أحدا فيكره ذلك» بل يستعيذ بالله من شرها وشر الشيطان 
ويتفل عن يساره ثلانّاء ويتحول لحنبه الآخر؛ قيل ويقرأ آية الكرسي. قال الغزالي : 
الرؤيا من عجائب صنعه - تعالى - وبدائع فطرة الآدمي, من أرق الأدلة على 
عالم الملكوت» والخلق غافلون عنها لغفلتهم عن سائر عجائب القلب وعجائب 
العالم» والقول في حقيقتها من دقائق علوم المكاشفة» ولا يمكن ذكره علاوة» بل على 
عالم المعاملة» لكن القدر الذي يمكن التعبير عنه وذكره في مثال يفهمك المقصودء وهو 
أن القلب كالمراة تتجلى فيها الحقائق» وكل ما قدر من ابتداء خلق العالم إلى آخره 
منقوش فى اللوح نقشا لا يشاهد لهذه العين» وهو لوح لا يشبه لوح الخلق وكتابته. 
واللوح كالمرآة ظهرت فيها الصورء فلو وضع فى مقابل المرآة مرآة وتراءت كل منهما 
في الأخرى حيث لا حجاب, فالقلب مراة تمثيل رسوم العلوم» واللوح مرآة رسوم 
جميع العلوم» واشتغال القلب بشهواته ومقتتضى حواسه حجاب بينه وبين مطالعة 
اللوح» فإن هبت ريح اه اللحجاب ورفعته تلألاً في مرآة القلب شيء من عالم 
الملكوت كالبرق الخاطف» وقد يثبت ويدوم»ء وما دام متيقظًا فهو مشغول بما تورده 
الحواس عليه من عالم الشهادة» وهي حجاب عن عالم الملكوت. فإذا ركدت الحواس 
بالنوم تخلص منه ومن الخيال» فكان صافيًا في جوهره؛ فارتفع الحجاب بينه وبين 
اللوح» فيقع في قلبه شيء مما فيه كما تقع صورة من مرأة إذا ارتفع الحجاب بينهماء 
غير أن النوم يمنع الحواس عن العمل» ولا يمنع الخيال عن تحركه فيما يقع في القلب» 
فيحاكيه بمثال يقاربه» ويبقى الخيال في الحفظ فيحتاج المعبر أن ينظر هذا الخيال حكى 
أي معنى من المعاني فيرجع إلى المعاني المناسبة. اه. وقد أكثر الناس من الكلام في 
حقيقة الرؤيا من الإسلاميين وغيرهم ما ينبو عن نطاق الحصر (ت عن أبي هريرة) رمز 
اا وحقه الرمز لصحته. وظاهر صنيع المصنف أن الترمدىئ تفرد 
بإخراجه عن الستة ولا كذلك؛». فقد رواه ابن ماجه عن أبى هريرة باللفظ المذكور. 
8- 119- (إِذا رأى أحدكم) في منامه (الرؤيا يكرهها) الجملة صفة للرؤيا أو 
حال منهاء قال القاضي: والرؤيا انطباع الصورة المنحدرة عن أفق المتخيلة إلى الحس- 
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(كناب العادائ والأحداي و|للهو)باب: تعبير الرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في متامه 


6 له مم د 


15+١2".‏ ذا رأى أحدكم روا يُكْرّهها اله لشفل عن يَسَاره 


0 


لاما ولْيسل لله من حَيْرهَاء نعود باللّه من شرم . (ه) عن أبي هريرة ح). 


[ صحيح : 4 الألباني 
2 الشترة» الضيادقة نينا إغا"تكون باتضال النفين الملكوق»: ١1‏ ويتيها فين التناسب 
عند فراغها من تدبير البدن أو في فراغ فيتصور ما فيها ما يليق من المعاني الحاصلة 
هناك» ثم إن المتخيلة تحاكيه بصورة متناسبة فيرسلها إلى الحس المشترك فتصير 
مشاهدة» ثم إن كانت شديدة المناسبة بذلك المعنى بحيث لا يكون التفاوت إلا بأدنى 
شيء استغنت عن التعبير وإلا احتاجت (فليبصق) بالصادء ويقال: بسين وبزاي (عن 
يساره) أي: عن جانبه الأيسر (ثلانًا) كراهة لما رأى وتحقيراً للشيطان الذي حضرها 
واستقذارا له» وخص اليسار لأنه محل الأقذار والمكروهات». والتثليث للتأكيد 
(وليستعذ بالله) بجمع همة وحضور قلب وصفاء باطن وصحة توجهء فلا يكفى إمرار 
الاستعاذة باللسان كما أشار إليه بعض الأعيان (من الشيطان) الرجيم (ثلاثًا) بأن يقول: 
أعوذ بالله من الشيطان الرجيم ومن شرهاء لأنها بواسطته (وليتحول) أي: ينتقل (عن 
جنبه الذي كان) مضطجعا (عليه) حين رأى ذلك تفاؤلاً بتحول تلك الحالة ومجانبة 
لكانه» ولهذا أمر الناعس يوم الجمعة بالتتحول» والتحول التنقل من شيء إلى غيره؛ 
والجنب ما تحت الإبط إلى الكشح. قال الراغب: وأصله الجارحة» ثم يستعار في 
الناحية التي تليها كعادتهم فى استعارة سائر الجوارح» لذلك نحو اليمين والشمال. 
(تنبيه) قال ابن حجر: ورد في صفة التعوذ من شر الرؤيا أثر صحيح أخرجه سعيد بن 
منصور وابن أبي شيبة وعبد الرزاق بأسانيد صحيحة عن النخعي: «إذا رأى أحدكم في 
منامه ما يكرهء فليقل إذا استيقظ: أعوذ بما عاذت به ملائكة الله ورسله من شر رؤياي 
هذه؛ أن يصيبني منها ما أكره في ديني ودنياي» (م ده عن جابر) ورواه عنه أيضا النسائي . 
575١ -‏ (إذا رأى أحدكم رؤيا يكرهها فليتحول وليتفل عن يساره ثلانًا) أو ليبصق 
بصِمًا خفيفًا بلا ريق من جهته اليسرى ثلاث مرات» قال فى الصحاح: التفل شبيه بالبصق» 
وهو أقل منهء أوله البزاق» ثم التفل» ثم النفث» ثم النفخ» قال الزركشي : جاء في رواية : 
«فليتفل», وفى أخرى: «ينفث؛) » وفي أخرى: «يبصق» » وها تقارفه يني قدا د 
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(كتاب العادائ والأحداب والاهو) باب:تعبي رالرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


سن ا ص لبروو ‏ ىس عي شه سا سس ل د ل دي 7 
5+١‏ 0 راى احدكم الرؤيا يحبها فإنما هي من الله فليحمد الله 
ا عن قر 


ليها وْبْحَدث بهاء وَإذَا ركَى غَيْرَ ذلك مما يكْره قَإنّمَا هي من النسيْطانء 
- الكلء. لأنه زجر للشيطان» فهو من باب رمى الجمار (وليساً الله م ن خيرها) أي 
الرؤيا (وليتعوذ بالله من شرها) أمره في هذا الخنبر وما قبله بأربعة أشياء: التحول. 
والاستعاذة» والتفل» والكتمء ومتى فعل ذلك لم تضرهء بل ذلك دافع لشرها. فإن 
قلت: قدم في الخبر قبله البصق فالاستعاذة فالتحول» وهنا قدم التحول وأخر التعوذ 
فهل له من حكمة؟ قلت: أجل وهي الإشارة إلى أنه كيف فعل كفى», فإن عدم اقتفاء 
الواو للترتيب غير متفق عليه» فدفع ما عساه يتوهم بتخالف النظم»ء وفي رواية 
لسلم: «إذا رأى أحدكم ما يكره فليصل» أي لتكمل الرغبة ويصح الطلب». فإن أقرب 
ما يكون العبد من ربه وهو ساجدء قال القرطبى: وليس هذا مخالفًا لقوله هنا: 
فليتحول وليتفل... إلخ» وإنما الأمر بالصلاة زيادة ينبغي إضافتها إلى ما في هذ 
الحديث» فليفعل الكل». وقد يقال: اقتصر على الصلاة لتضمنها جميع تلك الأمور. 
لأنه إذا قام للصلاة تحول عن جنبه» وإذا توضا تهضمض فنفث وبصقء وإذا أحرم 
تعوذ ودعا وتضرع لله في حال هي أقرب إجابة. اه. ومتى فعل ما أمر به مما تقرر 
لم يضره ببركة الصدق والتصديق والامتثال؛ وفائدة ذلك آلا يشغل الرائى نفسه برؤية 
ما يكره» وأن يعرض عنه ولا يلتفت إليه . 

(تنبيه) قال الحكيم الترمذي: التفل الذي أمر به المصطفى كَكِلْةّ واصل إلى وجه 
الشيطان واقع عليه»ء فالتفل مع تعوذ الرائي بالله يرد الذي جاء به من النزغة 
والوسوسة كالنار إلى وجههء فيحترق فيصير قروحاء ورد عن الربيع بن خيثم أنه 
قص عليه رؤيا منكرة» فأتاه رجل وقال: رأيت في النوم رجلا يقول: أخبر الربيع بأنه 
من أهل النار» فتفل عن يساره وتعوذء فرأى ذلك الرجل فى الليلة الثانية أن رجلا 
جاء بكلبء فأقامه بين يديه وفى عنقه حبل وبجبهته و فقال: هذا ذلك 
الشيطان. وهذه القروح تلك النفثات التى نفثها فى وجهه الربيع (ه عن أبي هريرة) 
وهذا الحديث في نسخ لا تحصى» ولم أره في نسخة المؤلف التى بخطه. 

-5١-١‏ (إذا رأى أحدكم الرؤيا يحبها فإنما هي من الله فليحمد الله عليها) بأن 
يقول: الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات» لأن المصطفى ذلك كان إذا رأى ما يحبه- 
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(كتاب العادا والأحداي و|للهو) باب:تعبي رالرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 
2 راو 2 سح الى سس 


ليسْتَعد باللّه ولا يذكرها لأحد َنَهَا لا تضرة». (حم خ ت) عن أبى سعيد. 


٠ الألبانى‎ 5 ١ : [صحيح‎ 


- قال ذلك ( وليحدّث بها) غيره (وإذا رأى غير ذلك ثما يكره فإنما هي) أي: الرؤيا (من 
الشيطان) ليحزنه ويشوش عليه فكره ليشغله عن العبادة» فلا يخبر بها ولا يشتغل 
بهاء قال النووي: جعل ما هو علامة على ما يضر منتسبًا للشيطان» مع أن الله هو 
خالق للرؤيا مجازاً لحضوره عندهاء لا على أن الشيطان يفعل ما يشاء. وقيل : 
إضافة الرؤيا المحبوبة إلى الله إضافة تشريف. وإضافة المكروهة إلى الشيطان لأنه 
يرضاها (فليستعذ بالش) من شرها وشر الشيطان (ولا يذكرها لأحد) فإنه ربما فسرها 
تفسيراً مكروهًا على ظاهر صورتهاء وكان ذلك محتملاً» فوقعت كذلك بتقدير الله 
(فإنها لا تضره) فإنه -تعالى- جعل فعله من التعوذ والتفل وغيره سببًا لسلامته من 
مكروه يترتب عليهاء كما جعل الصدقة وقاية للمال وسببًا لدفع البلاء» قال ابن عربي : 
من حافظ على ما ذكره في هذا الحديث من الاستعاذة والكتم يرى برهانه» فإن كثيرا 
من الناس وإن استعاذ يتحدث با رآهء فأوصيك ألا تفعل» وقال بعضهم: محصل 
الحديث أن الرؤيا الصالحة آدابها ثلاثة: حمد اللّه» وأن يستبشر بهاء وأن يتحدث بها لمن 
يحب لا لغيره؛ وآداب الحلم الرديء أربعة: التعوذ من شره وشر الشيطان» ويتفل حين 
ينشبه» ولا يذكرها لأحد*؟» واستثنى الداودي من نوم ما يكره 00 
الصادقة لكونها قد تقع إنذارا كما تقع تبشيراًء وفي الإنذار نوع ما يكرهه الرائي» فلا 
يشرع التعوذ إذا عرف أنها صادقة» بدليل ما رآه المصطفى جييِبَةّ من البقر التى تنحر وثلم 
ذبابة سيفه» لكن لا يلزم من ترك التعوذ ترك التحول والصلاة» فقد يكون سببًا لدفع 
مكروه الإنذار مع حصول مقصوده» على أن المنذرة قد ترجع لمعنى المبشرة . 

(تنبيه) قال بعضهم: يسن لمن رأى رؤيا من المبشرات أن يقول ما قال المصطفى َكل 
لا رأى في المنام أن جبريل لا أتاه بعائشة في سرقة حرير بيضاء وقال له: هذه زوجتك 
فلما قصها على أصحابه قال: «إن يكن من الله يمعضه) فأتى بالشرط لسلطان الاحتمال 
الذي يعطيه مقام النوم وحضرة الخيال» فكان كما رأى» قال بعض العارفين: الآأدب 
يعطي أن يقول ذلك» وما قلته قط في واقعة إلا وخرجت كفلق الصبح (حمخ ت عن 
أبي سعيد) وهذا الحديث في نسخ كثيرة وليس في خط المؤلف . 
7 0 
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(كتاب العاداء: والأحداي و|ااجي) باب: تعبي رالرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره شي منامه 


.جع 855- (إذا لَعب الشيّطان بأحَدكم في مامه قلا يحَدث به الثاس». 
(م ه) عن جابر (صح) . 0 784 ] الآلباني ٠‏ 
.عل ١‏ إن الرؤيا تق عَلَى مَا َب وَمَكَلّ ذلك مَكَلَ رَجل رقع 


جِلَه فهو تر متى يضعهاء فَإِذَا رى أَحَدَكُم روي قلا حَددث بها إلا نَاصمًا أو 
عائ». (ك) عن أنس (صح). [صحيح: 1717] الألباني ٠‏ 

--445- (إذا لعب الشيطان بأحدكم في منامه) بأن أراه رؤيا تحزنه أو خلط 
عليه فيه (فلا يحدث به الناس) ندبًا؛ لتلا يستقبله المعبر في تفسيرها بما يزيده هما 
ويورثه غماء مع أن ما من الشيطان أضغاث أحلام لا أثر له ولا عبرة بتعبيره» بل 
يفعل ما مر من الاستعاذة والتفل والتحول (م ه عن جابر) قال: قال رجل للنبي 3156: 
رأيت أن عنقي ضرب فأخذته فأعدته فذكره. قال الماوردي : يحتمل أن المصطفى عَكِلةٍ 
علم أن هذا المنام من اللأضغاث بوحي أو قرينة» وأما المعبرون فيقولون: قطع الرأس 
يدل على زوال نعمة وسلطان واختلاف أحواله» وإن كان عبد مريضاً أو مديونًا يدل 
على عتقه وشفائه ووفاء دينه . 

.+ع ١‏ (إن الرؤيا تقع على ما تعبر) بالتشديدء أي: تفسرء قال في 
الصحاح: عبر الرؤيا: فسرها وعبرها أيضا تعبيرا (ومثل ذلك مثل رجل رفع رجله فهو 
يننظر متى يضعهاء فإذا رأى أحدكم رؤيا فلا يحدث بها إلا ناصح أو عاكًا) أي: بتأويلها. 
ولمعي او 

(تنبيه): قال ابن عربي: لله - تعالى - ملك موكل بالرؤيا يسمى الروح» وهو دون 
السماء الدنيا وبيده صورة الأجساد التي يدرك النائم فيها نفسه وغيره وصور ما يحدث 
من تلك الصور من الأكوانء فإذا نام الإنسان أو كان صاحب غيبة وفناء أو قوة إدراك لا 
جه التحسونات :فقن قله غن: إدر الها بيك هذا للق فين الضووة يرما يلوك 
الذاقى آنا للطفة الإنسانة تعمل بتر إغانمن حضيرة حوس إلى عقية اتفبان المفال 
بها الذي محله مقدم الدماغ» فيقبض عليها ذلك الروح الموكل بالصور من الخيال المتفصل 
عن الإذن الإلهي ما يشاء الحق أن يريه لهذا النائم ومن ذكر معه من المعانى متجسدة 
فى الصور التى بيد هذا الملك» فمنها ما يتعلق بالله» وما يوصف به من الأسماءء 
فيسدرك الحق في صورة» أو القرآن» أو العلم» أو الرسول الذي هو على شرعه فيما- 
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(كتاب العاصائ والأحاب واللهو) باب: تعبي رالرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكرد في منامه 
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- يحدث للرأي ثلاث مراتب أو إحداها (إحداها): أن تكون الصورة المدركة راجعة 
للمرئى» بالنظر إلى منزلة ما من منازله» أو صفاته الراجعة إليه» فتلك رؤيا الآمر 
على ما هو عليه بما يرجع إليه. (الثانية) : أن تكون الصورة المرئية راجعة حال الرائي 
في نفسه . (الثالثة) : أن تكون راجعة إلى الحق المشروع والناموس الموضوعء أي ناموس 
كان في تلك البقعة التي رأى تلك الصورة فيهاء في ولاية أمر ذلك الإقليم القائمين 
بناموسهء وما ثم رتبة رابعة» فالأولى حسية كاملة لا تتصف بقبح ولا نقص» 
والأخيرتان قد تظهر الصورة فيهما بحسب الأحوال من حسن وقبح» ونقص وكمال» 
فإن كان من تلك الصورة خطاب» فهو بحسب ما يكون الخطاب» وبقدر ما يفهم منه 
في رؤياه» ولا يعول على التعبير في ذلك بعد الرجوع إلى عالم الحسء إلا إن كان 
عالًا بالتعبير» أو يسأل عامًا به» وينظر حركة الرائيى مع تلك الصورة من أدب واحترام 
وغير اذللك 6 قإن تحالة يخي ما وصدى قنهمن معافلقه تللق الصدورة 4 فإنها ضور 
حق بكل وجه.ء وقد يشاهد الروح الذي بيده الصورة وقد لاء» وما عدا هذه الصورة 
فليست إلا من الشيطان إن كان فيه تحزين أو نما يحدث به المرء نفسه في يقظته» فلا 
يعول عليهاء ومع ذلك إذا عبرت كان لها حكم. ولابد يحدث لها ذلك من قوة 
التعبير لا من نفسهاء وذلك أن الذي يعبرها لا يعبرها حتى يصورها فى خياله من 
المتكلم» فقد انتقلت تلك الصورة عن المحل الذي كانت فيه حديث نفس» أو تحزين 
شيطان إلى حال العابر لها وما هى له حديث نفس» فيتحكم على صورة محققة 
ارتسمت في ذاته» فيظهر لها حكم أحدثه حصول تلك الصورة في نفس العابر كما 
جاء في نفس قصة يوسف - عليه السلام - مع الرجلين وكانا كذبا فلما تخيلا ذلك 
وقصاه على يوسف - عليه السلام - حصل في خياله صورة من ذلك ولم يكن 
يوسف حدث بذلك نفسه.» وصارت حمقًا فى حقه. فكأنه هو الرائي لتلك الرؤيا 
لذلك الرجل» وقاما له مقام الملك الذي بيده صورة الرؤياء فلما عبرها لهما قالا: ما 
رأينا شيئًا فقال: ل قضي الأمر4 [يوسف: ]4١‏ فخرج الأمر في الحس كما عبر. (ك) 
عن أنس بن مالك . 


- 7718 - 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب:تعبي رالرؤيا وقيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


ه 2 م- 1 و 2 ره أ هر 


4897-4 - (رؤيًا اومن ج جزء من أربعين جزءًا من الوق وهي على 
رجل طائر ما لَمْ يُحَددث بهاء فإذا تَحَدث بها سَقَطَتْ ولا مُحَدت بها إلا ليا أ 
حبيمًا). و عن أبي رزين (صح). [صحيخ : 101 ]١‏ الألبانى . 

.+ع 1١8‏ «أصدق اليا بالأسحار». (حمت حب ك هب) عن أبي 


سعيد (صح). [ضعيف: 8817] الألبانى . 


؛ 4787-4 - (رؤيا المؤمن جزء من أربعين جزءا من النبوة) أي: من علم النبوة» 
زاد البخاري فى رواية: «وما كان من النبوة فإنه لا يكذب». اه. لكن قيل إنها 
بدرهة ين كاذه ابن سيرينء» وقيل إنما خص هذا العدد لآن الوحى كان يأتيه على 
أزنغين أو :سكة :وأريغين أو تحمسين توعناء الرؤيا نوع من ذلك. وقد حاول الحليمي 
تعداد تلك الأنواع (وهي على رجل طائر ما لم يحدث بها) أي : هي لا استقرار لها ما 
لو غير تعال الطبوى ١‏ ال كيين قبن الدمية:السفلى» كيه الرؤيا نيطائن سروه 
الطيران علق على رجله شيء يسقط بأدنى حركة» فالرؤيا مستقرة على ما يسوقه القدر 
إليه من التعبير (فإذا تحدث سقطت) أي: إذا كانت فى حكم الواقع ألهم من يتحدث 
بها بتأويلها على ما قدرء فتقع سريعا كما أن الطائر ينقض سريعاء (ولا تحدث بها إلا 
لبيبًا) أي: عاقلا عارمًا بالتعبير؛ لأنه إنما يخبر بحقيقة تفسيرها بأقرب ما يعلم منهاء 
نوكن فى لسر مشر لكا أو موططة بر سفن لاله تسد الك رلا ضيه 
(ت عن أبي رزين) العقيلي رمز المصنف لصحته . 

-1١87” -‏ (أصدق الرؤيا) الواقعة في المنام (بالأسحار) أي: ما رآه في 
الأسحار لفضل الوقت بانتشار الرحمة فيه» ولراحة القلب والبدن بالنوم» وخروجها 
عن تعب الخواطر» وتواتر الشغوب والتصرفات» ومتى كان القلب أفرغ كان الوعي لا 
يلقى إليه أكثر ؛ لآن الغالب حينئذ أن تكون الخواطر والدواعي مجتمعة» ولآن المعدة 
خالة قاف ساعن متها الأيخنة المشوافلةة: ولأنها وقت نزول الملائكة للصلاة المشهودة» 
والأسحار جمع سحر وهو ما بين الفجرين» وقال القونوي: السحر زمان أواخر الليل 
واستقبال أوائل النهار. والليل مظهر للغيب والظلمة» والنهار زمن الكشف والوضوح 
ومنتهى سعيد المغيبات والمقدرات والغيبة في العلم الإلهي. ومن ثم قال علماء التعبير: 
رؤيا الليل أقوى من رؤيا النهار» وأصدق الساعات كلها الرؤيا وقت السحرء ولما كان- 


- 17/184 - 


(كتاب العادا والأحداي واللهو) باب: تعبيرالرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


ع امم - ايده القمر مال 0 ن الْوجْه مال) مر اللّسَان 


الالال مال ابن عساكز عن أنس '(ض): [موضوع: 99/1 الالباني.. 


٠ 7‏ - 446 4 - «الرويًا كَاَكَة: فبِشرى من الله وَحَديث النفسء وتخويف 
- وى ابيع سملم 


من الفسَيْطانء فَإِذَا رَى أحدكم روا به فَليَقْصَّها إِنْ شاءء وإ رأى شين 
- زمان السحر مبتدأ زمان استقبال كمال الانكشاف والتحقيق» لزم أن يكون الذي يرى 
خم د ارسي وإليه أشار يوسف الصديق بقوله لأبيه : فيا أبت ني 
بت أحد عشر كوكبا والشّمس والْقَمر رأيتهم لي ساجدين » [يوسف: ؟] وقوله: «إيا 
ام قال يتابن فازفد مَعهاوي حقا) ابرسف: " 64 أى 1 ها كبملت 
حقيقة الزؤيا الآ بظيوررها فى اللين + فإن ينذا ظهر المقضيود :من تلاك «الضعووة لودل 
رامع يام ونان لقره اللتجار حن مبكره رامل سل التقال هن القن 
بما يقاربه ويدانيه» ويكون منه توجه ما. فإن قلت: هذا يعارضه خبر الحاكم في تاريخه 
والديلمى سند ضعيف عن جابر : «أصدق الرؤيا ها كناد تفارا أن الله - عز وجل - 
خصني بالوحي نهارً») قلت: قد يقال: الرؤيا النهارية أصدق من الرؤيا الليلية ما عدا 
السحر جمعًا بين الحديثين (حم ت حب ك هب) كلهم من حديث دراج أبي السمح عن 
أبي الهيثم (عن أبي سعيد) الخدري, قال الحاكم : صحيح ١‏ وأقره الذهبي في التلخيص . 
-7/7١-5‏ (حسن الشعر مال» وحسن الوجه مال» وحسن اللسان مالء والمال 
مال) قال في الميزان: متصلاً بهذاء يعنى في المنام. اه. أي فإذا رأى الإنسان في منامه 
أنه حصل له شيء من ذلك يؤول بحصول مال لهء فإذا رأى أن شيئًا منها خرج من 
يده يؤول بخروج مال منه (ابن عساكر) في التاريخ (من أنس) قضية عزوه لابن عساكر 
أنه لم يره مخرج لأقدم ولا أشهر منه تمن وضع لهم الرموزء وكأنه ذهول» فقد رواه 
أبو نعيم في الحلية والديلمي في الفردوس باللفظ المزبور عن أنس المذكور. 
4448-0 - (الرؤيا ثلاثة فبشسرى من الله) يأتي بها الملك من أم الكتاب» وبشرى 
مصدر كحسنى؛ أي: فإحدى الثلاث هي في نفسها بشرى لإفراط مسرتها للرائي» قال ابن 
عربي: سماها بشرى ومبشرة» لتأثيرها في بشرة الإنسان» فإن الصورة البشرية تتغير بما يرد 
عليها فى باطنها ما تتخيله من صورة تبصرهاء أو كلمة تسمعها لحزن أو فرح» فيظهر- 
1/7٠ -‏ - 


(كناب العاصائ والأحاب واللهو) باب: تعبي رالرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في متاماه 


0 ا ا ل عرس واف عو اق ارق انود ل 0 
يكرهه لايَقْصَهُ عَلَى أحَد وليقُم يُصليء وأَكْره الله وأحب القيْنَ القيد نبا 
ع الدين». (ت ه) عن أبي هريرة (صح). [صحيح: “071 7] الألباني . 


49-4 4- «الرؤيًا الصالحة من الله الم من الشسيْطان: فَإِذَا رأى 
ا م 


أحَدكُم شنا هَل حون يميق عن يسار الام لسر باللّه من 
شرهاء إِنَها لا تضره) .(ق د ت) عن أبي قتادة (صح). [صحيح: ]507١‏ الألباني . 


- لذلك أثر في البشرة (وحديث النفس) وهو ما كان في اليقظة» كأن يكون فى أمر مهم 
أو غعشق صورة» فيرى ما يتعلق به من ذلك الأمرء أو معشوقه فى النوم» وهذا لا عبرة 
به» (وتخويف من الشيطان) بأن يريه ما يحزنه» قال البغوي: أشار به إلى أنه ليس كل ما 
يراه النائم بصحيح ويجوز تعبيره. إغما الصحيح ما جاء به الملك. (فإذا رأى أحدكم رؤيا 
تعجبه فليقصها إن شاء» وإن رأى شيئا يكرهه فلا يقصه على أحد) بضم الصاد المهملة (وليقم 
فليصل) ما تيسرء زاد في رواية : «وليستعن باللّه فإنه لن يضره». قال القرطبي: والصلاة 
م البصق عند المضمضة والتعوذ قبل القراءة. فهو جامعة للآداس» (وأكره الغل) فى 
النوم؛ لأن الغل جعل الحديد فى العنق نكالاً وعقوبة وقهراً وإذلالاً» ففيه إشارة إلى 
تقييد العنق وتثقيله بتحمل الدين» أو المظالم» أو كونه محكومًا عليه. وغالب رؤيته فى 
العنق دليل على حال سيئة للرائي تلازمه ولا ينفك عنه. وقد يكون ذلك في دينه 
كواجبات فرط فيها أو معاص اقترفهاء أو حقوق لازمة أضاعها مع القدرة» وقد تكون 
فى دنياه كشدة تعتريه وبلية تلازمه» (وأحب القيد) أي: أحب أن يرى الإنسان مقيدا فى 
النوم (القيد ثبات فى الدين) لآنه فى الرجلين» وهو كف عن المعاصى والشحو والباطل » 
فقال المعبرون: إذا داق برجله قيدّاء وهو فى نحو مسجد أو على حالة حسنئة )» فهو دليل 
ثباته في ذلك» ولو رآه نحو مريض أو مسجون كان ثباته فيه» وإذا انضم الغل له دل 
على زيادة ما فيه (ت ه عن أبي هريرة) ورواه عنه أيضا أحمد وغيره. 

- 5459# (الرؤيا) بالقصر مصدر كالبشرى مختصة غالبًا بشىء محبوب يرى 
مناماء كذا قاله جمع» وقال آخرون: الرؤيا كالرؤية جعل ألف التأنيث فيها مكان تاء 
التأنيث للفرق بين ما يراه النائم واليقظان» وقال ابن عربي: للإنسان حالان: حالة 
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(كتاب العادائ والأحداب وا|للهو) باب: تعبيرالرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


- يسمى ذلك الإدراك في اليقظة حساء ويسمى في النوم حسًا مشتركاء» فكل شيء 
تبصره فى اليقظة يسمى رؤية» وكل ما تدركه في النوم يسمى رؤيا مقصورء وجميخع 
ما يدركه الإنسان في النوم هو ما يضبطه الخفيال في حال اليقظة من الحواس» وهو 
نوعان: إما إدراك صوته فى الحسء. وإما إدراك أجزاء كل الصورة التى أدركها فى 
النوم بالحس ». ا 5000 فإن نقصه شيء من إدراك كران فى اع 556 
فلم يدرك في اليقظة ذلك الامس الذي فقد المعنى الحسي الذي يدركه به في أصل 
خلقته» فلا يدركه في النوم أبداء فالأصل الحس والإدراك به في اليقظة» والخيال تبع 
في ذلك» وقد يتقوى الأمر على بعضهم.ء فيدرك في اليقظة ما يدرك في النوم» 
وذلك نادر وهو لأهل الطريق من نبي وولي (الصالحة)"2 أي المنتتظمة الواقعة على 
شروطها الصحيحة» وهيى ما فيه بشارة أو تنبيه على غفلة. وقال الكرماني: الصالحة 
صفة موضحة للرؤيا؛ لأن غير الصالحة تسمى بالحلم ومخصصة. والصلاح باعتبار 
صورتها أو تعبيرها (من الله) أي: بشرى منه - تعالى - وتحذير وإنذار» ذكره 
القرطبي؛ قال الكرماني: حقيقة الرؤيا الصالحة أنه - تعالى - يخلق في قلب النائم 
أو حواسه الأشياء كما يخلقها في اليقظان: فيقع ذلك في اليقظة كما رآهء وربما جعل 
علمًا على أمور يخلقها الله أو خلقهاء فتقع تلك كما جعل - تعالى - الغيم علامة 
على المطر (والحلم) بضم فسكون أو بضمتين» وهو الرؤيا غير الصالحة (من الشيطان) 
أن شف وسسوكة :تيو اللا يوق للك تيان امعد نه بسيو نه بريه مسال 
الفورخض :اقلم عفد العرت غم الستسهال الإقنا» بوالمقتريق ديا تن 
الاصطلاحات الشرعية التي لم يعطها بليغ» ولم يهتد إليها حكيم» بل سنها صاحب 
الشرع للفصل بين الحق والباطل» كأنه كره أن يسمى ما كان من الله وما كان من 
الشيطان باسم واحدء فجعل فجعل الحلم عبارة عما من الشيطان؛ لأن الكلمة لم تستعمل إلا 
ا ب ا الشهوة بما لا حقيقة له (فإذا رأى أحدكم شيئًا 
يكرهه فلينفث) بضم الفاء وكسرها (حين يستيقظ عن يساره ثلانًا) كراهة للرؤيا وتحقيراً- 
21200111011017 والحسنة: حسن ظاهرهاء ويحتمل أن المراد صحتها. قال: ورؤياه 
السوء تحتمل الوجهين أيضا: سوء الظاهر وسوء التأويل. 
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(كناب العادائ والأحرأب واللهو) باب:تعبي رالرؤيا وقيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


- للشيطان واستقذارً له» وخص اليسار لأنها محل الأقذارء (وليتعوذ بالله من شرها 
فإنها لا تضره) إذا التجأ إلى الله فلا يصيبه شىء ببركة صدق الالتجاء إليه» وامتثال أمر 
رسول الله يَلْدّء كما يرفع الله البلايا بالصدقة,. وكل ذلك لقضاء وقدرء لكن 
الأسباب والوسائط عاديات لا موجودات» قال ابن حجر . زد فين صبعة التعوذ أثر 
صحيح : «أعوذ بما عاذت به ملائكة الله ورسله من شر رؤياي هذه أن يصيبني منها ما 
أكره فى دينى أو دنياي2 . 

(تنبيه) : قال ابن نفيس في الشامل: قد تمحدث الأحلام لأمر في المأكول» بأن يكثر 
تبخيره أو تدخينه» فإذا تصعد ذلك إلى الدماغ» وصادف انفتاح البطن الأوسط منهء 
مقدم الدماغ بعضها فى بعض» وينفصل بعضها من بعض» فيحدث ذلك صورا 
ليشسته علئ .وفق الصور الواردة من الحواس التي يدرك بها تلك الصورةء ويلزم ذلك 
أن يحكم على تلك الصور بمعان تناسبهاء فتكون تلك المعاني لا محالة مخالفة 
للمعانى المعهودة. فلذلك تكون الأحلام مشوشة فاسدة» وقد نتحدث الأحلام لآأمر 
مهم يتفكر فيه فى اليقظة. فيستمر عمل القوة المفكرة فيه وهذا كالصانع والمفكر فى 
العلوم» وكثيراً ما يكون الفكر صحيحاء لأن القوة تكون قويت مما عرض لها من 
الراحة؛ ولتوفر الأرواح على القوى الباطنية» ولذلك كثيراً ما يتخيل حينئذ مسائل لم 
تخطر بالبال» وذلك لتعلقها بالفكرة المتقدمة في اليقظة» وهذه الوجوه من الأحلام لا 
اعتبار لها فى التعبير» وأكثر من تصدق أحلامه من يتجنب الكذب» فلا يكون لمخيلته 
عادة بوضع الصور والمعاني الكاذبة» ولذلك الشعراء يندر صحة أحلامهم؛ لأن 
الشاعر من عادته التخيل بما لا حقيقة له وأكثر فكره إنما هو فى وضع الصور والمعانى 
الكاذية. اه. 

(تنبيه): ذكر الحكيم الترمذي أن سبب الرؤيا أن الإنسان إذا نام سطع نور النفس 
حتى يجول فى الدنياء ويصعد إلى الملكوت». فيعاين الأشياء ثم يرجع إلى معذنه 2 
فإن وجد مهلة عرض على العقل. والعقل يستودع لحفظ ذلك (قى د ت عن أبى قتادة) . 


- 177 


(كناب العاصائ والأحاب واللهو) باب: تعبي رالرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكرد في منامه 


- 4444- «الرؤيًا الصاحَة من الله والرؤيًا السوء من الشيطان: م 
رَأى ريا َكره منْها شين ليث عن يساره: وليسَمَوَد بالل من الشيْطان؛ نه له 
ا . ا ا 00000 


تضرم ولآ بر بها أحذاء فَإِنْ رأى رؤيا حسنة يشر ولا تير بها إلا من 


يُحب) م0( عن أبي قتادة (صح). ٠‏ [صحيح : ”7 ] الألباني . 


7 44435- «الرؤيًا على رجل طائرٍ مالم تمي فا يوقت ولا 
نما إلا على واد أو ذي رأي». (د ه) عن أبي رزين (صح). [صحيح: 0765 1] 
الألباني . ْ 

48- 4594- (الرؤيا الصالحة) وصفت بالصلاح لتحققها وظهورها على وفق 
المرئي (من الله؛ والرؤيا السوء من الشيطان» فمن رأى رؤيا فَكره منها شيمًّا فلينفث عن 
يساره. وليتعوذ بالله من الشيطان, فإنها لا تضره) جعل هذا سببًا لسلامته من مكروه 
يترتب عليهاء كما جعل الصدقة وقاية للمال» وسببًا لدفع البلاء (ولا يخبر بها أحدا) 
لأنه ربما فسرها تفسيرا مكروها لظاهر صورتهاء وكان ذلك محتملاً» فوقعت كذلك 
بتقدير الله (فإن رأى رؤيا حسنة فليبشر) بضم الياء وسكون الموحدة من البشارة» وروى 
بفتح الياء وسكون النون: من النشرء وهو الإشاعة. قال عياض: وهو تصحيف . 
(ولا يخبر بها إلا من يحب) لأنه لا يأمن من لا يحبه أن يعبره على غير وجهه حسداء 
وليغمه أو يكيله: ١‏ لا تة تقصص رءياك على إخوتك فيكيدوا لَك كيدا © [يوسف : ه]. 

(تنبيه): قال الغزالي: ١‏ الرؤيا انكشاف لا يحصل إلا بانقشاع الغشاوة عن القلب» 
فلذلك لا يوثق إلا برؤيا الرجل الصالح الصادق. ومن كثر كذبه لم تصدق رؤياه. 
ومن كثر فساده ومعاصيه أظلم قلبه. فكان ما يراه أضغاث أحلام» ولهذا أمر بالطهارة 
عند النوم لينام طاهراء وهو إشارة لطهارة الباطن أيضًاء فهو الأصل» وطهارة الظاهر 
كالتتمة (م عن أبي قتادة) الحارث» وقيل عمرء وقيل النعمان بن ربعي ا الراء 
وسكون الموحدة السلمى بفتحتين. 

-4445- (الرؤيا على رجل طائر) أي: هي كشيء معلق برجله لا استقرار لها 
(ما لم تعبر ) بالبناء للمجهول» وتخفيف الباء في أكثر الروايات؛ أي: ما لم تفسر» (فإذا- 
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(كتلب العاحائ والأصاب وألأهو) باب: تعبير الرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


-عبرت وقعت) تلك الرؤياء بمعنى أنه يلحق الرائى أو المرء له حكمهاء قال فى 
الجا بريد الها مبويعة اتوت :عبرت ألما أن قرالا سعير انا كات 
يكون ما على رجله؟ وقال في جامع الأصول: كل حركة من كلمة أو شيء يجري 
تفيوس طائيية يقال ١:‏ التعتنحوو اندارا وطار سهم فلان في ناحية كذاء أي: خرج 
وجرىء والمراد أن الرؤيا على رجل قدر جارء وقضاء ماض من خير أو شرء وهي 
لول عابر سعمن تير ولاأنقصها الأعلى :و6 كفو الداله الى مش او اتوت 
ما يعلم منه؛ لأن تعبيرها يزيدها عما جعلها الله عليه» وقال القاضي: معناه لا يقصها 
إلا على حبيب لا يقع في قلبه لك إلا خيرء أو عاقل لبيب لا يقول إلا بفكر بليغ 
ونظر صحيح» ولا يواجهك إلا بخير. 

(تنبيه): قال الراغب: الرؤيا فعل للنفس الناطقة» ولو لم يكن لها حقيقة لم يكن 
لإيجاد هذه القوة في الإنسان فائدة. وهى ضربان: ضرب وهو الأكثر أضغاث 
أحلام» وأحاديث نفس من الخواطر الرديئة» تكون النفس في تلك الحال كالماء المتموج 
الذي لا يقبل صورة» وضرب وهو الأقل صحيح وهو قسمان: قسم لا يحتاج إلى 
تأويل» وقسم يحتاج إليه» ولهذا يحتاج المعبر إلى مهارة للفرق بين الأضغاث 
وغيرهاء وليميز بين الكلمات الروحانية والجسمانية» ويفرق بين طبقات الناس؛ إذا 
لالدصيم ون تتفي روي اقم اب لصح الاي مرو يرت لون بات دهان 
المنام الأشياء العظيمة الخطيرة» ومنهم من لا يرشح لذلك» وكذلك قال اليونانيون: 
يجب للمعبر أن يشتغل بعبارة رؤيا الحكماء والملوك دون العوام», فإن له حظًا من 
النبوة» وهذا العلم لا يحتاج إلى مناسبة بينه وبين متحريه» فرب حكيم لا يرزق حذقا 
فيه»ء ورب نزر الحظ من الحكمة وسائر العلوم يوجد له فيه قوة عجيبة . انتهى . 

(تنبيه) : قال ابن عربي: إذا رأى أحد رؤيا فصاحبها له فيما رآه حظ من خير أو شر 
بحسب قضية رؤياه» ويكون في ناموس الوقتء أما في الصورة المرئية فيصور الله ذلك 
الحظ طائراً. وهو ملك في صورة طائر؛ لأنه يقال: طار له سهمه بكذاء والطائر: الحظ, 
ويجعل الرؤيا معلقة برجل هذا الطائرء وهي عين الطائر» ولما كان الطائر إذا اقتنص صيدا 
من الأرض إنما يأخذه برجله» لأنه لا يد له وجناحه لا يمكنه الأخذ بهء فلذلك - 
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(كتاب العاحراء: والأحداب وأللهو) باب تعبير الرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


5ذ5-/4490- ارون ثلاثة: منْهًا تهاويل من الشسَيْطّان ليحن ابن آدم. 


> ىم سه 0-1 وى ره 


مها م يهم به الرجل في يده فيَرآه في نَم وهنا من سسّة وبين 


د 


- 


جَرْءًا من النبوة) . (ه) عن عوف بن مالك (صح) . [صحيح : :0 ”3] الألباني . 
- علق الرؤيا برجله» فهي متعلق» وهي عين الطائر» فإذا عبرت سقطت ل عبرته له 
وعند سقوطها ينعدم الطاكر لكونه عينهاء وتتصور فى عالم اللحمس بحسب الخال التي 
يخرج عليه تلك الرؤياء فترجع صورة الرؤيا عين الحال» فتلك الحال إما عرضاء أو 
جوهراًء أو نسبة من ولاية أو غيرهاء هى عين صورة تلك الرؤيا وذلك الطائر» ومنه 
خلقت: هذه الحالة ا ا 0 
تراب» ونحن من ماء مهين» حتى إذا دلت الرؤيا على وجود ولدء فالولد خلق من 
تلك الرؤيا فى صلب أبيه» فإن لم يتقدم للولد رؤياء فهو على نشأته كسائر الأولاد 
فاعلمه فإنه سر عجيب» وكشف صحيح. وولد الرؤيا يتميز عن غيره بكونه أقرب 
للروحانية» وانظر في رؤيا آمنة أم نبينا - صلى الله تعالى عليه وآله وسلم - يبدو لك 
صحته» وإن أردت تأنيسا له» فانظر في علم الطبيعة» إذا توجهت المرأة الحاملة على 
شيء» جاء الولد يشبههء وإذا نظرت حال جماعهاء أو تخيل الرجل عند الوقاع 
ضور و انوك ماده كرف ]ال لد على عدزرقيان::ولذلة: افرف اللكماء فعموو قاذ 
الحكماء وأكابرهم في الأماكن. بحيث تنظر تلك المرأة عند الجماع أو الرجل» فتطبع 
في الخيال» فتؤثر الطبيعة فتخرج تلك القوة (د ه عن أبي رزين) العقيلى» واسمه لقيط 
كما مرء وظاهر صنيع المصنف أنه لم يخرجه من الستة إلا هذين» وليس كذلكء». فقد 
عزاه هو في الدرر كالزركشي إلى التزهدق: ايها وقال: صحيح» وقال في الاقتراح : 
إمنادة على شراط سل 

4491-0١‏ (الرؤيا ثلاثة: منها تهاويل من الشيطان ليحزن ابن آدم) ولا حقيقة لها 
في نفس الأمر (ومنها ما يهم به الرجل في يقظته فيراه في منامه) قال القرطبي: ويدخل 
فيه ما يلازمه في يقظته من الأعمال والعلوم والأقوال» وما يقوله الأطباء من أن الرؤيا 
من خلط غالب على الرائي (ومنها جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة) قال الحكيم : 
أصل الرؤيا حق جاء من عند الحق المنيرء يخبرنا عن أنباء الغيب» وهي بشارة- 
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(كناب العادائ والأحدأب وا للهو) باب: تعبيرالرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


001١-1‏ 4- «الروْيَا سدَةٌ ستة: المرأة حَيْر والسعير حَرب» واللبن فطرةٌ 


و لع يه 7 


والخضرة جنة وَالسكقيئة تاق وَالمر رزق) ٠ع‏ في معجمه عن رجل من الصحابة 
«(ض). [ضعيف: 1] الألبانى . 


- أو نذارة أو معاينة» وكانت عامة أمور الأولين بهاء ثم ضعفت في هذه الأمة لعظيم 
ما جاء به النبى - صلى الله عليه وآله وسلم - من الوحي. ولما فيها من التصديق 
وأهل الإلهام واليقين» فاستغنوا بها عن الرؤياء والمؤمن محسود ولع به الشيطان؛ لشدة 
عداوته» فهو يكبده ويحزنه من كل وجه ويلبس عليهء فإذا رأى رؤّيا صادقة خلطها؛ 
ليفسد عليه بشراه أو نذارته أو معاينته» ونفسه عون للشيطان» فيلبس عليه بما اهتم به 
في يقظته؛ فهذان الصنفان ليسا من أنباء الغيب» والصنف الثالث: هي الرؤيا الصادقة 
التى هي من أجزاء النبوة (ه عن عوف بن مالك) الأشجعى صحابى مشهور . 

5١5‏ - (الرؤيا ستة: المرأة خير» والبعير حرب) وفى رواية: «حزن» (واللبن 
فطرة) أي: يدل على السنة والعلم والقرآن؛ لأنه أول كه انه المولود من طعام 
الدنياء وهو الذي يقوته ويفتق أمعاءه» وبه تقوم حياته كما يقوم بالعلم حياة القلوب. 
وقد يدل على الحياة لأنها كانت به في الصغرء وقال ابن الدقاق: اللبن يدل على 
ظهور الإسلام والعلم والتوحيدء وهذا في اللبن الحليب» أما الرايب فهم. والمخيض 
أشد غلبة منه» ولبن ما لا يؤكل حرام وديون وأمراض ومخاوف على قدر جوهر 
الحيوان» وقال بعضهم: أراد باللبن هناء لبن الإبل والبقر والغنم» ولبن الوحش شك 
في الدين» ولبن السباع غير محمودء لكن لبن اللبؤة مال مع عداوة» وقال بعضهم: 
لبن اللبؤّة يدل على الظفر بالعدو؛ ولبن الكلب يدل على الخوفء. ولبن السنور 
والثعلب يدل على مرض» ولبن النمر يدل على عداوة (والخضرة جنة. والسفينة نجاة. 
والتمر رزق) يعني أن هذه الأشياء إذا رؤيت في النوم تؤول بما ذكر. 

(تنبيه) : قال ابن بطال: بعض الرؤيات لا يحتاج إلى تفسيرء وما فسر في النوم فهو 
تفسيره في اليقظةء وفيه أن أصل التعبير من الأنبياء وأنه توقيف» لكن الوارد عنهم وإن 
كان أصلاًء فلا يعم جميع المرائي» فلابد للحاذق في هذا الفن أن يستدل بحسب نظره. 


فيرد ما لم ينص عليه إلى حكم التمث »؛ ويحكم له بحكم التشبيه الصحيح. 
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(كتلب العاصاى والأصاب وألأهو) باب: تعبيرالرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه 


0-1 ووم آ ته 


1 ا مد حو ل دس كت او بر ا 
5887-551- اشرب اللبن محض الإيمان» من شريه فى منامه فهو على 
م ا ل ا ال ال ا ا ا ا 0 
الإسلام والفطرة» ومن تناول اللبن بيده فهو يعمل بشرائع الإسلام». (فر) عن أبي 
هريرة (ض). [موضوع: 117417] الآلباني. 


سر و أ 2 
6 1--45/ا/1- «اللبن في المنام فطرة». البزار عن أبي هريرة (صح). [حسن: 
0 ] الألبانى . 


- أصلا يلحق به غيره كما يفعل الفقيه في الفروع الفقهية» وقال المسيحي الفيلسوف : 
لكل علم أصول لا تتغير» وأقيسة مطردة لا تضطرب. إلا تعبير الرؤياء فإنها تختلف 
باختلاف أحوال الناس وهيئاتهم. وصناعتهم» ومراتبهم» ومقاصدهمء ومللهم». 
ونحلهم» وعاداتهم» وينبغي كون المعير مطلعا على جميع العلوم» عارقًا بالآديان 
والملل والنحل والمراسم والعادات بين الأمم. عارفًا بالأمثال والنوادرء» ومأخذ اشتقاق 
الألفاظ. فطئًا ذكيًاء حسن الاستنباط» خبيراً بعلم الفراسة» وكيفية الاستدلال من 
الهيئات الخلقية على الصفات» حافظًا للأمور التى تختلف باختلاف تعبير الرؤياء فمن 
القلة الفبعيى منهبي الكقققا ل لوجلا را الفرراكل مير ساد + تقال لالع 
تسافر سفراً عظيمًا؛ لأن أول جزء السفرجل سفرء ورأى آخر أن رجلا أعطاه غصن 
سوسن». فقال: يصيبك من المعطى سوء سنة» لآن السوء يدل على الشدة» والسنة 
اسم للعام التام» لكن التعبير بحسب الاشتقاق للالفاظ العربية إنمها هو للعرب» 
وغيرهم إنما ينظر إلى اللفظ في لغتهم (ع في معجمه) والديلميى من طريقه (عن رجل 
من الصحابة) من أهل الشام. قال: كنا جلوسًا عند ابن عبد العزيزء فجاء رجل من 
أهل الشام فقال: يا أمير المؤمنين ههنا رجل رأى رسول الله يلد فقام عمر وقمنا معه 
فقال: التكدرايت رسول الله؟ قال: نعمء قال: سمعته يقول فذكره. 

- 4887- (شرب اللبن) في المنام (محض الإيمان) أي: يدل على أن قلب 
الرائي أو المرئى له ذلك متمحض للويمان (من شربه في منامه فهو على الإسلام والفطرة. 
ومن يتناول اللبن) في منامه (بيده فهو يعمل بشرائع الإسلام) أي: فذلك يدل على أنه 
عامل» أو سيعمل بشرائع الدين (فر عن أبي هريرة) وفيه إسماعيل بن أبي زياد. 
والمسمى به ثلاثة: كل منهم قدري رمي بالكذب» ورواه عنه ابن نصر أيضا . 

1145--1/45/- (اللبن في المنام فطرة) لأن العالم القدسي تصاغ فيه الصور من- 
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(كتاب العادا والأحاي وأللهو)باب: الترهيب من الكذب في قص الرؤيا 


لك 


ل اب سر 


06أ-1844- الآ تقّص الرؤيًا إلا علَى عالم أَوْ تّاصح). (ت) عن أبي 
هريرة (صح). [ صحيح : 95/] الألباني. ١‏ ٌ' 


5خ وات 


باب: الترهيب من الكذب في قص الرؤيا 


14/4-7- إن من أْرَى الفرى أن يري ارج يه في النَام مالم 


تريا). (حم) عن ابن عمر (صح). [صحيح: ]15١١١‏ الألباني. 
- العالم الحسى لتدرك منه المعانى» فلما كان اللبن في العالم الحسى من أول ما 
يحصل به التربية» ويرسخ به المولود صيغ منه مثال للفطرة التي بها تتم القوة 
الروحانية» وتنشاً عنها الخاصة الإنسانية» ذكره بعض الأعاظم. وقال العارف ابن 
عربي: أراد بالفطرة هنا علم التوحيد لا غيرء فهو الفطرة التى فطر الحق عليها عباده 
حتى أشهدهم حين قبضهم مره ظهورهم: «( أنست بربكم قَالوا بلى 4 [الأعراف : 
| فشهدوا الربوبية قبل كل شيء» ولولا حقيقة مناسبة جامعة بين العلم واللبن. 
لما ظهر بصورته في عالم الخيال؛ عرف ذلك من عرفهء وجهله من جهله» فالعارف 
فر يأغيل .عن الله لذأ ع نمس وشتان بين المؤلف يقول: حدثني فلان - رحمه الله - 
عن فلان - رحمه الله تعالى - وبين من يقول: حدثني قلبي عن زب وإن كان هذا 
رفيع القدرء فشتان بينه وبين من يقول: حدثني ربي عن ربي أي حدثنى ربي عن 
نفسهء وهذا هو العالم الحاصل للقلب عن المشاهدة الذاتية» التي منها يفيض عن السر 
والروح والنفس» فمن كان هذا مشربه كيف يعرف مذهبه؟ (البزار) فى مسنده (عن أبي 
هريرة) قال الهيثمى: فيه محمد بن مروان» ثقة» وفيه لين» وبقية رجاله ثقات. 
4844-6- (لا تقص الرؤيا إلا على عالم أو ناصح) وفي رواية الطبراني : (لا 
تقصص رؤياك إلا على عالم أو ناصح" (ت عن أبي هريرة») ورواه عنه الطبرانى في 
الصغير» قال الهيثمي: وفيه إسماعيل بن عمرو البجلي؛ وثقه ابن حبان وضعفه جمع . 


1404-5 (إن من أفرى الفرى) بوزن الشرى؛ أي: أكذب الكذبات الشنيعة؛ إذ- 
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(كتابي العاصاة والأصاب وأللهو) باب: الترهيب من الكذب في ق ص الرؤيا 


م مهس فى م له ول سم ص نابر ده يه ع مي الس 
-87417-51١7‏ (إن من أعظم الفرى أن يدعى الرجل إلى غير أبيه» أو يري 
مونو تج وو فر ١‏ الوق ا سي الا ا د ور اود ب 0 0 ّ 

[صحيح: ]55١١‏ الألباني . 

- الفرية : الكذية العظيمة . وجمعه فرى كمرية ومرى» مقصور وممدود (أن يري) بضم 

التحتية أوله فكسر»ء من الإراءة (الرجل عينيه) بالتثنية منصوب بالياء مفعولا (في المنام ما 

لم تريا) أي : يدعي أن عينيه رأتا في النوم شيثًا ما رأتاه فيقول: رأيت في منامي كذاء 
وهو يكذبء. لأن ما يراه النائم إنما يراه بإراءة الملك» والكذب عليه كذب على الله 
وذكر العين وإن كانت رؤياه بنفسه لا بجارحة؛ لأنه إنما يرى فى النوم ما تخيله بالجارحة 
يقظة» ويسمع بجارحة الأذن وغير ذلك من الجوارح. لكونها هى الطرق المألوفة فى 
اليقظة فى إيصال المحسوس إلى النفسن 6 وإلا فالعين لا ترى فى النوم. بل النفس هى 
الباصرة السامعة (حم عن ابن عمر) ابن الخطاب» قال الهيثمي : فيه أبو عثمان بن العباس 
ابن الفضل البصري وهو متروك. وقضية صنيع المؤلف أن هذا مما لم يتعرض الشيخان 
ولا أحدهما لتخريجه» وهو ذهول» فقد خرجه البخاري في الصحيح باللفظ المزبور عن 

ابن عمر المذكور بلفظ : «إن من أفرى . ٠‏ إلخء وفي رواية له بإسقاط : «من" . 
١ -5/‏ - (إن من أعظم الفرى) بكسر الفاء مفقصورة ونمدودة؛ ا من أعظم 

الكذبات (أن يدعى الرجل) بتشديد الدال: ينتسب (إلى غير أبيه) فيقال:ابن فلان» وهو 

ليس بابنه (أو يري عينه ما لم تر) بالإفراد فى عينه» ويرى بضم أوله وكسر ثانيه: من 
أرى ؛ أ يلنسب الرؤية إلى عينه تارة يقول: ادق فى منامى كذا ولا يكون رأه؛ أنه 

جزء من الوحيء فالمخبر عنه بما لم يقع كالمخبر عن الله ما لم يلقه إليه(١.‏ قال الطيبى : 

المراد بإراءته عينه: وصفها بما ليس فيهاء ونسب الكذب إلى الكذبات المبالغة نحو ليل أليل 

(أو يقول) بفتح التحتية أوله. وضم القاف» وسكون الواو» وروي بفتح المثناة والقاف. 

وشد الواو مفتوحة (على رسول الله يَيِْهٍ ما لم يقل) وجمع الثلاثة فى خبر لشدة المناسبة- 

-7478-0١7‏ سبق الحديث في الدعاوى والبينات» باب: دعوى النسب وإلحاق الولد. (خ). 

)١(‏ وإنما اشتد فيه الوعيد مع أن الكذب في اليقظة قد يكون أشد مفسدة منه؛ إذ قد يكون شهادة في قتل أو حد أو 
أخذ مال؛ لأن الكذب على المنام كذب على الله أنه أراه ما لم يره» والكذب على الله أشد من الكذب على 
المخلوقين» كقوله - تعالى -: ا ويقول الأشهاد هؤلاء الّذِين كذبوا على بهم 4 [هود: 18] الآية.وإنما كان الكذب 
في المنام كذبًا على الله لحديث: «الرؤيا جزء من النبوة»» وما كان من النبوة فهو من قبل الله - تعالى -. 


> فياه 


(كتاب العادائ والأحداي واللهو) باب:انترهيب من الكذب في قص الرؤيا 
0 ته ايلم 
8475-4-(م من استمع إِلَى حديث قوم وهم له كارهون صب في أي 
الآنك ومن أرى عَبْيْه في الَتَام ما لم ير كلف أن يَعْقد شعيرةً) 000 
عباس (ح). [صحيح : 1١78‏ ] الالباني. 
- بينهاء وأنها من أفحش أنواع الافتراء » فالكذب على المصطفى د كذب في أصول 
الدين» وهدم لقاعدة من قواعد المسلمين» والكذب عليه كذب على الله» وما ينطق 
عن الهوى» والرؤيا جزء من أجزاء النبوة» والمنام طرف من الوحيء, فإذا كذب فقد 
كذب في نوع من الوحيء ومن ادعى لغير أبيه فقد استهزأ بنص القرآن» ويكفي في 
ذلك لعن امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم (خ عن وائلة) بن الأسقع وغيره. 
849305-6- (من استمع) أي: أصغى (إلى حديث قوم وهم له) أي: لمن استمع 
(كارهون) أي: لا يريدون استماعهء قال الزمخشري: الجملة حال من القوم أو من 
ضمير استمع؛ يعنى: حال كونهم يكرهونه لأجل استماعه» أو يكرهون استماعه إذا 
علموا ذلك. أو صفة قومء والواو لتأكيد لصوقها بالموصوف نظير ل سبعة وثامبهم 
كلهم 14[الكيف؟اثنان» والقو الراك كامية ويل جين غاللة يحبوم تأنه 
كصاحب وصحب. اه. (صب) بضم المهملة وشد الموحدة (في أذنيه) بالخنية : وفي 
رواية لليخاري بالإفراد (الآنك نك) بفتح الهمزة الممدودة وضم النون: الرصاص» أو 
الخالص منه. أو الآأسود أو الأبيض أو القصدير. قال الزمخشري: وهى أعجمية. 
قال الدوعرىة أفعدل يضم العرن. من أكية انمع .ولح ريخرة علبية:الواحة ]إلا اثلتة 
والجملة إخبار أو دعاء عليه» وفيه وعيد شديد» وموضعه فيمن يستمع لمفسدة 
كنميمة . أما مستمع حديث قوم بقصد منعهم من الفساد. أو ليحترز من شرهم فلا 
يدخل تحتهء بل قد يندب» بل يجب بحسب المواطن» والوسائل حكم المقاصد. 
(ومن أرى عينيه في المنام ما لم ير كلف أن يعقد شعيرة) زاد الإسماعيلي «(يعذب بها 
وليس بفاعل» وفى رواية :بين شعيرتين» وذلك ليطول عذابه» لآن عقد ما بين الشعير 
مححيل» قال الطبرى :]عا شتدد الرعيد على الكذتب ان النام مع أن الكدب يققلة 
أشد مفسدة؛ لأن كذب المنام كذب على الله . وقال القونوي: هذه المجازاة والعقوبة 
صادرة من مقام العدل لأن العالم محصور فى صورة ومعنى قلب فى جسم وروح 
وعالم المثال برزخ بينهما جامع بين الطرفين» وخيال الإنسان جزء من عالم المثال» - 


- 


(كتاب العاصاك والأصاب وأللهو) باب: الترهيب من الكذب في ق ص الرؤيا 


4 - /الالم/ه- المن تَحلّم كاذيًا كلّف يوم القيامة أن يعقد بين شعيرتين» 
7 8 تثى سس ور ل 


ولن + يعقد بينهما) . (ت ه) عن ابن عباس يي امح 01 الآلباني . 


وه سس ص ىل سه 


45- 8497- لمن كذب في حلمه كلف يوم القيامة عقّد شعيرة). (حم 
ت ك) عن على . (صحيح : 10 الاألباني . / 


- فالمركب في خياله من المواد الحسية والمعنوية يتعمد صورة لم يرهاء ثم يخبر عنها 
بصورة أنه اطلع عليها دون تعمد.ء فقد كذب وأوهم السامع أن الحق أطلعه على 
ذلك. فلا جرم مثل له عالم المعنوي في شعيرة» وعالم الصور في شعيرة من الشعور 
الذي هو الإدراك» وكلف أن يعقد بينهما العقد الصحيح. على نحو ما ربط الحق 
سبحانه أحدهما بالآخرء فلا يقدر على ذلك عقوبة من الله على كذبه به وتعجيزاً له 
جزاء وفاقًا (طب عن ابن عباس) رمز المصنف الحسنه . 

48- /الاممره- (من تحلم) بالتشديد؟ أى : كلف الحلم بأن زعم أنه حلم دام ؛ 
أي: رأي رؤيا في حال كونه (كاذبًا) في دعواه أنه رأى ذلك في منامه (كلف) بضم 
الكاف وشد اللام المكسورة (يوم القيامة أن يعقد بين شعيرتين) بكسر العين تثنية شعيرة 
(ولن) يقدر أن (يعقد بينهما) لأن اتصال أحدهما بالأخرى غير تمكن عادة» فهو يعذب 
حقق يفط اللقاء ولا امكنه : قغلهفكدانه :وقول ركلف :مالا متطعه ساد عله فينو 
كناية عن تعذيبه على الدوام» ولا دلالة فيه على جواز التكليف بما لا يطاق» لأنه ليس 
في دار التكليف. ووجه اختصاص الشعير بذلك دون غيره؛ لما في المنام من الشعور وبا 
دل عليهء فحصلت الناسبة بينهما من جهة الاشتقاق» وإنما شدد الوعيد على ذلك مع أن 
الكذب في اليقظة قد يكون أشد مفسدة منه إذ يكون شهادة في قتل أو حد؛ لأن الكذب 
00" 
منه - تعالى- والكذب على الخالق أقبح منه على المخلوق (ت ه عن ابن عباس) ظاهر 
صنيع المصنف أنه لم يخرج في الصحيحين ولا أحدهماء وهو ذهول. بل هو في البخاري 
فى التعبير ولفظه: «من تحلم بحلم لم يره كلف أن يعقد بين شعيرتين ولن يفعل» اه 
4447-4770 (من كذب في حلمه كلف يوم القيامة عقد شعيرة) لأن الرؤيا نوع من 
الوحي يريه الله - تعالى- عبده فمن كذب فيه فقد كذب في نوع من الوحي. فاستحق - 
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(كتاب العاصائ والاصاب واللهو) باب: رة رؤيا النبي يَطِبْهُ في ا منام 


ا و سس لاع 


-55١‏ ه8446- لمن كَذَب في حلمه متَعَمَدا فليتبوا مَتْعَدَه من الثار». (حم) 
عن على (ح). [ضعيف : ]581١9‏ الألباني . 


عله ءلة ماه 
2 


باب: رؤيا النبي كَةٍ في المنام 
8584-5 - (من راني فقد رأى الحق؛ فإن الشيطان لا يتزيى بي). (حم 
ق) عن أبي قتادة (صح) [صحيح: 1705] الألباني . 


- الوعيد الشدديدء وقيل معناه ليس أن ذلك عذابه وجزاؤه» بل أن يجعل ذلك 
شعاره؛ ليعلم به أنه 0017 الأحلام . قال القاضى : ولفظة كلف تشعر بالمعنى 
الأول. قال ابن عربى: وخص الشعير بذلك» لا بينهما من نسبة تلبسه بما لم يشعر به 
(حمت ك) فى باب الرؤيا (عن علي) أمير المؤمنين» قال الحاكم: صحيحء وتعقبه ابن 
القطان بأن فيه عبد الأعلى بن عامر ضعفه أبو زرعة وغيره» ثم إن كلام المصنتف 
كالصريح في أن هذا غير موجود في أحد الصحيحين» وإلا لما عدل عنه» والآمر 
بخلافه» بل هو كما قال الحافظ العراقى فى البخاري من حديث ابن عباس . 

١5--ه84460-‏ (من كذب في حلمه متعمدا فليتبوآً مقعده من الثار) أشار بإيراده هذا 
الحديث غب الكذب عليه في الرؤياء إلى أن الكذب عليه في الرؤيا كالكذب عليه في 
الرواية» وربما كان أغلظ لاجتماع الكذب في رؤيا المنام ف الكاب عليه في البقظةء 
ولا عجز الكذبة في هذه العصور وقبلها عن افتراء الكذب في الرواية؛ لجهلهم بمعرفة 
الأسانيد والمتون» عدلوا إلى وضع منامات مكذوبة فيها أوامر ونواه. بألفاظ عاميةء 
وكلمات ركيكة» وتراكيب ضعيفة» فعلى المكلف الضرب عن ذلك صفحاء واعتقاد 
أن المصطفى كَكْة لم يمت حتى ترك الناس على شريعة بيضاء ليلها كنهارها لا تحتاج 
إلى تتمة» ولا تفتقر إلى زيادة وحسبك في الرد عليهم الوم أكْملت لكم ديتكم 4 
[المائدة : *] (حم عن علي) أمير المؤمنين» ل 


8584-1- (من رآني) يعنى فى 0 (فقد رأى الحق) أي: الرؤيا الصحيحة- 
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(كتاب العاصاى والأحاب واللهو). باب: رؤيا النبي يِل فيا متام 
52-0 ا 00 2 5-0 ا ل 
-8588- «من رآني في المتام فقد رآني» فإن الشيطان لا يتمثل بي» 


(حم خ ت) عن أنس [صحيح : 17017] الآلباني . 


- الصادقة وهي التي يريها الملك الموكل» يضرب أمثال الرؤية بطريق الحكمة لبشارة» أو 
قار و اك رن ها يو ان الود رت ب و اا ع اا 
يراد بالحق هو الله مبالغة تنبيهًا على من رآه على وجه المحبة والاتباع» كأنه رأى الله كقوله : 
امن أحبني فقد أحب الله ومن أطاعني فقد أطاع الله0(*) اه. وهذا يأباه قوله: (فإن 
الشيطان لا يتزيى بي» بالزاي المعجمة؛ أي: لا يظهر فى زيى» وفى رواية «فإن الشيطان لا 
يتكونني» أي: لا يتكلف كونًا مثل كونى» ذكره الكونالية وان يحرم قوله: (لا يتزيى 
بي » أي: لا يستطيع ذلك» يشير إلى أنه وإن أمكنه من التصور في أي صورة أراد فإنه لا 
فكنة مره التصوز فن :ضورة الى قال 'ابق أي عفمييزة؟ القينطان لا بتصور بضوزته اهنا 
جيل ا سي ا ل ب ره 
نولقعي لك ان قل عون الراقية اقالك قل وى :اودرو اد مطتروتي افرع لقان 
وبه تحصل الفائدة الكبرى في رؤياه» حتى يظهر للرائى هل عندة خلل أم لا؟ لأن المصطفى 
َك نوراني كالمرآة الصقيلة» فما كان في المناظر فيها من حسن أو غيره تصور فيهاء وهي 
في ذاتها حسنة لا نقص ولا شين فيهاء وكذا يقال في كلامه في النوم» فما وافق ستته فهو 
حق» وما لم يوافقها فخلل فى سمع الرائي. قال: ويؤخذ من قوله: «فإن الشيطان. . .) 
إلخ أن من تمثلت صورة المصطفى مله في خاطره من أرباب القلوب» وتصور له في عالم 
سرهء أنه يكلمه أن ذلك يكون حمفّاء بل هو أصدق من مرأى غيرهم 00 قلوبهم (حم ق 
عن أبي قتادة) قال الهيثمى : رجال أحمد رجال الصحيح . 

417- 8مكم-(من راني في المنام) أي: فى حال النوم» وقال العصام: في وقت 
النوم - فيه نظر - أي : رآني بصفتي آنا عليهاء وهكذا بغيرها على ما يأتي إيضاحه (فقد 
راني» أي: فليبشر بأنه رآني حقيقة؛ أي: حقيقتى كما هيء فلم يتحد الشرط والجزاء. 
وهو فى معنى الإخبار؛ أي: من رآني فأخبره بأن رؤيته حق ليست بأضغاث أحلامية ولا 
تبات قطني تن ارون الك امعو شعي المي ول لحك عفان فزن 
الشيطان لا يتمثل بي) وفي رواية لمسلم «فإن الشيطان لا ينبغي له أن يشبه بي»؟ وفي أخرى 
له ١لا‏ ينبغي أن يتمثل في صورتي) وفي رواية لغيره ”لا يتكونني» وذلك لثئلا يتذرع- 
090 

طبعة العراق» وذكره الهيثمي فى مجمع الزوائد ١77/9‏ وقال رواه الطبراني وإسناده حسن. 


- 517956 - 


(كتاب العادائ والأحداي واللهو) باب: رؤيا النبي يليه في ا منام 


- بالكذب على لسانه في النوم».وكما استحال تصوره بصورته يقظة» إذ لو وقع اشتبه 
الحق بالباطل» ومنه أخذ أن جميع الأنبياء كذلك.» وظاهر الحديث أن رؤياه صحيحة وإن 
كان على غير صفته المعروفة» وبه صرح النووي لتقييد الحكيم الترمذي وعياض وغيرهما 
بما إذا رآه على صورته المعروفة في حياته» وتبعه عليه بعض المحققين» ثم قال: فإن قيل : 
كيف يرى على خلاف صورته المعروفة» ويراه شخصان فى حالة واحدة فى مكانين» 
والبدن الواحد لا يكون إلا فى مكان واحد؟ قلنا: لتقو ان صفاته لا فى ذاتهء فتكون 
اانه ديت زان | موقن تدر وعدئلة قن اناق جو اللاذراك ل مقتر نل اليه دو االارسا ول 
قرب المسافةء ولا كون المتخيل اك ع الو د اسك ويه وإنما الشرط كونه 
موجودا. اه. وما ذكر ملخص من كلام القرطبي» حيث قال: اختلف في معنى الحديث 
فقال قوم من القاصرين: هو على ظاهره» فمن رآه في النوم رأى حقيقته كما يرى في 
البقظة» وهو قول يدرك فساده ببادئ العقل؛ إذ يلزم عليه ألا يراه أحد على صورته التي 
مات عليهاء وألا يراه اثنان فى وقت واحد في مكانين» وأنه يحيى الآن ويخرج من قبره 
ويخاطب الناس ويخلو قبره عنه» فيزار غير جثته» ويسلم على غائب؛ لأنه يرى ليلا 
ونهارً على اتصال الأوقات» وهذه جهالات لا يتفوه بالتزامها من له أدنى مسكة من 
عقلء أو ملتزم ذلك مختل مخبول» وقال قوم: من رآه بصفته فرؤياه حق أو بغيرها 
فأضغاث أحلام» ومعلوم أنه قد يرى على حالة مخالفة. ومع ذلك تكون تلك الرؤيا حقا 
كما لو رئى قد ملا بلدا أو دارا بجسمه. فإنه يدل على امتلاء تلك البلدة بالحق والشرع. 
وتلك الدار بالبركة» وكثيرا ما وقع ذلك. قال: والصحيح أن رؤيته على أي حال كان 
غير باطلة ولا من الأآضغاث» بل حق فى نفسها وتصوير تلك الصورة وتمثيل ذلك المثال 
بدن اق :شيط نان إن فا الله ذلك للرا تل وشترع سيط ليرا أن دارا لمر عن 
الشرة أو توا على عي يتعضل»بوقة ذكرنا أن الى فى النام أمغلة الرويات لا اتتسنهاء 
غير أن تلك الأمثلة تارة تطابق حقيقة المرئى» وتارة لاء» وأن المطابقة قد تظهر فى اليقظة 
على نحو ما أدرك في النوم وقد لاء فإذا لم تظهر في اليقظة كنذلكء فالمقصود بتلك 
الصورة معناها لا عينها » ولذا خالف المثال صورة المرئى بزيادة أو نقص» أو تغير لون» 
أن ونان غصيو» ١‏ د منظييه اذكه وغل معان تللق لاسو وى الف بوهام ان كاه أذ 
رؤيته بصفته إدراك لمثاله» فالأولى لا تحتاج لتعبير والثانية تحتاجه» ولسلفنا الصوفية ما- 
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(كتاب العاحدائ والأحداي واللهو) باب: رؤيا النبي جل فيا منام 


ل سا سس ملس قرو ل افر 


164- 8740- «من رآني في المنام فسيراني في الْيِقَظَةء ولا يتمثل الشيطان 
بي). رق د) عن أبي .ريرة (صح). [ صحيح : 6 >] الألباني . 


يس لياس لياتس 


-يوافق معناه ذلك» وإن اختلف اللفظ حيث قالوا: هنا ميزان يجب التنبيه له» وهو أن 
الرقها :ا لصمعححة: أن يرق شور ذه النارسة بالنقل الصحيح» فإن رآه بغيرها كطويل أو 
قصير أو شيخ أو شديد السمرة لم يكن رآهء وحصول الجزم فى نفس الرائي بأنه رأى 
النبي كله غير حجة» بل ذلك المرئي صورة الشرع بالنسبة لاعتقاد الرائي أو خياله أو 
صفته أو حكم من أحكام الإسلام» أو بالنسبة للمحل الذي رأى فيه تلك الصورة. 
قال القونوي كابن عربي: وقد جربناه فوجدناه لم ينخرم قالوا: والمصطفى كد وإن 
ظهر بجميع أسماء الحق وصفاته تخلفًا وتحققّاء فمقتضى رسالته للخلق أن يكون 
الأظهر فيه حكمًا وسلطنة من صفات الحق الهداية والاسم الهاديء والشيطان مظهر 
الاسم المضل والظاهر بصفة الضلالة» فهما ضدانء» فلا يظهر أحدهما بصورة الآخرء 
والنبي كلد حلق للهداية. فلو ساغ ظهور إبليس بصورته زال الاعتماد عليه» فلذلك 
عصم صورته عن أن يظهر بها شيطان» فإن قيل: عظمة الحق -تعالى- لا صورة له 
معينة توجب الاشتباه بخلاف النبى َه وأيضًا مقتضى حكمة الحق أن يضل ويهدي 
من يشاء بخلاف النبي يِه فإنه مقيد بالهداية ظاهر بصورتهاء فتجب عصمة صورته 
بن مطهونة القوطظان + اعد قال عناني :لم مدلاب العا كن عراز مع بريه اه 
في النوم» وإن رئى على صفة لا يليق بجلاله من صفات الأجسام؛ لتحقق أن المرئي 
غير ذات اللّه» إذ لا يجوز عليه التجسم ولا اخمتلاف الحالات بخلاف النبي كله 
فكانت رؤيته -تعالى- في النوم من باب التمثيل والتخييل. وقال ابن العربي: في 
رؤية الله في النوم أوهام وخواطر في القلب بأمثال لا تليق به فى الحقيقة» ويتعالى 
عليهاء وهيى دلالاات للرائى على أمر كان ويكون كسائر المرئيات» وقال غيره: رؤيته 
تعالى في النوم حق وصدق لا كذب فيها في قول ولا فعل (حم خ ت عن أنس) قال 
الهيثئمى: رجال أحمد رجال الصحيح» قال المصنف: والحديث متواتر. 

64- 84548- (من راني في المنام فسيراني في اليقظة) بفتح القاف. رؤية خاصة في 
الاخرة بصفة القرس والشفاعة» قال الدماميني : وهذه بشارة لرائيه بموته على الإسلام. 
لأنه لا يراه في القيامة تلك الرؤية الخاصة باعتبار القرب منه إلا من تحقق منه الوفاة على- 
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(كناب العاحا؛ والأحداب واللهو) باب: رؤيا النبي بن في ا منام 


- الإسلام. اه. وقال جمع منهم ابن أبي جمرة: بل يراه فى الدنيا حقيقة قال: وذا 
عام في أهل التوفيق ومحتمل في غيرهم» فإن خرق العادة قد يقع للزنديق إغواء 
وإملاء؛ وقد نص على إمكان رؤيته» بل وقوعها أعلام منهم حجة الإسلام» وقول ابن 
حجر يلزم عليه أن هؤلاء صحابة» وبقاء الصحبة للقيامة» رد بأن شرط الصحبة رؤيته 
على الوجه المتعارف» قال الحجة: وليس المراد أنه يرى بدنه» بل مثالا له صار آلة 
يتأدى بها المعنى» والآلة تكون حقيقة وخيالية» والنفس غير المثال المتخيل» فما رآه من 
التشكل ليس روح النبي علد ولا شخصه. بل مثله. اه. وقال الشاذلي: لو حجب 
عنى طرفة عين ما عددت نفسي مسلمًا. وكان بعضهم إذا سئل عن شيء قال: حتى 
أعرضه عليه. ثم يطرق ثم يقول : قال كذا فيكون كما أخبر لا يتخلف (ولا يتمثل 
الشيطان بي) استئناف جواب لمن قال: ما سبب ذلك؟ يعني ليس ذلك المنام من قبيل 
تمثل الشيطان بى في يال الرائي بما شاء من التخيلات . 

(فائدة) سئل شيخ الإسلام زكريا عن رجل زعم أنه رأى النبي مَلةْ يقول له: مر 
أمتى بصيام ثلاثة أيام» وأن يعيدوا بعدها ويخطبوا فهل يجب الصوم أو يندب» أو 
يجوزء أو يحرم؟ وهل يكره أن يقول أحد للناس أمركم النبي كَةٌ بصيام أيام؛ لأنه 
كذب عليه ومستنده الرؤيا التى سمعها من غير رائيها أو منه؟ وهل يمتنع أن يتسمى 
إبليس باسم النبي وَلكةّه ويقول للنائم إنه النبي يتيوه ويأمره بطاعة» ليتوصل بذلك 
إلى معصية كما يمتنع عليه التشكل في صورته الشريفة أم لاء وبه تتميز الرؤيا له كك 
الصادقة من الكاذبة؟ وهل يشبت شيء من أحكام الشرع بالرؤيا في النوم؟ وهل المرئي 
ذاته يَلكِيْةِ أو روحه أو مثل ذلك؟ أجاب: لا يجب على أحد الصوم ولا غيره من 
الأحكام بما ذكرء ولا مندوب» بل قد يكره أو يحرمء لكن إن غلب على الظن صدق 
الرؤياء فله العمل بما دلت عليه ما لم يكن فيه تغيير حكم شرعي ولا يثبت بها شيء 
من الأحكام لعدم ضبط الرؤيا لا للشك في الرؤياء ويحرم على الشخص أن يقول 
أمركم النبي يَلِْةٌ بكذا فيما ذكرء بل يأتى بما يدل على مستنده من الرؤيا؛ إذ لا يمتنع 
عقلاً أن يتسمى إبليس باسم النبي مَل ليقول للنائم إنه النبى» ويأمره بالطاعة؛ والرؤيا 
الصادقة هى الخالصة من الأضغاث. والأضغاث أنواع : الأول: تلاعب الشيطان ليحزن- 
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(كذاب العاحدائ والأحداي واللهو) باب: فيما رآه النبي يد غي رما تضرق في الكتاب 
باب: فيما رآه النبى د 
غير ما تفرق في الكتاب 
2/1 - اريت ربي عر وجَل-» . (حم) عن ابن عباس (صح) 


[صحيح : 5 الألباني . 

- الرائي» كأنه يرى أنه قطع رأسه» الثاني : أن يرى أن بعض الأنبياء يأمره بمحرم أو 
محالء الثالث: ما تتحدث به النفس في. اليقظة عا فيراه كما هو في المنام» ورؤية 
المصطفى كلِيْةّ بصفته المعلومة إدراك لذاته ورؤيته بغير صفته إدراك لثاله» فالأولى لا 
تحتاج إلى تعبير» والثانية تحتاج إليه» ويحمل على هذا قول النووي: الصحيح أنه يراه 
حقيقة سواء كانت صفته المعروفة أو غيرهاء وللعلماء فى ذلك كلام كثير ليس هذا 
محل ذكره» وفيما ذكرته كفاية. اه. بنصه (ق) فى الرؤيا (د عن أبي هريرة) ورواه 
الطبرانى وزاد: «ولا بالكعبة» وقال: لا تمحفظ هذه اللفظة إلا فى هذا الحديث. 

6- /0/ا"؛- (رأيت ربي -عز وجل-) بالمشاهدة العينية التى لم يحتمل الكليم 
أدنى شيء منهاء أو القلبية بمعنى التجلى التامء فقد روى عنه -عليه السلام- : الى 
مع الله وقت لا يسعني فيه ملك مقرب ولا نبي مرسل» والأرجح أن الله جمع له بين 
الرؤية البصرية والجنانية» ولا يعارضه قول الله لكليمه فلن تراني 4 [الأعراف:147] 
وإن كان حرف لن لتأبيد النفي؛ إذ لا يلزم من نفيها عن موسى -عليه السلام- نفيها 
عن محمد كذَِلِْةّ والله سبحانه حي موجود فلا يمتنع رؤيته عقلاً» وجاسيكة العين غير 
ركن للرؤية» ولولا حجب النفس والهوى لرأت العين فى الدنيا ما يراه القلب 
520 1 

(فائدة): قال المؤلف: من خصائصه رؤيته للباري -تعالى- مرتين» وركوب البراق 
فى أحد القولين. 

1 (تنبيه): هذا الحديث رواه الدارقطنى وغيره عن أنس وزاد فيه: «(أحسن صورة) . 
كال الزلقتة وهنا إن حمل :على برؤيا انام فل [فكال» أن السفظة تقد سيدا امن 
الكمال بن الهمامء فأجاب بأن هذا حجاب الصورة. اه. 
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(كتاب العادائ والأحراب واللهو) باب: فيما رآه النبي يلغي ر ما تغرق في الكتاب 


404-47 - ارايت ا ملائكة تعْسّل , حَمْرَة بْن عبد المطلب» و لك دن 


[الراهب0*]). (طب) عن ابن عباس (ح) [حسن: 477؟] الألباني. 
- وجاء فى بعض الروايات المطعون فيها: «رأيت ربي في صورة شاب». قال 
الباركةالق رين وهو حال من النبي مد وهو في كلام العرب» واعلم أن المثلية 
الواردة فى القرآن لغوية لا عقلية؛ لأن المثلية العقلية تستحيل عليه -تعالى- وتقدس» 
بإنا رسدفد سرجوة يده أن أسار» اثر وصفت كبر يناك المزية. ققد عالاة عي 
وجهء وإن كان بينهما تباين من جهة حقائق أخرء لكنهما مشتركان في روح تلك 
الصفة ومعناهاء فكل فنهما علن :ضبحؤزة الآخر في تلك الصفة فقطء. فافهم وانظر 
كونك دليلاً عليه -سبحانه-» فإذا دلت من باب التعرية على المناظرة» سلبت 
النقائص التى تجوز غليك عنه. وإن كانت لم تقم به قطء. لكن المجسم والمشبه لا 
أضافها إليه سلب تلك الإضافة وا 

وقال القاضى: اللحديث ورد بألفاظ منها؛ ي: صليت الليلة ما قضي ليء 
ووضعت جنبي في المتتحت ٠‏ فأتاني ربى في 50 صورة»ء وهذا لا إشكال فيه؛ إذ 
الرائي قد يرى غير المشكل مشكلا والمشكل بغير شكله» ثم لم يعد ذلك بخلل في 
الرؤياء أو خلل في الرائي» بل له أسباب أخر تذكبر في علم تعبير المنامات» ولولا 
تلك الأسباب لا افققرت رؤية الأنبياء إلى.تعبيرء وإن كان في اليقظة» فلابد من 
التعبير والتأويل. فأقول: صورة الشىء ما به يتميز الشىء عن غيره سواء كان عين 
انهم و حتهز اد العيد كنا وطاق للق الى الاسقفيه» تسلف للق اق الغانويك اتفال بوره 
الاق كان بوصو لان كام لعو ود عو نيت ناته تمر و لل ره كن افلة بهن 
عداه من الأشياء البالغة إلى أقصى مراتب الكمال (حم عن ابن عباس» قال الهيثمى : 
رجاله رجال الصحيح . اه. ومن ثمة رمز المصنف لصححته . 

4"17/8-75 - (رأيت الملائكة تغسل حمزة بن عبد المطلب. وحنظلة الراهب) لا 
قتلا شهيدين بأحد. قال فى مسند الفردوس: وذلك لأنهما أصيبا وهما جنبان. اه. 
واعلم أن الذي عليه الجمهورء وهو مذهب الشافعي: أن شهيد المعركة لا يغسل» - 
4/8-5- يأتي الحديث إن شاء الله -تعالى- فى الفضائل» باب: مناقب حمزة عم النبى 2 وفي باب : 

مناقب حنظلة الغسيل .(خ). 

() في النسخ المطبوعة سقط الآلف من لفظة [الراهب] فاستدركناه. (خ) . 
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(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب:فيما رآهالنبي يلغي رما تعرف في الكتاب 


سرجه و - و 1 و 


577 7- إإنَّي ريْت الْبَارحَةَ عَجَبا: رأيت رجلاً من أستي قد 


| رعو و 1 ور 17 مدم دس ذو 3 ان و 1 1 6 


احوشيةه نه ملائكة لانت فحاءه وصوءه فاستنقذله من 'ذلك. ورأست رحجلا من 


1 أ ليروع سمس مم دس 6 سه دن و هه 7 00 


أي فد بُسط َيِه عدب اقب فاه ناد من ذلك ورأيت رجلا 
غ2 وب عد مح ل اس شر 000 دعوم فير سل باس اه 
من أمتي قد احْتَوَشئْه الشياطين» فَجَاءه كر لله مََلْصه مهم ورأييت رجلا من 

2 ةع ا فون لع و و .2 0 
أمتي يَلهَث عَطَّئمَا فَجَاءه صيّام رَمَضان فَسقاه ورأيت رجلاً من أمتي من بِيْن 
> سه ا سب ل و ا ا فى مب سد ماه 17 لع ل 1 لبي 


يديه ظلّمة ومن خلفه ظلْمة وعن يمينه ظلّمةٌ وعن شماله ظلْمةُ ومن فوقه ظلمة 


أ هر 


00 1 ب 0 فالس و وا ص لوال 7 اموي مر ار 
ومن تحته ظلّمة موسووي و عو وماد ووو عار وني 
0 بر ل في نع ل ع يبر قو 00 موعر اميم فير 
من أُمّسِي جَاءه مَك الات لي ليقيض روحه: فسجاءه بره بوالديه فرده عنهه ورأيت 
2075 لالد 0 ان 
لمأتن بحلالؤ اولك باط رس قالح إن هذا 
وى ددمي وو صلا العا سا ع شر 902 و رادو 0 
نَ واصلاً لرحمه فَكَلْمَهِمْ وكلّموه و صار معهم» ورت رجلاً من أمتي يأنتي 
00 0 و ملا سدم 


وصححللنا رع حلط دسافم 66 


2 6 و 1 2027 و ص و 0 215 ل م م 


بيده فََجْلّسه إِلَى جني ورآيت رجلا من أمتي يتقي وهّج الثار بيَديْه عن وجْهه 


1 ره 
7 “ لعو عر ىل مم م ذه سه و و 00 


فحاءته صدقته فصارت ظلاً على رأأسه وسترا عن وجهه. ورأيت وجدون أمتي 
جَاءنْه زبانية العذاب» فَجَاءه أمره بالمشر وف ونهيه عن انكر فَاسِيَنْقَدَاه ص ذلك" 


أ 


َرَت رجلا من أي هوَى في الا جاده موه اللي بحَى بها في اليا من 


00 0 ور تر ره سه اخ 2 


خَدية لله مَأحْرَجَنْهِ من الناره ورأييت رجلا من أمني قاد هوت صَحيمته إلى 


1 سر 00 ل ا ا 0 و 


شمّاله فَجَاء حَوْفْه من الله -تَعَالَى - نخد صحيفته فجعلها في يمينه. ورأيت 
211111 
الغسل التعيد بفعلنا له» فلا يسقط عنا بفعل غيرنا»ء (طب عن ابن عباس) رمز المصنف 
ين هن ورواه عنه الديلمي أيضاً . 

»> 9”هه>”- - يأتى الحديث مشروحا إن شاء اللّه -تعالى- في المواعظ . في قسم 
الترغيب. (خ). 
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كناب العادائ والأحداب وأ للهو) باب: فيما رآه النبي يلغي رما تضرق في الكتاب 


0 ل 1 | لل لسر سي م سم و لدم دكن و 1 و 6-0 


رجلا من أمتي قد حّف ميرانه» فَجَاءه أفراطه فقوا ميزاته» ورآيت رجلا من أمتي 


سلس يعي سير لل ل وو 2067 َع 1 7 60 


عَلَى شفيرٍ جهنم فَجاءه وَجَلَه من اله -تعالى- فاستنقذه من ذلك» ورأيت رجلاً 
د 0 ا ا اق الل ا 


من أمتي يرعد كما تعد السعمَة؛ جاه حسمن ظَنْه بالله -تعالى- فسكن رعدته: 


ره 0 و ص و 2 م ص و هر ص 2 ار 0 001 1 2 مر الا ص رعمر أ ََ 


ريت رَجُلاً من مي يح ف عَلَى الصراط مر ويَحْبُو مرك فاته صَلائه 
َأحَدت يده فاه حلَى الصراط حتَى ان تأ رلا من أي التهى إلى 


5007 


أبواب الجنة مَغْلقّت الأبوات وه فحاءته شهادة أ أن لا إله إلا له فأحخذت بيده 


ص زر 


دن 


6 2 الحكيه (طب) عن عبد الرحمن بن سمرة 7 [(ضعيف: 5 ]3١‏ 


الألباني. 

4 - 474 - اريت إبراهيم لب أسْرِي بي فَقَال: يا محمدء أَقْرِى أمتك 
السلام» وَأَخْبرهم أن انه طَيَّهُ الترية» عَذيَة الماءء وَأَنهَا قيعان وغراسها: «سبّحَانَ 
اله الحم له ولا إله إلا للف والله كب ولا حول ولا 
ابن مسعود (صح) [حسن: ]١5٠١‏ الألبانى. 

5704-064- (رأيت إبراهيم) الخليل (ليلة أسري بي) من المسجد الحرام إلى 
المسجد الأقصى (فقال يا محمد أقرئ أمتك) أي: أمة الإجابة (السلام) مني عليهم 
(وأخبرهم) عني رو الطب لخر عن الاموانهيا مجان جمع قاع.» وهيى أرض 
مستوية لا بناء ولا غراس فيها (وغراسها) جمع غرس» وهو ما يغرس» والغرس إنما 
يصلح في التربة الطيبة وينمو بالماء العذب (سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر 
ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم) أي: أعلمهم أن هذه الكلمات تورث قائلها 
اعفنة»: وان الساعى في اكتسابها لا يضيع سعيه؟ لأنه المغرس الذي لا يتلف ما استودع 
فيه. قاله التوربشتي. وقال الطيبي: هنا إشكال لأن الحديث يدل على أن أرض المنة 
خالية عن الأشجار والقصور ويدل نحو قوله -تعالى- : ا تجري من تحتها الأنهار4 
[التحريم :8] على أنها ليست خالية عنها؛ لأنها إنما سميت جنة لأشجارها المتكاثفة 
والجواب أنها كانت قيعانّاء ثم أوجد الله فيها الأشجار والقصور على حسب أعمال- 

- 7741 - 


(كناب العاد اذ والأحراب و|للهو) باب:فيما رأه النبي يلغي رما تضرق في الكتاب 


يم 8 هوس ا 


ا ا 2 ( بت ْله أسرى بي موسي رجملا آم طوالاً جضن كانه 


لل سس 0 و عر “مر و 
كك 6 


رجلاضوة وَرأَيْت عيسى رجلاً مربوع الخلقة اك سيره والبياضء. سبط 
رةه ورأيبت مَالكًا حانن الثّارء والدجال». (حم ق0 عن ابن عباس (ورصح) 


[صحيح : 41717 7] الألبانى ٠‏ 


- العاملين لكل عامل ما يختص به بحسب عمله» ثم إنه -تعالى- لما يسر له العمل 
لينال به الثواب جعل كالغارس لتلك الأشجار مجازاً إطلاقًا للسبب على المسبب» ولا 
كان سبب إيجاد الله الأشجار عمل العامل» أسند الغرس إليه» والقصد ببيان طيب 
الجنة والتشويق إليها والحث على ملازمة قول هؤلاء الكلمات التى هي الباقيات 
الصا حات . 00 

(تئمة): قال المؤلف: من خصائصه اختراق السموات والعلو إلى قاب قوسين 
ووظؤه مكانًا ما وطئه نبى مرسل ولا ملك مقرب» وإحياء الأنبياء له وصلاته إماما 
فح نوياللاتككةه بوإطادعه على التنة والنارد عد كلاه لبن :لطن ركذا فى الا وس 
والصغير (عن ابن مسعود) قال الهيثميى: فيه عبد الرحمن بن إسحاق أبو شيبة الكوفي 
وهو ضعيف» ورواه الترمذي باختصار الحوقلة . 

848- 1586 (رأيت ليلة أسري بى) أرواح الأنبياء متشكلين بصور كانوا عليها في 
الحياة فرأيت (موسى رجلا آدم) أي: أسمر (طوالا) بضم الطاء وتخفيف الواو؛ أي: 
طويلاً (جعد) أي: جعد الجسم» وهو اجتماعه واكتنازه لا الشعر على الأصح (كأنه من 
بجا 0 أي يشبه واحد من هذه القبيلة» والشنوءة بفتح الشين التباعد من 
الأدناس» لقب به حي من اليمن؛ لطهارة نسبهم وحسن سيرتهم» (ورأيت عيسى) ابن 
مريم (رجلاً مربوع الخلق) أي: بين الطول والقصرء قال الطيبي: وقوله: (إلى الحمرة) 
حال أي: مائلاً لونه إلى الحمرة (والبياض) فلم يكن شديد الحمرة والبياض» (سبط 
الرأس) أي مسترسل شعر الرأس والسبوطة ضد الجعودة (ورأيت مالمًا) هذه رواية 
البخاري في بعض النسخ. قال النووي: وأكثر الآصول ملك بالرفع وجوابه أنه منصوب. 
لكن سقطت الآلف خطأ (خازن النار) نار جهنم (و) رأيت (الدجال) تمامه عند- 
)١(‏ أي ينسبون إلى شنوءة وهو عبد الله بن كعب بن عبد الله بن مالك بن مضر بن الأزدء ولقب به لشنآن كان 


- 51/432 - 


(كتاب العاحدا والأحداي وألاهو) باب:فيما رآه النبي يلغي رما ترق في الكتاب 


ذأ سم أ م 0-2 


ا - 488 - ارأيت جَعمَرَ بن أبي طالب ملكا يُطير في انه مع الآئكة 
بجناحين». (ت ك) عن أبي هريرة (صح) [صحيح : 576 7] الألباني . 
- البخاري: «فى آيات أراهن الله إياه» فلا تكن فى مرية من لقاته» اه. قيل: وهو 
من كلام ريه دفعا لاستبعاد السامعء د قوله: إياه وإلا لقال إياي (حم 
ق عن ابن عباس) واللفظ للبخاري . 

- 4158 - (رأيت جعفر بن أبي طالب) هو ابن عم النبي كَكلْةْ الذي استشهد 
بمؤتة (ملكًا) أي : على صورة ملك من الملائكة (يطير في الجنة مع الملائكة بجناحين) 
سميا جناحين لأن الطائر يجنحهما عند الطيران؛ أي: يميلهما عنده» ومنه: ا وإن 
جنحوا للسّلّم 4 [الأنفال: ]1١‏ وهذا قال لوالده لما جاء الخبر بقتله» وفى رواية اعوّضه 
الله جناحين عن قطع يديه» وذلك أنه أخذ اللواء بيمينه فقطعت. ]2 شماله 
فقطعت. فاحتضنه فقتل» قال القاضى: لما بذل نفسه فى سبيل اللّه» وحارب أعداءه 
حتى قطعت يداه ورجلاه» أعطاه الله بداليا ال رن خانية يطير بها مع الملائكة. 
ولعله رآه في المنام أو فى بعض مكاشفاته. اه 

وقال السهيلي: ليسا كجناحي الطائر؛ لأن الصّورة الآدمية أشرف بل قوة روحانية» 
وقد عبر القرآن عن العضو بالجناح توسمًا #واضمم يدك إِلَىئ جتاحك 4 [طه: 77] 
واعترض بأنه لا مانع من الحمل على الظاهر إلا من جهة المعهودء وهو قياس الغائب 
على الشاهد» وهو ضغيفم. ظ 

تتمة: قال في الإضابة: كان أبو هريرة يقول: إن جعفر أفضل لصوي الله 
2 ورد عنه بسند صحيح (ت ك) في المناقب (عن أبي هريرة) قال الحاكم : صحيح ) 
ب اا وو ايا د 
إسناده ضعف؛ لكن له شاهد من حديث على عند ابن سعدء وغن أبي قريرة رقغه: 
«مر بى جعفر الليلة فى ملاً من الملائكة. مس انفد بالدم» خرجه 
الترمذي والحاكم بإسناد على. شرط مسلم . 


-4787- يأتي الحديث إن شاء الله -تعالى- في مناقب جعفر بن أبي طالب -رضي الله عنه-.(خ). 


- 171/47 - 


(كناب العاصا والأحداي والاهو) باب:فيما رآه النبي يلغي ر ما تضرق في الكتاب 


دن و 1 27 م ان ه م - 2 6 ودر 2 
١‏ 55385- (رأيت جد ماك نهر من انهار اه في بيت من بصب 


لا لَعُو فيه ولا نصب». (طب) عن جابر (ح) [ضعيف : ام "١‏ |] الآلبانى . 


+ع - 438/8 - (رأيت كان امرأةً سوداء ثائرة الرّس خرجت من المدينة 


حَتى َرَت مهيعة: َك فتأولتها أن وباء المديئة نقل إِلَيهَا). (خ ات ه) عن ابن عمر 
(صح) [صحيح : 575 7] الألباني . 

-5585--3١‏ (رأيت) وفي رواية: «أبصرت» (خديجة) بنت خويلد القرشية 
الأسدية زوجته (على نهر من أنهار الجنة في بيت من قصب لا لغو فيه ولا نصب) بفتح 
الصاد؛ أي: تعب» وقد سبق تقريره موضحاء وهذا يحتمل رؤية اليقظة ورؤيا المنام» 
ورؤيا الأنبياء وحي (طب) وكذا في الأوسط (عن جابر) قال: سكل رسول الله ككل 
عن خديجة أنها ماتت قبل أن ينزل الفرائتض والأحكام فذكرهء قال الهيثمي: رجا 
رجال الصحيح غير مجالد بن سعيد وقد وثق . اه. وقد رمز المصنف للحسنه . 

؟- 5358/8 - (رأيت) زاد الطبراني : لفي المنام» (كأن امرأة سوداء ثائرة) شعر 
(الرأس) منتفشة من ثار الشيء ء إذا ان نتشرء وفى رواية أحمد: اثائرة الشعرا» والمراد 
شعر الرأس (خرجت) في رواية: (أخرجت» بالبناء للمجهول. ولعل فاعل الإخراج 
ابن لتسببه فيه بدعائه (من المدينة) النبوية (حتى نزلت مهيعة)27 أي: أرض 0 
كعظيمة وهي الجحفةء (فتأولتها) أي: أولتها يعنى فسرتهاء من أول الشيء تأويلا : 
فسره بما يئول إليه» قال القاضى : التأويل اصطلاحا تفسير اللفظ بما يحتمله ايكاب 
بين (أن وباء المدينة) أي: مرضها والوباء مرض عام يمد ويقصر (نقل إليها) وجه التأويل 
أنه شق من اسم السوداء السوء والداء» فتأول خروجها بما جمع اسمها والصور في عالم 
الملكوت تابعة للصفة»ء فلا جرم لا يرى المعنى القبيح إلا بصورة قبيحة. كما يرى 
الشيطان في صورة كلب وخنزير ونحو ذلك» قال بعضهم: إنه يتقى شرب الماء من عين 
جحفة التي يقال لها عين خمء فقل من شرب منها إلا حم»؛ وكان المولود يولد 
بالجحفةء فلا يبلغ الحلم حتى تصرعه الحمى» قال السمهودي: والموجود من الحمى- 
61١‏ 4- 484- يأتي الحديث إن شاء الله -تعالى- في مناقب خديجة بنت خويلد زوج البي ككل. (خ). 

)١(‏ بفتح الميم وسكون الهاء بعدها تحتية مفتوحة ثم عين مهملة. 
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(كتاب العاحائ والأحدأي وا للهو) باب: فيما رآه النبي كَلغيرما تضرق في الكتاب 


25 - اريت عمرو بن عامر الخراعي جر قُصنبَةٌ في انار وكان 


ول مك ؛ السوائب: وير مر البحيرة). 578 60 عن أبي هريرة (صح) [صحيح : 
504] الآلبانى. 


- بالمدينة ليس حمى الوباء» بل رحمة ربنا ودعوة نبينا التكفير (خ ت ه) في تعبير 
الرؤيا (عن ابن عمر) بن الخطاب . 
مم لاسي يهني ار ؛ باب: القصص . (خ). 
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كُتَايب | لعادات والأحداييم واللهو 
الفرع الثاني:فرع:اللياس والزينة 


باب: استحباب إظهار النعم إذا لم يكن بسرف ولا مخيلك. 

باب: كراهية ما زاد على الحاجة من المّرش واللباس. 

باب: النهي عن فرش جلود السباع أو ركوبها. 

باب: استحباب القصد في اللباس والترغيب عن التبدل وترك الترف 
والتنعم وما جاء في ليس الخشن. 

باب: الألبسة المستحبة أو المكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس 
وهيسه. 

باب: في لبس الحرير والذهب والتهي عنه للرجال. 

باب: فدرذيول النساء. 

باب: في العمائم والقلانس. 

باب: ما جاء في النعال والخماف وآداب لبسهما. 

باب: في آداب المشي. 

باب: الترجل وحاق الشعر. 

باب: فى إعماء اللحية وقص الشارب. 

باب: في فضل الشيب وما جاء في تغييره وكراهة ننمه. 

باب: في الخصاب. 

باب: في الطيب. 

باب: في الادهان 

باب: في الاكتحال. 

باب: في ليس الخانم والنهي عن المذهب منه للرجال. 

باب: سثن المرسلين والمطرة. 

باب: استحباب النظافة مطلفنًا والأمربتنظيف البيوت وأفنيتها وقوله عَِلٍ 
«إن الله جميل يحب الجمال». 


2ك 2ك 0ك اا 102 اك شاك اك لك لاك اك 0ك اك 3ك 2ك 30120 2ك 3ك 3ك 3ك 1ك 2009 40019 22012 


ا 
0 


2ك 2ك 0ك 0ك اك 102 ,الات راك راك اك 0ك لفاك 0ك 132902 2390 


2_2 تت ةلك اك اك تاك تك تاك _ لك لك تك اك _«ااك اك اك اك لتك راك ر 0ك ر<1اة 0ك 401 << 


#0أ414##4ي#1#جج#تت24© 


(كتلب العاحائ والأحراب وأللهو )باب: استحباب إظها رالنعم إذا لم يكن بسرف ولا مخيلة وم نآتاه الله مالا فلي رأثره عليه 


باب: استحباب إظهار النعم إذا لم يكن بسرف ولامخيلة 
ع م4 - #٠‏ (إِذَا آتَاكَ اللّه مَالاً قلير أَكَر نعمة اللّهِ علَيك وكرامته». (7 ك) 


-٠0 - 4‏ (إذا آتاك الله) بالمد أعطاك (مالا) أي شيئًا له قيمة يباع بها؛ سمي 
مالةلأنه يميل القلوب». أو لسرعة ميله؛ أي: زواله (فلير) بالبناء للمجهول؛ أي : فلير 
الناس (أثر) بالتحريك (نعمة الله عليك) أي: سمة إفضاله وبهاء عطائه فإن من شكر 
النعمة إفشاءها كما في خبرء ولا ا س0 استدراجاء وليس 
بنعمة حقيقية» أردفه بما يفيد أن الكلام ذ في النعم الحقيقية قيقية فقا ل: (وكرامته) التي 
أكرمك بها وذلك بأن يلبس كنا قلق يخال نفاسة». وصفاقة ونظافة ؛ ليعرفه 
المحتاجون للطلب منه» مع رعاية القصد وتجنب الإسراف. ذكره المظهر. وكان الحسن 
يلبس ثوبًا بأربعمائة» وفرقدة السنجي يلبس المسح» فلقي الحسن فقال: ما ألين 
ثوبك! قال: يا فرقد ليس لين ثيابى يبعدني عن الله» ولا خشونة ثوبك تقربك منه. 
إن الله جميل يحب الحمال. فإن قلت: الحديث يعارضه حديث «البس النشن من 
الثياب)(*؟ وحديث «تمعددوا واخشوشنوا» قلت: لاء فإن المصطفى -صلى الله عليه 
وآله وسلم- طبنيب الدين» ركان حعيية كد ا بصله حاله» فمن وجده يميل إلى 
الرفاهية والتنعم فخراً وكبراً يأمره بلبس الخشن» ومن وجله يقتر على نفسه ويبالغ في 
التقشف مع كونه ذا مال» يأمره بتحسين الهيئة والملبس» فلا ينبغي لعبد أن يكتم نعمة 
الله - تعالى - عليه» ولا أن يظهر البؤس والفاقة» بل يبالغ في التنظيف وحسن 
الهيئة وطيب 00 قا الحسنة اللائقة ؛ ولله در القائل : 


6س 2 2 © ف عي 0 و 
00 0 0 رام ماص ه ساهه 6 - سلنا م © وو 
وبهاء ثوبك لا يضرك بعد أن تخشى الإله وتتقى مايحرم 


وأبوه مالك بن ثعلبة» أو مالك بن عوفء. قال: أتيت رسول الله يَلكِبهِ وأنا قشف الهيئة» 
قال : هل لك من مال؟ قلت : نعم ) فذكرهء قال العراقى فى أماليه : حديث صحيح . 
ا ل يأتي الحديث إن شاء الله - تعالى - في الزهد. باب : فوائد المال والدنيا المحمودة. رخ). 


): #) ذكره المتقي الهندي في كنز العمال ؟/ ١١‏ رقم رت 1 7 وعزاه د منده في كتاب الصحابة عن أنيس بن 
الضحاك - نتحقيق حسن رزوق - صفوة السقّا- طبع مكتبة التراث الإسلامى حلب - كه- 11م- الأولى. 


- 57/48 - 


اكاب العاداذ والأّحداب وأللهو) باب«استحباب إظها رالنعم إذا لم يكن بسرف ولا مخيلة وم نآتاه الله مالا فلي رأثره عليه 


سم فيو دي و سم سال 


همع - -"“١‏ «إذًا آنَاكَ الله مَالاً فَليِرَ عَلَيِك إن الله يحب أن يرى أثره 
عَلَى عَبّده حَسناه ول يحب الْبؤْس ولا الاؤس . (تخ طب) والضياء عن زهير بن 


أبى علقمة (صح). [حسن : 55 ]١‏ الألباني . 


ا ا ا ا ل 50-0 


م - 154- «إن الله اتح لي ع عه ل نعْمةٌ يحب أن يرى 


ذو ىس سير سر 00 200 


آثر ١‏ التنعمة عليه ويكره البؤّس والعاو سر ويبغض ) السائل اللحف» و وبحب الحبي 
الشف ال ازعبااافن لوغري زعا [ ميجير 104 اااي + 

ه > - -""١‏ (إذا آتاك الله مالآ أي: متمولا» وإن لم تجب فيه الزكاة (فلير) 
بسكون لام الأمر (عليك فإن الله يحب أن يرى أثره) محركًا؛ أي: أثر إنعامه (على عبده 
حسنًا) بحسن الهيئة والتجمل» قال البغوي: هذا فى تحسين ثيابه بالتنظيف والتجديد 
فيد الإمكاة من غير مبالعة :فى الفعودة والترقه» ومظاهرة اللبس على اللنسن على با 
هو عادة العجم والمترفهين (ولا يحب) يعني يبغض (البؤس) بالهمز والتسهيل؟ أي : 
ضيوع والذل بورتانة إتقيال» ايه إظليك و .ولك للنامن رولة الكينا وبي بال .وقد 
يقصر؛ أي: إظهار التمسكن والتخلقن والشكاية» لأن ذلك يؤدي لاحتقار الناس له 
وازدرائهم إياه وشماتة أعدائه» فأما إظهار العجز فيما بينه وبين ربه» بلا كراهة لقضائه 
ولا تضجر فمطلوب (طب والضياء) المقدسي (عن زهير) مضغر (ابن أبي علقمة) ويقال 
ابن علقمة الضبعى» ويقال الضبابى» له حديثء» قال الذهبى: أظنه مرسلاًء وقال ابن 
الأثير: قال البخاري : زهير هذا له له وذكره غيره ف الضعفارة: 

١18 --5‏ -(إن الله إذا أنعم على عبد نعمة) وهي كل ملائم تحمد عاقبته كما 
سبق (يحب أن يرى أثر النعمة عليه) لأنه إنما أعطى عبده ما أعطاهء ليبرزه إلى جوارحه 
ليكون مهابًا مكرماء فإذا منعه فقد ظلم نفسه وضيعها (ويكره البؤس) وهو شدة الحال 
والفاقة والذلة (والتباؤوس) إظهار الفقر وشدة الحاجة (ويبغض السائل الملحف) أي : 
الملازم الملح (وييحب الجبي العفيف) أي : المتكف عن الحرام والسؤال للناس «المتعفف) 
أي: المتكلف العفة. قال الحرالي: التعفف تكلف العفة. وهو كف ما يبسط للشهوة- 


6- 73737- انظر ما قبله. (خ). 
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(كتا العاصائ والأحراب وأللهو) باب: استحباب إظها رالنعم إذا لم يكن بسرف ولا مخيلة وم نآتاه الله مالا في رأثره عليه 


عل و 


-١88٠ - 4590‏ «إن الله - تعالى - يحب أن يرى أَثّر نعمته على عبّده) رت 


ك) عن ابن عمرو (ح). [حسن: /ا88١]‏ الألبانى . 


كن 72 


171/56 «أئعم على تقّسك كما نعم الله علبك ارج التساد عودوالد 


أبي الأحوص (ح). [ضعيف : 57 ]١١‏ الألبانى . 


- من الآدمى إلا بحقه ووجههء وفيه أنه يندب لكل أحدء بل يتأكد على من يقتدى 
الك والمبالغة في التجمل والنظافة والملبوس بجميع أنواعه. لكن التوسط 
نوعا من ذلك بقصد التواضع لله - تعالى - أفضل من الأرفع. إلا إن قصد به إظهار 
النعمة والشكر عليها كما اقتضاه هذا الحديث». والتوسعة على العيال» لكن بغير 
تكلف كقرض لحرمته على فقير جهل المقرض حاله إلا إذا كان له ما يتيسر الوفاء منه 
إذا طولب (هب عن أبي هريرة) قال الذهبي في المهذب: إسناده جيد. 

-188٠ - 1‏ (إن الله يحب أن يرى) ا للمجهول (أثر نعمته) أي: إنعامه 
(على عبده) قيل معنى يرى: مزيد الشكر لله - تعالى - بالعمل الصالح والثناء 
والذكر له بما هو أهله» والعطف والترحم والإنفاق من فضل ما عنده في القرب 
9( وأحسن كما أَحسن الله إِلَيِك © [القصص : 707] والخلق كلهم عيال الله 5 اليه 
أنفعهم لعياله» فيرى في أثر الجدة عليه زيًا وإنفاقًا وشكرء هذا في نعمة الله» أما في 
النعمة الدينية» فبأن يرى على العبد نحو استغماله للعلم فيما أمر به وتهذيب 
الأخلاق؛ ولين الجانب والحلم على السفيه؛ وتعليم الجاهل» ونشر العلم في أهله. 
ووضعه فى محله بتواضع ولين جانب في أبهة واحتشام» وفي ولاة الأمور بالرفق 
بالرعية» وإقامة نواميس العدل فيهم» ومعاملتهم بالإنصاف وترك الاعتساف إلى غير 
ذلك من سائر ما يجب عليهم» ويطرد ذلك في كل نعمة مع أن نعمه - تعالى - لا 
تحصى (ت ك عن ابن عمرو) بن العاص» قال الترمذي حسنء وفي الباب عمران بن 
الحصين وأبو هريرة وجابر وأبو الأحوص وأبو سعيد وغيرهم. 

-70710- (أنعم على نفسك) بالإنفاق عليها مما آتاك الله من غير إسراف ولا 
تقتير (كما أنعم الله عليك) أي: ولا يحجزك عن ذلك خوف الفقرء فإن الحرص لا 
يزيل الفقر. كل حريص فقير ولو ملك الدنياء وكل قانع غنىي وإن كان صفر اليدين» - 
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(كناء العاحاكئ والأصاب وأ ألهو) باب:استحباب إظهارالنعم إذا لم يكن بسرف ولا مخيلة وم نآتاه الله مالأ فلي رأثره عليه 


١15١ 4‏ ١إن‏ الله > بعال - جَميل يُحب الخال وبحب أَن يرَى 


و مدب 


ابض يمر ويبغض الب وض والسار ضر (هب) عن أبى سعيد (ض). 


- ومن حق من كان عبد لغني أن يتحقق أنه غني بغنى سيده» ففي الإمساك خوف 
لفقو :إباق عمد عن ربة ارائن السجار )"فى التاريق دغر والد أ الاخوض ) ,رمعا وضاد 

4-- ١775١-(إن‏ الله جميل) أي: جميل الذات والأفعال كما تقررء قال 
الزمخشري: والعرب تصف الشيء بفعل ما هو من سببه (يحب الجمال ويحب أن يرى 
أثر نعمته على عبده) أي : أثر الجدة من فيض النعم عليه زيا وإنفانًا وشكرا لله -تعالى- 
فهو تارة يكون بالقالء وتارة يكون بالمحال. وتارة يكون بالفعال (ويبغض البؤوس 
والتباؤس) ومن آثار جمال أفعاله تقدس الرضا من عباده باليسير من. الشكرء وإثابة 
الكثير من الأجر على قليل العمل المدخول» ويجعل الحسنة عشرا ويزيد من شاء ما 
شاءء ويعفو عن السيئات ويستر الزلات» فعلى عباده أن يتجملوا معه.في إظهار نعمته 
عليهم المؤذن بقلة إظهار السؤال لغيره والطلب ممن سواهء وتجنب أضداد ذلك من 
إظهار البؤس والفاقة. فإن قلت: ينافى هذا الحديث ما سبق من الأمر بلبس الخشن من 
الثياب في حديث. قلت: قد يقال: إن ذلك يسختلف باختلاف الأحوال ولكل مقام 
مقال» وقد كان جعفر الصادق - رضي الله عنه - يلبس الجحبة لله والخز لكمء؛ فما 
كان لله أخفيناه» وما كان لكم أبديناه» ثم رأيت الغزالى - رضي الله. تغالى غنه ِ 
قال: فإن قلت: فقد قال عيسى - عليه السلام -: جودة الثياب خيلاء القلب:؛ وسئل 
نبينا كَلِدٌ عن الجمال في الشياب أهو من الكبر فقال: لاء فكيف الجمع؟ فاعلم أن 
الثياب الجيد ليس من ضرورته التكبر في حق كل أحد فى كل حال. كما أن الثوب 
الدون قد لا يكون من التواضعء وعلامة المتكبر أن يطلب التنجمل إذا رآه الناس ولا 
يبالي إذا انفرد بنفسه كيف يكونء. وعلامة طالب الجمال أن يحب السمال .في كل 
شيء حتى في خلوته وحتى في ستور داره؛ فليس ذلك من الكبرء فقول عيسى هو 
من خيلاء القلب يعني يورث ذلك» وقول نبينا -صلى الله تعالى عليه وسلم- ليس-” 


-١1777١-64‏ يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - فى باب: استحباب النظافة مطلقًا. فى آخر الكتاب.(خ). 
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(كتاب العادائ والأحداي واللهو )باب:كراهية ما زاد على الحاجة من الفرش واللباس 


باس: كراهية ما زاد على الحاجة من الفرش واللباس 
5 ا ان 5 2 0 0 3 
-0845- افراش للرجل وفراش لامرأته. والثالث للضيّف. والرابع 
للشيطان». (حم م ن) عن جابر (صح). [صحيح: 4148] الألباني. 


مله ماخ ءاء 
0 206 


-5845- (فراش للرجل وفراش لامرأته) قال الطيبى: فراش مبتدأً مخصصه 
حتوقف ون ليف تر نه رواقائف تعيب لأ الراك واسنادا كاك الاريك ركنا 
(والرابع للشيطان) لأنه زائد على الحاجة وسرف واتخاذه مماثل لعرض الدنيا وزخارفهاء 
فهو للمباهاة والاختيال والكبر وذلك مذموم» وكل مذموم يضاف إلى الشيطان؛ لآأنه 
يرتضيه ويحث عليه» فكأنه له أو هو على ظاهره» وأن الشيطان يبيت عليه ويقيل. 
وفيه جواز اتخاذ الإنسان من الفرش والآلات ما يحتاجه ويترفه به. قال القرطبى: 
يدلا لاديف انا بجا بي لعاانااها يدرو اسان ال برس ليد يرق ان 
الفرش. لا أن الأفضل أن يكون له فراش يختص به ولامرأته فراش» فقد كان 
المصطفى - صلى الله تعالى وعلى آله وسلم - له فراش واحد في بيت عائشة وكان 
عنده فراش ينامان عليه ويجلسان عليه نهار وأما فراش الضيف فيتعين للمضيف إعداده 
لآنه من إكرامه والقيام بحقه؛ ولأنه لا يتأتى له شرط الاضطجاع ولا النوم معه وأهله 
على فراش واحد.ء ومقصود الحديث أن الرجل إذا أراد أن يتوسع في الفرش» فغايته 
ثلاثة والرابع لا يحتاجه فهو سرف». وفقه الحديث ترك الإكثار من الآلات والأشياء 
المباحة والترفه بهاء وأن يقتصر على حاجته» ونسبة الرابع للشيطان ذم له» لكنه لا يدل 
على التحريم فكذا الفرش» قيل: وفيه أنه لا يلزمه المبيت مع زوجته بفراش» ورد بأن 
النوم معها وإن لم يجبء لكن علم من أدلة أخرى أنه أولى حيث لا عذر لمواظسبة 
جابر) بن عبد الله.» ولم يخرجه البخاري . 


29 
واه مام ماع 


(كتاب العادا والأحداي واللهو) باب:التهي عن فرش جلود السباع أوركويها 
باب: النهي عن فرش جلود السباع أو ركوبها 


عن 0ن 00 ار وو ا 
ذ1-0١495"9-‏ «نهى عن الركوب على جلود النمارا. (د ن) عن معاوية 
(صح). [صحيح: ]1881١‏ الألباني. 


هه ل مانرير 00 
-5565/8- (نهى عن جلود السباع). (ك) عن والد أبي المليح (صح). 
[صحيح : 1407 ] الألبانى . 


| دس انام برو 2و 
1م 8555855 84- (انهى عن ركوب النمور). (ه) عن أبي ريحانة (رض). 


[صحيح : /1 66 ] الألباني . 


484١-0‏ (نهى عن الركوب على جلود النمار) لما فيه من الخيلاء والزينة» أو 
لآنه زي العجم أو غير ذلك (د ن عن معاوية). 

15168-15- (نهى عن جلود السباع) أن تفرش كما صرح به في رواية الترمذي. 
يعنى ويجلس عليهاء والنهى للسرف والخيلاء» أو لأن افتراشها دأب الجيابرة وسجية 
لمترفين» أو لنجاسة ما عليها من الشعرء والشعر ينجس بالموت ولا يطهر بالدباغ عند 
الشافعية» وخبث الملبس يكسب القلب هيئة خبيثة» كما أن خبث المطعم يكسبه ذلك». 
فإن الملابسة الظاهرة تسري إلى الباطن, ومن ثم حرم على الذكر لبس الحرير 
والذهب؛ لما يكسب القلب من الهيئة التي تكون لمن ذلك لبسه من النساء وأهل الفخر 
والخيلاء» وفيه أنه يحرم الجلوس على جلد كسبع وثمر وفهد؛ أي: به شعر وإن جعل 
على الأرض على الأوجه؛ لكونه من شأن المتكبرين كما تقرر (ك عن والد أبي المليح) 
بفتح الميم وكسر اللام» وآخره حاء مهملة؛ عامر بن أسامة» وظاهر عدول المصنف 
للحاكم واقتصاره عليه أنه لم يخرج فى شيء من دواوين الإسلام الستة» وهو ذهول. 
فقد خرجه عنه أيضًا أبو داود في اللباس والنسائي في الذبائح والترمذي وزاد: «أن 
تفرش» كما تقررء وليست هي في رواية غيره» ورواه الترمذي أيضً مرسلاً وقال: 
المرسل أصح.ء قال المناوي: فتلخص أن إرسال هذا الحديث أصح من إسناده . 

4455-17- (نهى عن ركوب التنمور) أي: الركوب على ظهورها كما تركب 
الخيل ونحوهاء أو الركوب على جلودها؛ لما .أن استعمالها يكسب القلب هيئة مشابهة 
لتلك الحيوانات (ه عن أبي ريحانة) واسمه شمعون. 
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(كتاب العادائ والأحاب واللهو)باب:استحباب القصد في اللباس والترغيب في التبذل وترك الترف والتنعم وما جاء في لبس الخشن 
سا عاةى ع قير عنس لص ال ع سس 
+4- -91/58- «لا تركبوا الخزء ولا النمار»). (د) عن معاوية (صح). 


[صحيح : 11/7] الآلباني . 


باب: استحباب القصد فى اللباس والترغيب فى التبذل 
وترك الترف والتنعم وما جاء في لبس الخشن 


.يد جرت مل و 2 فى ع نوس ىّ عل 7 
6- 1877 - «إن اللّهَ - تَعَالَى - يحب الوم الْبتَذذلء الذى لآ يبَالى ما 


البس])!*) (هب) عن أبي هريرة (ض)- [ضعيف: ]17١37‏ الألباني. 


4--9458- (لا تركبوا الخز) بفتح المعجمة وزاي؛ أي: لا تركبوا على الخز 
لحرمة استعماله؛ لكونه كله من إبريسم (ولا النمار) أي: ولا تركبوا على النمار أو 
على جلودها؛ لأنه شأن المتكبرين. وقال الهيثميى: كأنه كره زي العجم في مراكبهم 
واستحب القصد في اللباس والمراكب» وقيل جمع ثمرة» وهو الكساء المخطط. ولو 
أنه المراد منه فلعل ذلك لما فيه من الزينة. ذكره القاضى. قال الراغب: اتخذ المهدي 
لجامًا مفضضنا فلامه المنصور وقال: أما يعلم الناسن. :أن لك فضة؟ ارجع إلى حالك (د) 
في اللباس (عن معاوية) سكت عليه» ولم يعترضه المنذري» وأقره البيهقيء وقال 
النووي فى رياضه: إسناده حسن . 

5ه1--1877- (إن الله - تعالى - يحب المؤمن المبتذل) بالبناء للفاعل؛ أي: التارك 
للزينة تواضعًاء وزاد فى رواية المحترف؛ أي: الذي له صناعة يكتسب منهاء فإن قعود 
الرجل ارا مو عير مستي اق الفا 1ل وه رفن قم ارا وسخافة العقل. 
واستيلاء الغفلة» وكان ابن مهران يحث أصحابه على الكسب ويقول لهم: حصلوا قوتكم 
ثم أغلقوا عليكم بيوتكم. وقالوا له مرة: إن هنا أقوامًا يقولون نجلس في بيوتنا حتى يأتينا 
رزقنا؛ فقال: هؤلاء قوم حمق هذا لا يصح إلا لمن كان له يمَينء كيقين إبراهيم»- 


(*#) في النسخ المطبوعة: [ما يلبس]» وهو خطأء والصواب [ما لبس]. كما في «شعب البيهقي» [11175] 
واضعيف الجامع» وشرح المناوي. (خ). 
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(كتاب العادأذ والأداب واللهو) باب«استحباب القصد في اللباس والترغيب في التبذل وترك الترف والتنعم وما جاء في لبس الخشن 
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- وفسبر المبتذل بقوله: (الذي لا يبالى ما لبس) أهو من الثياب الفاخرة أو من أدنى اللباس 
قله قبي الأنةولكد هن داب الانياء وان الأزلياة وضيح كماد 'تال معضتهم 3 انين 
من الثياب ما يخدمك ولا يستخدمكء. وقال العتبى: أخزى الله من ترفعه هيئة ثيابه 
ولك :0 اك :5 عون وكنسية :1 الهيفة الال ة قاءبو لقلا مه رو اللورن + اللباسى ا للرعفال بيده 
المعايب والمذام ؛ إذ هو من صفة ريات الحجال. قال الغزالى : الذزين ينظفون ثيابهم 
ويزينونهاء ويطلبون الثياب الرفيعة» والسجادات الملونة» لا فرق بينهم وبين العروس التي 
تزين نفسها طول النهارء ولا فرق بين أن يعبد الإنسان نفسه» أو يعبد صنماء ومن راعى 
فى ثوبه شيئًا غير كونه حلالاً وطاهراء بحيث يلتفت إليه قلبه» فهو مشغول بنفسهء فعلى 
م أن يجتنب ذلك ويأنف منه» ويربأ بنفسه عنه» ويعيش مِخحْتشوشئًا متمعدداء. أو إن 
أراد أن يزين نفسه زينها من باطنه بلباس التقوى. وقال حجة الإسلام: البس ما يدفع 
الحر والبرد ويستر العورة» وهو كساء يغطى به رأسه. وأوسطه قميص وقلنسوة ونعلان» 
وأعلاه أن يكون معه منديل وسراويل» روي أن يحيى بن زكريا - عليهما الصلاة والسلام 
- لبس المسوح حتى نقب جلده فقالت له أمه: البس مكان المسح جبة من صوفء ففعل 
فأوحى الله إليه : (يا يحيى آثرت علي الدنيا؛ , فبكى ونزعها وعاد لما كان. وقال أحمد: 
بلغ أويس من العري إلى أن جلس في قوصرة. قال أحمد الغزالي: وكانت قيمة ثوبي 
رسول الله كلل عشرة دراهم» واحتذى نعلين جديدتين فأعجبه حسنهماء فخر ساجدا 
وقال: تواضعت لربي خشية أن يمقتنى» ثم خرج بهما إلى أول مسكين لقيه فأعطاه 
إياهماء وعد على قميص عمر - رضي الله عنه - اثنتا عشرة رقعة من أدمء واشترفق 
على - كرم الله وجهه - ثوبًا بثلاثة دراهم فلبسهء وهو خليفة» وقطع كميه من رسغهء 
وقال: الحمد لله الذي هذا من رياشه. وفي تاريخ ابن عساكر أن عمر - رضي الله عنه 
- لما قدم الشام تلقته الجنود وعليه إزار وخفان وعمامةء وهو آخذ برأس راحلته يخوض 
الملء» وقد خلع خفيه فجعلهما تحت إبطه» فقيل له: يا أمير المؤمنين الآن تلقاك الجنود 
وبطارقة الشام وآأنت على هذا الحال؟! فقال: إنا قوم أعزنا الله بالإسلام فلن نلتمس العز 
بغيره (هب) من حديث ابن لهيعة عن عقيل عن يعقوب بن عتبة عن المغيرة بن الأخنس 
(عن أبي هريرة) ثم قال -أعني البيهقى-: كذا وجدته في كتابيى؛ والصواب عن يعقوب 
عن المغيرة مرسلاً. انتهى. وعزاه المنذري للبيهقى وضعفه. 

:#) هنا زيادة [01] ألف وهاءء وهي لا معنى لها فحذفناها اجتهادًا؛ لتصحيح المعنى . 


- 71/05 - 


(كتاب العادائ والأداب واللهو) باب«استحباب القصد في اللباس والترغيب في التبذل وترك الترف والتنعم وما جاء في لبس الخشن 


1937-5- «الْبَسِ القن الضَّيّقَ حَنَّى لا يْجِدَ العر وَآلقَحْرٌ فيك 


مساعًا». ابن منده عن أنيس بن الضحاك (ض). [ضعيف: ]١١47‏ الألباني . 


-758- (احذروا الشهرتيْن : العا وَالر). أو هبن اجون لمن 
في سان الصوفية (فر) عن عائشة (ض). [موضوع: 197] الألباني . 

10557-5- (البس) ندبًا (الخشن الضيق) من الثياب ونحوها (حتى لا يجد 
العز) يعني الكبر والآشر والبطر والترفع على الناس (والفخر) ادعاء العظمة والشرف 
(فيك مساعًا) أي: مدخلاء فلا تكن كمن قيل فيه: ثوب رقيق نظيف وجسم خبيث 
سخيف» وأشار بقوله: لاحت د ب الخ الي ان نر الا مر بلبسه» وقصد كسر النفس 
وفطمها عن زي الخيلاء والفخر. فلا يعارضه قول الفمقهاء يكره لبس الخشن لغير 
مصلحة؛ لأن لبسه بذلك القصد مصلحة.ء وقيل لإياس بن معاوية: إنك لا تبالىي ما 
لبست». قال: لئن ألبس ثوبًا يقي نفسي أحب إلي من أن ألبس ثوبًا أقيه بنفسي. قال 
الغزالي : روي أن عيسى - عليه السلام - توسد حجرأ فمر به إبليس وقال: يا عيسى 
رغبت في الدنيا؛ فأخذه من تحت رأسه ورماه بهء وقال: هذا لك مع اللاننا» اوزراق 
العارف الرفاعي - رضي الله تعالى عنه - فقيراً يهندم ثوبه ويصفف عمامته على 
التناسب فقال: يا ولدي هذا خروج عن طريق الإرادة. ومن كلامهم: إذا رايت المريد 
في زيه لبق» فاعلموا أنه عن الاستقامة زلق (اين منده) الحافظ أو لمات في الصحابة 
من طريق بقية عن حسان بن سليم عن عمرو بن سلمة (عن أنيس) بن الضحاك» 
وظاهر صنيعه أنه لم يره لأحد من المشاهير وليس كذلك». فقد خرجه أبو نعيم 
والديلمي من حديث أبي ذرء قال رسول الله يله لأبي ذر: «يا أبا ذر البس. . .» 
إلخ ثم قال - أعني ابن منده -: غريب وفيه إرسال. انتهى . وحكاه ابن حجر عنه 
وأقره. قال أبو حاتم: وأنيس هذا لا يعرف. قال ابن حجر: وجزم ابن حبان وابن 
عبد البر بأنه الذي قال له النبى يِه : اغد يا أنس على امرأة هذا -الحديث. 

17--758- (احذروا الشهرتين) تثنية شهرة» وهي كما في القاموس: ظهور 
الشيء في سمعة حتى يشتهر للناس» والمراد هنا اشتهار الإنسان بلبس (الصوف) بضم 
أوله (والخز) بفتح المعجمة الحرير أو نوع منه؛ أي : احذروا لبس ما يؤدي إلى الشهرة- 


- /1/01؟ - 


(كتاب العادائ والأحاب وأللهو) باب استحباب القصد في اللباس والترغيب في التبذل وترك الترف والتنعم وما جاء في لبس الخشن 


لاكا- 40/ لاسرع ين اير سوس الصوفء وَمُجَالْسَةُ فُقَراء المؤمنين 


ماري 


إركوت الحمار وَاعتقّال العنز) . (حل هب) عن لق هريرة (ض). [(ضعيف 5 
14 الالباني . 


مكروه. يي أما لون امار الي سين 
والافراط: ا الا وفيه لكر واتمان 
ومنع نمسه من غيره وألزمها زيا واحداء وعمد إلى وهر وأوضاع وهيئات ويرى 
الخروج عنها منكراء وقد كان المصطفى مَلكدةٌ يلبس ما وجدء. فلبس الكتان والصوف 
المعتدل صوق تارة» وقطنًا طوراًء وكتانًا أخرى. ولبسن البرؤذ اليمانية ؛ واللأحمر» 
والأخضرء والجبة المكفوفة بالديباج والقباء» والقميصء والإزار»ء والرداء» والشعر 
الأسودء وأرخى العذبة تارة» وشواكيا أخرى 2 وتقنع تارة» وتركه أخرى.» ولنين 
عمامة بيضاء تارة» وسوداء أخرى » وحدلك مرة» وتركه مرة الى :دين ذلك تيا هو 
مشهور مسطورهء وبهذا علم أنه لا تعارض بين هذا الخبر وبين الخبر الآتي العليكم 
بلباس الصوف. . .2 إلى آخره» لأن ما هنا فى ملازمة زي واحدء وذاك فى لبس 
ا أحياناء » أو يقال التحذير عن لسنة للشهرة. والإذن في لبينية بقصد إذلال 
(سنن الصوفية) نقل الذهبي وغيره عن الخطيب عن القطان أنه كان يضع للصوفية. 
وفى اللسان كأصله أنه ليس بعمدة» ونسبه البيهقى للوهم (فر) من حديث السلمي 
هذا (عن عائشة) - رضي الله عنها -. قال فى الأصل : وضعفه. وفيه أحمد بن 
الحسين الصفار كذبوه. 

-”١١ -‏ (براءة من الكبر لبوس) لفظ روايهة البيهقى : «لباس» (الصوف) 
بقصد صالح لا إظهاراً للتزهد وإيهاما لمزيك الشتعيد (ومحالسة فقراء المؤمنين) بقصل- 
5١5١-64‏ يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - في كتاب: أعمال القلوب والجوارح - مكارم الأخلاق 

والخصال الحميدة -. باب: التواضع. (خ). 


- 77048 - 


(كتاب العادائ والأداب وأللهو) باب:استحباب القصد في اللباس والترغيب في التبذل وترك الترف والتنعم وما جاء في لبس الخشن 


اك كوم لييناد من الإعا ار بإنع .)رعو الى" الجاته ارق 

(صح). [صحيح : 4 الألباني . 0 
2 إيناسهم والتواضع معهم (و ركوب الحمار) أي : أو نحوه كبرذون حقير (واعتقال 
العنز) أو قال: البعير.ء هكذا وقعت فى رواية مخرجه البيهقى على الشك. يعنى : 
اعتقاله ليحلب لينه» والمراد أن فعل 55 الأشباء ينية فنا اسك صاحبها عن التكبر 
(حل هب) من حديث محمد بن عيسى الأديب عن عثمان بن مرداس عن محمد بن 
بكير عن القاسم بن عبد الله العمري عن زيد عن عطاء (عن أبي هريرة) قال أبو 
نعيم: ورواه وكيع عن خارجة بن زيد مرسلاًء وقال البيهقى: رواه القاسم من هذا 
الوجه. وروى أيضا عن أخيه عاصم عن زيد كذلك مرفوعاء وقيل عن زيد عن جابر 
مرفوعا. اه. ورواه الديلمي عن السائب بن يزيد» والقاسم بن عبد الله العمري هذا 
أورده الذهبي في المتروكينء وقال الزين العراقى في شرح الترمذي: فيه القاسم 
ضعيف» وجزم المنذري بضعف الحديث ولم يبينه . 

3١95 -4‏ (البذاذة) بفتح الموحدة وذالين معجمتين. قال الراوي: يعنى 
التقحل بالقاف وحاء مهملة: رثاثة الهيئة وترك الترفه» وإدامة التزين والتنعم في 
البدن والملبس؛ إيثارا للخمول بين الناس (من الإيمان) أي: من أخلاق أهل الإيمان إن 
قصد به تواضعًا وزهدًا وكفًا للنفس عن الفخر والتكبرء لا إن قصد إظهار الفقر 
وصيانة المال» وإلا فليس من الإيمان» بل عرض النعمة للكفران» وأعرض عن شكر 
المنعم المنان» فا حسن والقبح في أشباه هذا بحسب قصد القائم بها إنما الأعمال 
بالجات, 

(تنبيه): قال العارف ابن عربي: عليك بالبذاذة فإنها من الإيمان» وورد اخشوشنوا 
وهي من صفات الحاج» وصفة أهل القيامة» فإنهم غبر شعث عراة حفاة» ذلك أنفى 
للكبر» وأبعد من العجب والزهو. والخيلاء والصلف. وهي أمور ذمها الشرع والعرف». 
فلذلك جعلها من الإيمان وألحقها بشعبه. فإن المصطفى وَل قال: «الإيمان بضع 
وسبعون شعبة أعلاها لا إله إلا الله وأدناها إماطة الأذى عن الطريق» ولا شك أن 
الزهو والعجب والكبر أذى فى طريق سعادة المؤمن» ولا يماط هذا الأذى إلا بالبذاذة» 
فلذلك جعلها من الإيمان(حم ه) في الزهد (ك) في الإيمان من حديث صالح بن- 


- 517/04 - 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب استحباب القصد في اللباس والترغيب في التبذل وترك الترف والتنعم وما جاء في لبس الخشن 


مات لكا مدر معد د و اندو اكتف سو وتوا مك او انوا مفو ماقا رفني 
عن ابن أبى حدرد. [ضعيف جد : 7 ]| الألباني . 
- صالح عن عبد الله بن أبي أمامة (عن أبي أمامة) إياس بن ثعلبة الحارثي. قال: ذكر 
أصحاب رسول الله كلد يومًا عنده الدنيا فقال: «آلاا تسمعون ألا تسمعون...) ثم 
ذكره. قال الحاكم: احتج به مسلم بصالح. وأقره الذهبي. وقال الحافظ العراقى في 
أماليه: حديث حسنء وقال الديلميى: وهو صحيح. وام عه أنفا أبو داود في 
الترجل» وقال ابن حجر فى الفتح بعد عزوه: حديث صحيح»ء فما أوهمه صنيع 
المصنف من تفرد ابن ماجه به غير جيد. ش 

- 51364 (تمعددوا) أي: تشبههوا بمعد بن عدنان فى تقشفهم وخشونة 
عيشهم ء وكانوا أهل تقتيف: وفي رواية ذكرها ابن الأثير: تمعززوا؛ أي : تشددوا في 
الدين وتصلبوا من العز والقوة والشدةء والميم داك كيتوسهكنر | مق السكون: 
(واخشوشنوا) أمر من الخشونة؛ أي: البسوا المخشن لا الحسن» واطرحوا زي العجمة 
وتنعمهم» وإيثارهم لين العيش» وفى رواية ذكرها ابن الآثير: «واخشوشبوا» » بالباء 
الموحدة (وانتضلو!(١2»‏ وامشوا حفاة) قال الرامهرمزي: يعني اقتدوا بمعد بن عدنان في 
لبس الخشن والمشي حفاة» فهو حث على التواضع» ونهي عن إفراط الترفه. قال 
بعضهم: وقد أجمع العلماء والحكماء على أن النعيم لا يدرك إلا بترك التنعم. قال 
الغزالى - رحمه الله -: التزين بالمباح غير حرام» لكن المنوض فيه يوجب الآنس به 
حتى يشق تركه» واستدامة الزينة لا تكن إلا بمباشرة أسباب في الغالب يلزم من 
مراعاتها ارتكاب المعاصي من المداهنة ومراعاة الخلق» فالحزم اجتناب ذلك» نعم يحرم 
على غني لبس ثوب خشن ليعطي؛ لأن كل من أعطى شينًا لصفة ظنت فيه وخلى 
عنها باطنًا حرم عليه قبوله» ولم يملكه. وروئ الطبرانى في الأوسط عن ابن عباس 
عن أبي بكر مرفوعا: «من مشى حافيًا في طاعة الله لم يسأله الله - عز وجل- يوم 
القيامة عما افترض عليه» » قال الطبراني: تفرد به محمد وشيخه لم أرض ذكرهماء - 


)١(‏ يحتمل أن المراد تعلموا الرمي بالسهام. وفي الصحاح: انتضل القوم وتناضلوا رموا السبق. 


- 5/٠. - 


اكاب العاحائ والأّداب وا للهو) باب:استحباب القصد في اللباس والترغيب في التبذل وترك الترف والتنعم وما جاء في لبس الخشن 


وس 0 لعو 2 


 -1 6١‏ السيّكون رجال من أمتي يأكلون الوان الطّعَام؛ ويشربون 


س8 


الوان تابه وبالإسرة الراة اكاب وكن فون بالكلاب ارابلا وار 
أمتى) . (طب حل) عن أبي أمامة (ض). [صحيح : 7777] الألبانى. 

200 م لبي و 2 ماد رقف ف لغ 

48694-1- (شرار أمتي الذين غذوا بالنعيم. الذين يأكلون ألوان 

الطعام ويلسسون ألوان الثياب» ويتشدفون في الكلام». برخ أبي الدنيا في ذم الغيبة 


2 ان انك امول نف فنا ال ا لع ل ل لخرد و عن ف ١‏ انر 

«١-7847 - 400‏ إِياك والتتعم؛ فَِن عبادَ اللّه لَيْسَوا بالمْسَعمين». 52 
عن معاذ (ح). [حسن: 118 ]١‏ الالبانى. 
- قال بعضهم : ورد الحفاء من قول المصطفى كيَلِبْدّ وفعله. وأخذ منه ندب الحفاء فى 
حفى الكتدوا رتسب التواضع» نيت انن مير ا وكعيتاء ورويته نه لتخور 
مكة بهذه الشروط قالوا: ومتى قصد بلباس أو نحوه نحو تكبر كان فاسقًا (طب) 
عن أبى حدردء وكذا أبو الشيخ وابن شاهين وأبو نعيم كلهم من حديث يحيى بن 
زكريا بن أبي زائدة عن أبي سعيد المقبري» وهو ضعيف وقال الحافظ العراقي : 
ورواه أيضًا البغوي وفيه اختلاف» ورواه ابن عدي من حديث أبي هريرة» والكل 
ضعيف . 

١-"لا/ا4-‏ يأتى الحديث في الأدب باب: المتشدقين» ويأتى مشروحًا أيضًا 
في الزهد» باب: ذم التنعم والتوسع. (خ). 

5 - 4865- انظر ما قبله. (خ). 

5 -758947-يأتي الحديث إن شاء الله تعالى مشروحًا في الزهد» باب: ذم 


- 71 


(كتاب العادأذ والأحداب واللهو) باب:استحباب القصد في اللباس والترغيب في التبذل وترك الترف والتنعم وما جاء في لبس الخشن 


1 -01/4ه-(عليكم بلباس الصوف تجدوا حلاوة الإيمان ىِ 


لوكا (ك هب) عن أبي أمامة (صح). [موضوع: 750] الألباني . 


ذل فى سا سام آم لاس اير حامس 


1:5 -86/84-(من ترك الباس تواضعا لله وهو يقدر عَلَيْه دعَاه الله يوم 


و ين سر 


القيامَة عَلَى رؤؤوس الخلائق حتى يخيره م من أي حُلَلِ الإيمان شاء يَلبَسها .(ت ك) 
عن معاذ بن أنسن (رصح). [حسن : 1١505‏ ] الألباني . 


505-45 ه- (عليكم بلباس الصوف تجدوا) لفظ رواية البيهقي :«تجدون» (حلاوة 
الإيمان في قلويكم) زاد الديلمي في روايته من حديث أبي أمامة هذا: «وبقلة الأكل 
تعرفوا في الاخرة» وإن النظر إلى الصوف يورث التفكر. والتفكر يورث الحكمة»: 
والحكمة تجري في أبدانكم مثل الدمء فمن كشر تفكره قل طمعهء ومن قل تفكره كثر 
طمعه وعظم بدنه وقسا قلبه. والقلب القاسيى بعيد من الله -عزوجل-) اه بلفظه. 
قال البيهقى: وهذه زيادة منكرة ويشبه كونها من كلام بعض الرواة فألحقت بالحديث». 
وال اللستن ١‏ تسصيرع من لسع لصي واي اله رامو سيور لاد بوصيره انها اضر 
لبسه إظهارا للزهد في الدنيا والتكبر به على الإخوان في نفسه» كور في جهنم مع 
الشياطين» وقال: ما كل الناس يصلح للبس الصوف؛ لآأنه يطلب صفاء ومراقبة لله . 
وقيل له مرة: ما سيب لبسك الصوف؟ فسكت»ء فقيل: ألا تجيب؟ قال: إن قلت 
زاهدا في الدنيا زكيت نفسي» أو فقراً وضيفقًا شكوت ربى (ك هب) من رواية 
إسماعيل بن عياش عن ثور عن خالد بن معدان (عن أبي أمامة) الباهلي» قال الزين 
العرافي : وفيه محمد بن يونس الكديمي ؛ وقد ضعفوه. وقال غيره: فيه عبد الله بن 
داود التمار ضعفوه» وإسماعيل بن عياش وفيه مقال» وثور بن يزيد قدري. 

6- 80858-(من ترك اللباس) أي: لبس الثياب الحسنة» وفى رواية: «١ترك‏ ثوب 
جمال» (تواضعًا لله -تعالى-) أي : لا ليقال إنه مستواضع أو زاهد ولحو والناقد بصير 
(وهو يقدر عليه دعاه الله يوم القيامة على رؤوس الخلائق) أي: يشهره بين الناس ويباهي به- 
0101317 ا 0 


والخصال الحميدة - باب: التواضع . (خ). 
80858-065- انظر ما قبله . (خ). 
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(كتاب العادائ والأحدأي واللهو) باب:الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 
باأب: الألسسة المستحبة أو المحكروهه وألوانها 
وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 

61> 4-ه”-(ايتَرْروا كَمَارآَيْت اللآتكّة َأَتَوْرِ عند رميها إلى أنصاف 


ا 00 [موضوع : ]١5‏ الآلباني . 
- ويقال: هذا الذي صدرت منه هذه الخصلة الحميدة (حتى يخيره من أي حلل الإيمان 
شاء يلبسها) ومن ثم كان النبي كَل يلبس الصوف ويعتقل الشاة» وفي رواية لأحمد: 
«من ترك أن يلبس صالح الثياب وهو يقدر عليه تواضعًا لله تعالى. ..) والباقى 
سواءء قال أبو البقاء: أن يلبس مفعول ترك؛ أي: ترك لبس صالح الثياب» جملة في 
موضع الحال» وتواضعًا: يجوز كونه مفعولاً له؛ أي: للتواضع» وكونه مصدراً في 
محل الحال» أي: متواضعا. اه. ثم هذا إشارة إلى أن الجزاء من جنس العمل» وأن 
التواضع الفعلى مطلوب كالقولى» وهذا من أعظم أنواع التواضع؛ لأنه مقصور على 
نفس الفاعل» فمقاساته أشق بخلاف التواضع المتعدي». فإنه خنفض الجحناح وحسن 
التخلق». ومزاولته أخف على النفس من هذا؛ لرجوعه لحسن الخلق. لكن بزيادة نوع 
كسر نفس ولين جانب» ولا أرادوا أن يغيروا زي عمر عند إقباله على بيت المقدس 
زجرهم وقال: إنا قوم أعزنا الله بالإسلام فلن نلتمس العز بغيره. 

(تنبيه) عرف بعضهم التواضع بأنه الخضوع لغة» وعرف بأنه حط النفس إلى ما دون 
قدرهاء وإعطاؤها من التوقير أقل من استحقاقها (ت ك) فى الإيمان واللباس (عن معاذ 
ابن أنس) وأقره الذهبي فى باب الإيمان.ء وضعفه فى باب اللباس فقال: عبد الرحيم بن 
ميمون أحد رواته» ضعفه ابن معين. اه. وأورده ابن الجوزي في العلل وأعله به. 

5- 8”- (ائتزروا) أي: البسوا الإزار»ء كخمار يذكر ويؤنث من الأزرء وهو 
الشدة؛ لآن المؤتزر يشد به وسطه. وأصله اتتزر: افتعل بهمزتين» الأولى للوصل» 
والثانية فاء افتعل» قال فى الفائق: واتزر عامى» حرفه بعض الرواة»ء وتأزير الخائتط أن 
تصلح أسفله فتجعل له ذلك كالإزار (كما رأيت) أي: أبصرت وشاهدت (لملائكة) ليلة 
الإسراء أو غيرهاء فرأي بصرية ولا يتعين جعلها علمية (تأتزر عند) مثلث العين (ربها) 
أن عند .فراش :قالوا.ا :ورشول الله كيف رأيتها تأتزر؟ قال: (إلى أنصاف) جمع نصف- 
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كناب العاحدائ والأحراب وأللهو) باب:الألبسة الستحبة أوامكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


© # ا« ا#« ال ا#و## # # ا # ## #ه # # # # ا # ### #  ##‏ # # # ا # ا # ا #ه اله © له اه اه 


- (سوقها) بضم فسكون جمع ساقء قال في المصباح: والساق من الأعضاء أنثى. 
وهو ما بين الركبة والقدم. فإن قلت: ما سر اقتصاره على بيان محل انتهاء الإزار من 
أسفل» وعدم تعرضه لبدئه من أعلى؟ قلت: من المعروف أن معقد الإزار هو الوسط 
بإزاء السرة» والغرض المسوق له الحديث؛ بيان أن إسبال الإزار منهى عنه. أنه لون 
من شأن الملا الأعلى» وأن المطلوب المحبوب تقصيره معتدلاًء بحيث يكون سابع 
سبوغًا لا إسبال فيهء وذلك بأن يكون إلى نصف الساقء» والملائكة: جمع ملك» 
تخفيف ملاك. والتاء لتأنيث الجمع من الألوكة» بمعنى الرسالة» وقول الراغب: 
الملائكة يقع على الواحد والجمع؛ فيه تأمل» غلبت على الجواهر العلوية النورانية 
المبرأة عن الكدورات البشرية الجسمانية التى هى وسائط بين الله -تعالى- والبشر»ء فإن 
قلت: إذا كانت الملائكة نورانية فكيف وصفها بأن لها سوقًا؟ قلت: لا مانع من تشكل 
النور كالإنسان فى بعض الأحيان» فهذا الشكل المخصوص مثال تمثل به الملك لهء وإن 
كانت امبر نا تنا ماله كل :ا لخنيسنة . وطمدر ها معو ةفاكو لأرناتك 
القلوب تارة بطريق التمثل والمحاكاة» وتارة بطريق الحقيقة» والأكثر هو التمثيل بصورة 
محاكية للمعنى» هو مثال المعنى لا عين المعنى» إلا أنه يشاهد بالعين مشاهدة محققة. 
وينفرد بمشاهدته المكاشف دون من حوله كالنائم ولا تدرك حقيقة صورة الملك 
بالمشاهدة إلا بأنوار النبوة. انتهى . وبه يعلم أن تمثلهم له بهيئة الاكزان إرشاد' لددإلى 
الدوام عليه وأمر أمته به» وإلا فالملك لا عورة له يطلب سترها بالإزار. قال 
التفتازاني : والملائكة لا ذكور ولا إناث» وقال بعض شراح الشفاء: إطلاق الأنوثة 
عليهم كفر بخلاف الذكورة» وفي تذكرة ابن عبد الهادي عن يحيى بن أبي كثير: أنهم 
صمد لا أجواف لهم . ومقصود الحديث النهى عن إسبال الإزار (فر) من حديث 
عمران القطان عن اللمثنى بن الصباح (عن عمرو بن شعيب) بن محمد بن عبد الله بن 
عمرو السهمي» قال يحيى القطان: إذا روي عن عمرو ثقَة فهو حجة». وقال أحمد: 
رما احتججنا به»ءمات سنة ثمانى عشرة ومائة بالطائف (عن أبيه) شعيبء. قال الذهبي : 
سماعه عن أبيه متيقن (عن جده) عبد الله عمرو بن العاص أحد العبادلة الأربعة أسلم 
قبل أبيهء وكان من علماء الصحابة العباد» مات بالطائف أو بمصر سنة خمس- 
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(كتاب العادائ والأداب والاهو) باب:الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


/اه "ع 4« أتانى د شير عار يه الدَر) .(قط) في الأفراد عن ابن 
مسعود (صح). [ضعيف : ]8١‏ الالباني . ْ 
- وستين» ثم إن عمران القطان أورده الذهبى في الضعفاء وقال: ضعفه يحيى 
والنسائي» والمثنى ضعفه ابن معين» وقال النسائتى: متروكء وقال الزين العراقي في 
شرح الترمذي: فيه المثنى بن الصباح؛ ضعيف عند الجمهورء وقال ابن حجر في زهر 
الفردوس: المثنى ضعيف ضعيف» وكرره. والحديث رواه الطبراني في الاأوسط باللفظ 
المذكور عن صحابيه المزبورء قال الهيثمى عقبه: وفيه المثنى بن الصباح» ويحيى بن 
يشكر ضعيفان» وعنه ومن طريقه خرجه الديلمي» فلو عزاه المؤلف إليه كان أولى . 

لاه" - 85-(أتاني جبريل) قال في الربيع: ويقال له طاوس الملائكة. وكان هذا 
الأقننالة فى اللديعة كما تبره اق تررق حتشير): رشعم ااه بوكر القياه 
المعجمتين: لباس أخضرهء وروي بسكون الضاد ممدودا. ذكره الهروي كالقاضي 
(تعلق) بمثناة فوقية فمهملة» فلام مشددة» فقاف مفتوحات(به) أي: الخضر(الدر) 
بضم المهملة اللؤلؤ العظام؛ أي: جاءني في لباس أخضر تعلق به اللؤلؤ العظامء بأن 
تمثل له بتلك الهيئة الحسنة وذلك المنظر البهيج البهي» فكان يأتيه على هيئات كثيرة» 
ورآه مرتين بصورته الآصلية بستمائة جناح كل جناح يسد ما بين الخافقين» وكان يأتيه 
بصورة دحية» وتمثل بمكة بصورة فحل من الإبل فاتحا فاه ليلتقم أبا جهل» واختلف 
في هذه التصورات فقيل: إن الله يفني الزائد من خلقه» وقيل مجرد تخييل للرائي 
وقيل بالتداخلء وقال الراغب: والخضرة أحد الآلوان بين البياض والسواد إلى السواد 
أقرب» فلهذا سمي الأسود أخضر وعكسه؛ء وقيل: سواد العراق للموضع الذي تكثر 
فيه الخضرةء فإن قلت: هل لتمثله له في لباس أخضر دون غيره من الألوان من 
حكمة؟ قلت: أجل وهى الإشارة إلى أنه كثير الخير والبركة وأن بيئه وبينه مودة 
متأكدة وصداقة ثابتة. وه الى "كل بزاقلت جد وإن ذلك العام عام خصب وربيع. 
ألا ترى إلى قول الزمخشري: من المجاز فلان أخضر كثير الخير» والآمر بيئنا أخضر 
جديد لم يخلق والمودة بيننا خضراء. انتهى. (قط في) كتاب (الأفراد) وكذا أبو 
الشيخ في العظمة (عن ابن مسعود) وضعفه. 
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إكتاب العادائ والأحاي واللهو) باب.الألبسة الستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 
م ابي مو ود ا م الج ارك اردع فى يقرع ه 
55 باه (احسنوا لباسكم. وأصلحوا رحالكم. حتى تكونوا كانكم 
شامة في الناس»).(ك) عق سول بن ملظلل ارسيد)ن :1 فعيت: 10 الالبان.. 
7 وى ى ص س0 الور ى ه مع م وى 
57-4 (إذا لبستم» وإدا توضأتم - فابداوا بميامنكم» .(د نين )فون أنين 


هريرة (صح). [صحيح : 817/!] الألباني . 


- اه؟- (أحسنوا) زريًا (لباسكم) بالكسر؛ أي: ما تلبسونه من نحو إزار 
ورداء أو قميص وعمامة؛ أي: نظفوه واجتنبوا البالغ في المخشونة (وأصلحوا رحالكم) 
أي أثائكم أو سروجكم التى تركبون عليهاء أو الكل (حتى تكونوا كأنكم شامة) بفتح 
فسكونء. وقد تهمز وتخفف. وهي أثر يغاير لونه لون البدن» يسمي خالا وأثراء 
والمراد: كونوا في أصلح زي وأحسن هيئة حتى تظهزوا (في الناس) فيرونكم بالتوق 
والإكرام والاحترام كما تستملحون الشامة» لعلا تحتقروا في أعين العوام والكفارء 
فيزدريكم أهل الجهل والضلال» فيندب تنظيف نحو الثوب والعمامة والبدن وتحسينهاء 
لكن بلا مبالغة ولا مباهاة ولا إعجاب» وعلى خلافه يحمل ما ورد تما ظاهره ممخالف 
للك كسقيي ا «اعصيو توا وائجة إقارة إلى أنه ردقي اوسني رهد يدري 
وسور الأجلة الأسيانه: سما ولاه قور والتولناء عوسيل ان اللعطلة) 
المتعبد الزاهد المتوحد. وهو سهل بن الربيع الأنصاري» والحنظلية أمه» سكن دمشق 
وبها مات أول خلافة معاوية» وهذا روي عن ابن الحنظلية المذكور بزيادة فى أوله 
بلفظ (إنكم قادمون على إخوانكم فأحسنوا...) إلى آخره كما يأتى» فلعله 5 
من المصطفى يَلْةٌ مرتين كذلك أو حدث به هو مرة مختصراً وأخرى مطولا. 

4- 1م (إذا لبستم) أى : أردتم لبس نحو ثوب فابدأوا بميامنكم (وإذا توضأتم) 
الوضوء الشرعي (فابدأوا) نديًا (بميامنكم) كذا في نسخ الكتاب وهو الموجود فى خطه 
وفي رواية: "بأيامنكم". قال التوربشتي: والرواية الأولى هي المعتد بهاء ولا فرق بين 
اللفظين من طريق العربية» فإن الأيمن والميمنة خلاف الأيسر والميسرة» غير أن الحديث 
تفرد أبو داود بإخراجه ولفظه: «بميامنكما) انتهى. ورده الطيبى بأن الموجود في أبي داود 
في باب النعال وشرح السنن للبغوي» وشرح مسلم والمصابيح : البأيامتكم" قال: وقد 
أخرجه أحمد بروايته عن أبي هريرة كذلك. انتهى . وذلك لأن اللبس والتطهر من- 
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(كتاب العادأئ والأحداي وأ للهو) باب الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


و الس عرلظ وى ممه م سم سم سوس برسم اله ل لس سس سه سس 

-111- اطووا ثيابكم ترجع إليها أرواحهاء فإن الشيطان إذا وجد 
ل 7# 6 ده اه سداس سظر 

َوبَا مَطويًا لَم يبه وإنْ وجّده مَنْشُورا لِسَه) . (طس) عن جابر (ض). 


[موضوع: 1415 الألباني . 


- باب الإكرام» واليمين أولى كما مر غير مرة. قال الطيبي: وخصا بالذكر وكرر أداة 
اررض لرؤذنة. اامتمللووناء و اليا ممحوماناة حم طارؤد هن تن الالييه نا توفي 
فقد مر أنه فتح لأبواب الطاعات كلهاء فبذكره يستغنى عنها كلها كما في قوله: 
«الطهور شطر الإيمان»» وأما اللباس فلأنه من النعم الممتن بها في آية: 9 قد أنزلنا 
عليكم لباسا4 [الأعراف:55] إشعارا بأن الستر باب عظيم في التقوى» وذلك ل 
عصى آدم ربه عاقبه بإبداء السوءة ونزع اللباس عنه» واستدل به المالكية على أن لبس 
الخاتم في اليسار أولى؛ لأنه من الأفعال التى تتناول باليمين» فيجعله فى شماله بيمينه 
إذ ليس من الأفعال الخسيسة. فالحديث يتناوله (د حب عن أبي هريرة) قال في 
الرناقىة حويك سحو ونبعه المح رن لسمكله لكن انال الدهى فى اليلاي1 
غريب فردهء وقال المناويى: حسن . 

١١15١ -6‏ (اطووا) إرشادا (ثيابكم) أي: لفوها إذا نزعتموها لإرادة نحو نوم أو 
مهنة» ولا تدركوها منشورة فإنكم إذا طويتموها (ترجع إليها أرواحها) يعني تبقى فيها 
قوتهاء والأرواح: جمع روح.» شبهها بالحيوانات ذوات الآرواح على الاستعارة» وليست 
هى جمع ريح كما وهم (فإن الشيطان) أي : إبليس» أو المراد بالجنس (إذا وجد ثوبًا مطويًا 
لم يلبسه) أي: لم يسلط على لبسه. بل يمنع منه من قبل تخلفه إن اقترن طيه بالتسمية 
(وإن وجده منشورا لبسه) فيسرع إليه البلى وتذهب منه البركة» ويورث من لبسه بعد ذلك 
الغفلة عن ذكر الله والفتور عن العبادة» والمراد بالثياب هنا ما يلبس من نحو قميص» 
وجبة» وإزار» وسراويل. ورداءء وخف. ويؤخذ من العلة أن العمامة كذلك فيحلها إذا 
أراد نحو النوم ثم يكورها إذا أراد الخروج» وأما ما لا يكن طيه كقلنسوة ونعل فيكفى في 
حرمان الشيطان منه التسمية المقارنة للوضع (طس عن جابر) بن عبد الله» وقال: لا يروى 
عن النبي يد إلا بهذا الإسناد. انتتهى. قال الهيثمي: وفيه عمر بن موسى بن وجيه. 
وهو وضاع. وقال السخاوي: إسناده واهء وأما خيين وروا م بالليل لا تلبسها الجن 
فتتوسخ)» فلم أره» وفي كلام بعضهم أنها تقول: اطووني ليلا أحملكم نهارا. 
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(كتاب العادائ والأحدأب وأ لاهو ) باب: الأ لبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


-5١5:8-51١‏ إن الهدذي الصالح؛ راك الصالح» والاقتصاد ع من 
هه و 


خمّسة وعشرين جزءا 3 ) النبوة) (حم) عن ابن عباس (ض). [حسن:997١]‏ 
الآلبانى. 


ل ني 7 


4-7 تود والاقنصاد والسممت ادن ع ين 0 وعشرين 


جَزْءا من النبوة) .(طب) عن عبد الله بن سرجس (ح). [صحيح: ]17178-17:3٠١‏ 
فا 

-1١48-5١‏ (إن الهدي الصالح) بفتح الهاء وقد تكسر وسكون الدال: الطريقة 
الصالحة. قال الخطابي: وهدي الرجل حاله وسيرته (والسمت الصالح) الطريق المنقاد 
(والاتتصاد) أي: سلوك القصد في الأمور والدخول فيها برفق» وعلى سبيل تمكن 
إدامته (جزء من خمسة وعشرين جزءا) وفي رواية أكثر» وفي الأخرى أقل» وسيجي 
(من النبوة) أي: هذه الخصال منحها الله أنبياءء» فهي من شمائلهم وفضائلهم» فاقتدوا 
بهم فيهاء لا أن النبوة تتجزأء ولا أن جامعها يكون نبيًا؛ إذ النبوة غير مكتسبة7١)‏ 
وتأنيث خمس على معنى الخصال (حم د عن ابن عباس) قال في المنار: فيه قابوس بن 
ظبيان ضعيف محدود في القربة» وفي المهذب: فيه قابوس ضعيف . 

7384-65- (التؤدة والاقتصاد) التوسط فى الأمور والتحرز عن طرفي الإفراط 
والتفريط (والسمت الحسن) أي: حسن الهيئة والمنظرء وأصل السمت: الطريق» ثم استعير 
للزي الحسن والهيئة المثلى في الملبس وغيرهء وفى رواية: «والهدي» بفتح الهاء: السيرة 
السرية (جزء من أربع) وفي رواية: «من خمس) ا أن هذا من 
أخلاق النبوة» وما لا يتم أمر النبوة بدونهاء وحق هذا اللفظ من أربعة بتاء التأنيث» لكنه 
أنث باعتبار الأصل» وفي رواية بالتاء على الأصل» والتفاوت بين العددين من خمس- 


«١‏ -7148- يأتي الحسديث إن شاء .الله -تعالى- في كتاب أعمال القلوب والجوارح -مكارم الأخملاق 
والخصال الحميدة- باب: حسن السمت .(خ). 
77584-75- انظر ما قبله. (خ). 
)١(‏ أي بالأسبابء وإنما هي كرامة من الله -تعالى- لمن أراد إكرامه بها من عباده» وقد ختمت بمحمد عَلِل 
وانقطعت بعده»ء ويحتمل وجها آخر وهو أن من اجتمعت له هذه الخنصال لقيه الناس بالتعظيم والتوقير وألبسه 
الله -تعالى- لباس التقوى الذي يلبسه أنبياءه» فكأنها جزء من النبوة. 


- خم - 


(كناب العادأئ والأحداي واللهو) باب:الأنبسة ا للستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


8٠ 00-4‏ «الإسبّال فى الإزار وَالقّميص والعمامة كم مها شين 


صا سا اى ساق 


حلرء ء لم نظ الله ليه يوم القيَامة».(< ن ه) عن ابن عمر رح). [صحيح : اا ] 
الألباني . 


- وأربع. لعله من وهم الرواة. وطريق معرفة ذلك العدد بالرأي والااستنباط مسدود» 
فإنه من علوم النبوةء وروى ابن السنى عن عائشة : أن المصطفى ونه حرج ذات يوم 
إلى إخوانه» فنظر في كوة من ماء إلى لمته وهيتته ثم قال: «إن الله جميل يحب 
المحمال» إذا خرج الرجل إلى إخوانه فليهيئْ من نفسه». (طب عن عبد الله بن سرجس) 
بفتح المهملة وسكون الراء. وو كسر الحيم» بعدها مهملة كما مر. 

"٠60-41‏ (الإسبال فى الإزار)7١'‏ قال الطيبى: قوله فى الإزار» هو خبر 
معدا أي الإسبال المذموم أو الذي فيه الكلام بالحواز وعدلمه كائن فى هذه الثلاثة ؟؛ 
الإسبال المذموم والمراد إرخاؤه إلى الأرض. (والقميص والعمامة فمن جر منها شينًا) 
على اللأرض (خيلاء لم ينظر الله إليه يوم القيامة) أي : نظر رحمة ورضا إذا لم يتبء 
فيندب للرجل الاقتصار على نصف الساق» وله إرساله إلى الكعبين فحسبء وللمرأة 
الزيادة بنحو شبر. قال ابن حجر: وفى تصوير جر العمامة نظرء إلا أن يراد ما جرت 
0 العذبات» الو ال 
ا ده بي د 000 
الزجر عن جر الثوب تطويل أكمام القميص ونحوه» والذي يظهر أن إطالتها بحيث 
يخرج عن العادة كفعل بعض الحجازيين يدخل فيه». وقال الرفة العراقى : ما مس 
الأرض منها لا شك فى جريعه. بل لو قيل بتحريم ما زاد على المعتاد لم يبعد (دن ه 
عن ابن عمر) بن الخطاب. قال النووي فى رياضه : إسناده ١‏ وقال المناوي : فيه 
)١(‏ قال النووي: وحكم المسألة أنه لا يجوز الإسبال إلى تحت الكعبين إن كان لخيلاء» فإن كان لغيرها فهو مكروهء 

وكذا نص عليه الشافعى والأصحاب. وأجمعوا على جواز الإسبال للنساءء فقد صح عن عن النبي -صلى الله 

تعالى عليه وعلى آله وسلم- الإذن لهن في إسبال ذيولهن ذراعاء وأما القدر المسشتحن للرجال فإلىى نصف 

الساقين» والحائز بلا كراهة فإلى الكعبين. اه. قال ذ فى الفتح : والحخاصل أن للرجال حالين: حال استحباب» 


وهو أن يقتصر بالإزار على نصف الساق» وحال 0 وهو إلى الكعبين». وكذلك للساء حالان: حال 
استحباب وهو ما يزيد على ما هو جائز للرجال بقدر شبرء وحال جواز بقدر ذراع. 


- 7176 - 


(كتاب العادائ والأحداي والاهو) باب:الألبسة ا لستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهينته 


ا ا م > هم 0م 


2”5 - 4957 - «الشسياطين يس يتمعو يباكم ٠‏ فإذا نزع أحدكم توه قل 
حتى ترجع إليها الناهاء فإن لحاس اال ل مَطويًا) انق تافر د ا 


(ض). [ضعيف: ٠‏ 46"] الألباني . 
دمع في و 14 0-1 لوس وس ىس الى وس الال ىس سس بور 
16-6 5ه-«عليكم بالبياض من الثياب» فليليسها أحياؤكم. وكفنوا ضيها 
نو رمقاي مدو ل ل 307 1 
موتاكم. فإنها من خير ثيابكم). (حم ن ك) عن سمرة (صح) .[صحيح : 17 ٠‏ 5] الألباني . 


سدم ل ى 7 ل وس ار اس ل اس تسق ل ع وس ابعر م 
5-+65ه- (عليكم بثياب البيض فالبسوها وكفنوا فيها موتاكم».(طب) 
عن ابن عمر (ض). [صحيح : 75 ٠‏ 5] الألباني . 
م م بسر 


جه عكر نباب الباضي: لبها أحياؤكب وكفنوا فيها 
موتاكم). البزار عن أنس (صح) . [صحيح :5 / ٠‏ 4] الأآلباني . 


15 15 مقاط ن مدر بثيابكم) أي: يلبسونها (فإذا نزع أحدكم ثوبه 
فليطوه حتى ترجع إليها أنفاسها) أي: الثياب والقياس حتى ترجع إليه نفسه. ولعل 
التأنيث وقع من بعض الرواة (فإن الشيطان لا يلبس ثوبًا مطويًا) أي: لم يؤذن له في 
ذلك كما لم يؤذن له فى فتح الباب المغلوق ولا في التسور (ابن عساكر) فى التاريخ 
(عن جابر) بن عبد الله -رضي الله عنهما- . 

6- 016ه- (عليكم بالبياض من الثياب) أي: بلبس الثياب البيض لفظ رواية 
الحاكم: «بهذه الثياب البيض» (فليلبسها أحياؤكم) ندبًا سيما في الجمع (وكفنوا فيها 
موتاكم) ندبًا (فإنها من خيار ثيابكم) أي: أطهرها وأحسنها رونقًاء فلبس الأبيض 
مستحبء إلا في العيد فالآنفس (حم ن ك عن سمرة) بن جندبء. قال الحاكم: على 
شرطهماء وأقره الذهبي . ْ 

65- 0658- (عليكم بثياب البيض فالبسوها وكفنوا فيها موتاكم) ندبًا فيهما 
(طب عن ابن عمر) بن الخطاب . 

/51- ١6551ه-‏ (عليكم شياب البيض فليلبسها أحياؤكم وكفنوا فيها موتاكم -- 


5 -0010- سبق الحديث دون الشرح فى الجنائزء باب: الغسل والتكفين.(خ). 
5- -005- انظر ما قبله.(خ). 
/51غ -551ه- انظر رقم: 55517 . 


- ححفقة 


(كتاب العادائ والأداب واللهو) باب.:الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


518 5 ا 0 باهي يه بطر اناس إلبيه 5 


لس ل م 


00 


ان ماابر فو 
77575-84ه- (طى الشوب راحته). (فر) عن جابر. لضعيف: 1917 5] 
الآلباني . 


بم ور ت ودة 


5 19> كل شيء جاوز الْكعبيْن من الإزّار في الثار) .(طب) عن ابن 
ا احم 00 ] الاباك 
- البزار) فى مسنده عن الحسن قال: أظنه (عن أنس» قال الهيشمي: ورجاله ثقات, 
وقد رواه الطبرانى في الأوسط عن أنس بغير شك . 

4- 1/494 (ما من أحد يلبس ثويا ليباهي به) أي: يفاخر به (فينظر الناس إليه 
إلا لم ينظر الله إليه حتى ينزعه متى نزعه) أي: وإن طال لبسه إياه طال إعراض الله عنه 
والمراد بالثوب ما يشمل العمامة والإزار وغيرهما (طب عن أم سلمة) وضعفه المنذري. 
قال الهيئمى: فيه عبد الخالق بن زيد بن واقد» وهو ضعيفء. وبه عرف ما فى رمز 
زات قيله: ْ 

5175-4 (طي الثوب راحته) أي: من انتهاك الشياطين له ولبسها إياهء» فإن 
الشياطين لا يلبسون ثوبًا مطويًا كما في الخبر المار» أو شبهه فيما يفعل به من الطي 
برجل يكون فى عمل؛ فإذا فرغ منه استراح (فر عن جابر) قال ابن الجوزي: حديث 
لا يصح. وعمر بن موسى الوجيهىي؛ قال هيا غير ثقة» والنسائى والدارقطني : 
متروك. وابن عدي: هو فى عداد من يضع. | 

ا ا 0770 جاوزهما من 
قدم صاحب الإزار المسبل يعذب لف النار) عشوية لمسعان اقلم بعيك قد حي ازا 
فإسبال الإزار بقصدها حرام؛ لهذا الوعيد الشديد ويستثنى النساء» ومن أسبله لضرورة 
كمن بقدميه نحو جرح يؤذيه نحو ذباب» وفقد غيره. ذكره الزين العراقي. (طب عن 
ابن عباس) قال الهيثمي: وفيه اليمان بن المغيرة» ضعفه الجمهور. ْ 


. لشفقدة 


(كتاب العادا والأحداي واللهو) باب:الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


وو س 1_8 سل ست صني وق “قر ١‏ م اول هاس 2006 
54+7-0- اكلوا واشربوا وتصدقوا والبسواء في غير إسراف ولا 
مخيلة) .(حم ن ه ك) عن ابن عمرو (رصح). [ حسن : 0 10 الالباني . 


ره ييه 


1/17/5607 «اللّباس يظهر الغتى؛ والدهن يذهب ١‏ السرس )وال سيان 
إلى المملُوك يكبت لهب به اْعَدو). (طنن )قن غائفية د [ضعيف جدًا: 141715] 
الألباني . 


4-4107 4- «ارقع إزارك» واتق الله». (طب) عن الشريد بن سويد (صح). 


[صحيح : 7 ]4١‏ الألباني. 


-54*5-١‏ (كلوا واشربوا وتصدقوا والبسوا في غير إسراف) أي: مجاوزة حد 
(ولا مخيلة) كعظيمة بمعنى الخيلاء» وهو التكبر» وقيل بوزن مفعلة من اختال إذا 
تكبر؛ أي :بلا عجب ولا كبر « والّذين إذا أنفقوا لم يسرفوا ولّم يقتروا 4 [الفرقان: 117] 
ولفظ رواية النسائى وابن ماجه: «كلوا واشربوا وتصدقوا ما لم يخف إسراف ولا 
مخيلة»؛ وهذا الخبر جامع لفضائل تدبير المرء نفسه» والإسراف يضر بالجسدء 
واليكة والطالاء تقمر بالشيى .نيت تكبيا الحدت» وبالدنيا بعيف كمه القت :من 
الناس» وبالآخرة حيث تكسب الإثم (حم ن هك عن ابن عمزو) بن العاص» وقال 
الحاكم: صحيح.ء وهو عندهم من رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده.» قال 
المنذري: ورواته إلى عمرو ثقات محتج بهم في الصحيح . 

اح - 55/ا/ا- (اللباس) أي: لبس الثياب الحسنة (يظهر الغنى) بين الناس 
(والدهن) أي: دهن شعر الرأس واللحية (يذهب البؤس) بالضم وسكون الهمزة: 
الضر (والإحسان إلى المملوك) بالقول أو الفعل سواء مملوكه أو مملوك غيره؛ لأنه تحت 
قهر السيد فهو بالإحسان إليه أجدر (يكبت الله به العدو) أي: يهينه ويذله ويحزنه 
(طس عن عائشة). 

471/8 -4435- (ارفع إزارك) إلى أنصاف الساقين يا من أسبله؛ حتى وصل إلى 
الأرض (واتق الله) أي: خف عقابه على تعاطيى ما حرمه عليك من جر إزارك تيها 
وخيلاء» وفيه كالذي بعده حرمة إنزال الرجل إزاره ونحوه عن الكعبين بقصد الخيلاء» - 


- 517/7 - 


إكتاب العاكا والأحاب وأ للهو) باب: الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


وده سس شس سس 000 > ه > سيم > مك ل 
57-4 4- «ارفع إزارك فإنه أنقى لشوبك. وآتقى لربك». ابن سعد (حم 
هب) عن الآشعث بن سليم عن عمته عن عمها (صح). [ضعيف ٠/78:‏ ] الآلباني . 


وم 0 2 عه ”7 سم 
3" -404- «إزرة اومن إِلَى أنْصاف ساقَيْه!.(ن) عن أبي هريرة» وأبي سعيد 


وابن عمرء والضياء عن أنس (صح). [صحيح :919] الآلباني . 


- ويكره بدونه كما مر ويآتي» والسنة جعله إلى نصف الساقين (طب عن الشريد) بوزن 
الطويل (ابن سويد) بضم المهملة» وفتح الواو ومثناة تحتية» الثقفى» قال: أبصر رسول 
الله وَل رجلا يجر إزاره فذكره» والشريد اسمه مالك؛ قتل قتيلاً من قومه فلحق 
بمكةء ثم وفد إلى النبي كَةْ فأسلم وبايع بيعة الرضوان وسماه الشريد. وهذا الحديث 
رواه مسلم عن ابن عمر بزيادة ونقص ولفظه: مررت على رسول الله كيد وفي إزاري 
استرخاء فقال: (ارفع إزارك»)» فرفعته. ثم قال: «زد) فزدت» فما زلت أأتزرها بعل» 
فقال بعض القوم: فأين؟ قال: أنصاف الساقين» وقد رمز المصنف لصحته. 

4/-447- (ارفع إزارك) أي: شمره عن الإسبال (فإنه) أي: الرفع (أنقى 
لثوبك) بالنون من النقاء؛ أي: أنزه له عن القاذورات» وروي بموحدة تحتية من البقاء؛ 
أي: أكثر بقاء ودوامًا له (وأتقى) بمثناة فوقية (لربك) أي: أقرب إلى سلوك التقوى». 
أو أوفق للتقوى؛ لبعده عن الكبر والخيلاءء ثم إن تقرر فى هذا الخبر وما قبله من أن 
الرفع والإزار حقيقة» هو ما عليه المحدثون والفقهاء. وقال أهل الحقيقة: رفع الثوب 
وتطهيره كناية عن طهارة النفس من الدنس والأغيار. قال الشاذلى: رأيت رسول الله 
يك في ليلة القدر يقسول: «يا على طهر ثيابك من الدنس تحظ بمدد الله في كل 
06 قلت: وما ثيابي يا رسول الله؟ قال: قد خلع عليك خمس خلع : خلعة 
المحبة» وخلعة المعرفة» وخلعة التوحيدء وخلعة الإيمانء وخلعة الإسلام» فمن أحب 
الله هان عليه كل شيء» ففهمت حيتئذ قوله: « وثيابك فطهّر» [المدثر: 4] (ابن 
سعد) في الطبقات (حم هب) عن الأشعث بفتح الهمزة» وسكون المعجمة وبا مثلثة 
(ابن سليم) المحاربي بضم الميم (عن عمته عن عمها) رمز المصنف لصحته . 

ه551 --909- (إزرة المؤمن) بالكسر الحالة» وهيئة الاتزاز كالحلسة؛ يعنى الحالة التى 
ترتضى منه في الاتزار وتحسن في نظر الشرع أن يكون الإزار (إلى أنصاف ساقيه) اك 


1 


(كتاب العادائ والأحداب وألأهو) باب:الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


مارم م سا ىم سا الى داس وما ى اس ساس 
71/5-5- (إن كنت عبد الله فارفع إزارك).(طب هب) عن ابن عمر 


(صح). [صحيح:5777١]‏ الآلباني . 


- لقوله فى عدة أخبار : «وأن ما أسفل من ذلك ففى النار»» زاد في رواية الطبراني من 
حديث ابن معقل : «وليس عنده عر ةرين الكعبين» وما أسفل من ذلك في 
النار» . قال الطيبى: وجميعها يشعر بالتوسعة». فإذا قصد الخيلاء بما زاد على ذلك 
رمه والكق ذلك الفنيظلاتى "كم المميضى »اقم واد قن على العا ميان تيده 
حرم. وقال الفاكهي: فيه رد لما يفعله فقهاء العصر من تكبير العمائم» وتوسيع الثياب 
والأكمام وإطالتهاء وترفيعها وصقالتهاء حتى خرجوا إلى مجاوزة الكعبين» ونسوا 
هذا الخبر ونحوه» وهذا من أكبر دليل على أنهم لم يقصدوا بالعلم وجه الله . 

(تنبيه) قوله: أئ: «أنصاف ساقيه) كقولهم: قطعت رءوس الكبشين © في 
اللباس (عن أبى هريرة والضياء) المقدسي (عن أنس) والنسائي أيضا وأبو داود وابن 
ماجه كلهم من رواية العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه (عن أبي سعيد) الخدري. قال 
عبد الرحمن: سألت أبا سعيد عن الإزار فقال: على الخبير سقطتء» قال رسول الله 
2 (إزرة المؤمن إلى نصف الساق». ولا حرج أو لا جناح فيما بينه وبين الكعبين» 
ما كان أسفل الكعبين فهو في النار» ومن جر ثوبه بطراً لم ينظر الله إليه»» هكذا 
ساقه عنهم جمع منهم النووي في الرياضء» والزين العراقي في شرح الترمذي» وهو 
مخالف - كما ترى - لسياق المؤلف. قال النووي: وإسناده صحيح عن ابن عمر 
وقال: سمعته أذناي من رسول الله كَللْةٌ ووعاه قلبي . 

1/5 - 1717315- (إن كنت عبد الله فارفع إزارك إلى أنصاف الساقين) قال الزمخشري: 
إن هذا من الشرط الذي يجيء به المدلي بأمره اللنحقق لصحته. هو كان متحققًا أنه 
عبد الله» ومنه قوله -تعالى- :إن كنتم خرجتم جهادا في سبيلي وابتغاء مُرضاتي 4 
[المتحنة:١]‏ مع علمه بأنهم لم يخرجوا إلا لذلك» واعلم أن إسبال الإزار بقصد 
الخيلاء حرام وبدونه مكروه» ومثل الإزار كل ملبوس» كقميص» وسراويل» وجبة. 
وقباء ونحوهاء بل روي عن أبى داود الوعيد على إسبال العمامة» قال الزين العراقى : 
والظاهر أن المراد به المبالغة في تطويلها وتعظيمهاء لا جرها على الأرض بقصد الخيلاء 
بل لو قيل بتحريم ما زاد على المعتاد لم يبعدء فقد كان كم قميص المصطفى وَةْ إلى 
الرسغ (طب هب عن ابن عمر) بن الخطاب» قال: دخلت على رسول الله 36ِ- 


- غ577 - 


(كتاب العادائ والأحداب وأ اهو ) باب:الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهينته 


1 ع - ات ا «الإزار إلى : نصف الساقء أو إلى الكعبين. ل خَيْر في في أسفل 
من ) ذلك».(احم) عن أنس . [صحيح : 1/14/] الألباني . 


-/81١54-4‏ (ما أسفل الكعبين من الإزار ففى النار».(خ ن) عن أبي هريرة 
(صح). [صحيح : 5079] الألباني . 
2 وعلي إزار يتقعقع فقال: «من هذا» فقلت عبد الله فال: الإن كدض :يي إلخ فرفعت 
إزاري إلى نصف الساقين» ولم تزل إزرته حتى مات . قال الزين العراقى: إسناده صحيح. 
وقال الهيثمى : رواه افون والطبرانى بإسنادين » وأحد إسنادي حمل رجاله رجال الصحيح . 
١ -‏ ا(الإزار إلى نصف الساق» أو إلى الكعبين. لا خير في أسفل من ذلك) قال 
الحافظ العراقي في شرح الترمذي: قوله: «لا خير ...2 إلخ؛ لأنه إما حرامًا إن نزل عن 
الكعبين» أو شبهه إن حاذاهماء ولا خير في كل من الأآمرين. اه. وذلك لا فيه من التشبه 
لصيل اماي لخادم ء حرم مطلقاء وما ذكروه في الإزار حلا وحرمة وكراهة. فهو في 
القميص» فقد خرج أبو داود عن ابن عمر: ما قال رسول اله كيُْ في الإزار, فهو في 
القميص ا( (حم) وكذا الطبراني (عن أنس) قال الهيثمي : رجال اخيزن رجال الصحيح. ' 
>:- 5١8ل/ا-(ما‏ أسفل) بالنصب خبر كان المقدرة. وما: موصولة. ويصح رفعه؟ 
أي : ما هو أسفل (من الكعبين) العظمين الخاكين عند مفصل الساق والقدم (من الإزار) أي : 
محل الإزار (ففى النار) حيث أسبله تكبرً كما أفهمه خبر: ١لا‏ ينظر الله إلى من يجر ثوبه 
نياو "1 .نكن باللويت عن يدن اسه ومعناه أن الذي دول الكعبين من القدم يعذب عقوية 
لهء فهو من تسمية الشىء باسم ما جاوره أو حل فيهء ومن بيانية ويحتمل أنها سببية والمراد 
الشخص نفسه » أو المعنى ما أسفل من الكعبين من الذي سامت الإزار في النار. أو تفديره 
لابس ما أسفل من الكعبين. .. إلخ, أو معناه أن فعله ذلك فى النار»ء فذكر الفعل وأراد 
فاعله. فعليه ما: مصدرية» و«من الإزار» : بيان لمحذوف» يعنى إسباله من الكعين شما من 
الإزار في النار» أو فيه تقديم وتأخيرء وأصله ما أسفل من الإزار من الكعبين في النارء 
واعلم أن لفظ رواية البخاري: «في النار) ولفظ رواية النسائي : «ففي النارا بزيادة الفاء . قال 
اين حجر: فكأنها دخلت لتضمين ما معنى الشرط؛ أي : ما دون الكعبين من قدم صاحب 
الوزار المسبل فهو في النار عقوبة له (خ ن) في اللباس (عن أبي هريرة) ولم يخرجه مسلم . 
() أخرجه البخاري في كتاب اللباس - باب: من جر إزاره من غير خيلاء /ا/ 2185 ومسلم في كتاب اللباس - 
باب : تحريم جر الثوب خيلاء / ١561١‏ رقم 06 2١‏ وأبو داود في كتاب اللباس - باب: ما جاء في إسبال 
الإزار 5/ ١707‏ رقم 1١865‏ وأحمد ”/ 5» كلهم عن ابن عمر. 


- 51/7/60 - 


(كتاب العادائ والأحداي وأللهو) باب:الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


سك له بر سل سس ىس لت 7 0 - -ه ذه - َه 0 
484 - 165- إن الرجل ليبتاع حيد رويد أو بنصف 
رع اس 0 000 2 وى إل لي 


(ض). 5200 ]١56‏ الألباني . 


و 


> او ل ا ا ور كن 


لمر جا اوها لبه افر ا ل 01137 
(طب) عن 0 أمامة (ض) . [موضوع: ]٠ ١‏ الألباني . 


14-١‏ «اتخذوا السّراويلآت: فإِنْهَا من أسكر نيابكم وَحَصنوا بها 

4- 1945- (إن الرجل ليبتاع الثوب بالديئار والدرهم) الواو بمعنى أو (أو بنصف 
الدينار) مثلاً» والمراد: بشيء حقير» وفي نسخة المصنف بخطه: «أو بالنصف الدينار» . 
بزيادة أل» والظاهر أنه سبق قلم (فيلبسه فما يبلغ كعبيه) أي: ما يصل إلى عظميه 
الناتئين عند مفصل الساق والقدم. وفي رواية: بدل «كعبيه»» (ثدييه» (حتى يغفر له) 
أي: يغفر الله له ذنوبه» والمراد الصغائر (من الحمد) أي: من أجل أو بسبب حمله لله 
على ذلك» وفيه منقبة عظيمة للحمدء حيث أوقع فى مقابلته هذا الجزاء العظيم» 
المغفرة» فيسن مؤكدا لمن لبس ثوبًا جديدا أن يحمد الله على تيسيره له» وأولى صيغ 
الحمد هنا ما جاء عن المصطفى وي في الحديث الأتي في الكاف؛ وتحصل السنة بأي 
شيء كان من صيغهء ولو بلفظ الحمد لله فقط (ابن السني عن أبي سعيد) الخدري . 

.+ع 75585- (إن من أمتي) أي : أمة الإجابة (من يأتي السوق) أي : المحل 
الشارع الذي يباع فيه القمص (فيبتاع القميص بنصف دينار أو ثلث دينار) يعني: بشيء 
قليل جدا يعدل نصف دينار» أو ثلثه لخمسة دراهم أو ثلاثة (فيحمد الله إذا لبسه) على 
إنعمة الله - تعالى - عليه به وتيسيره له (فلا يبلغ ركبتيه) أي: لا يصل إليهما (حتى 
يغفر له) يعني يغفر الله له ذنوبه بمجرد لبسه؛ لكونه حمد الله - تعالى - عليه 
وظاهره يشمل الكبائر»ء وقياس ما سيجيء اختصاصه بالصغائر (طب عن أبي أمامة) 
الباهلى» قال الهيثميى: فيه جعفر بن الزبير؛ متروك كذاب. 

-44-١‏ (اتخذوا) خذوا أخذ معتن بالشيء مجتهد فيه» والآمر للندب المؤكل- 


اا - 


(كتاب العاصائ والأداي واللهو) باب: الألبسة المستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


نساءكم إِذا خرجن). (عق عد) والبيهقي في الأدب عن على (ض). [موضوع: 37] 
الألباني . 

- (السراويلات» التي ليست بواسعة ولا طويلة: جمع سراويل أعجمي عرب؛ جاء بلفظ 
الجمع» وهو مفرد يذكر ويؤنث». والسراوين بنون» والشراويل بشين معجمة لغة (فإنها 
من أستر ثيابكم) أي: أكثرها ستراء ومن مزيدة لسترها للعورة التى يسيء صاحبها 
كشفهاء وفيه ندب لبس السراويل» لكن إذا لم تكن واسعة ولا طويلة» فإنها مكروهة 
كما جاء فى خبر آخر. وفي تفسير ابن وكيع أن إبراهيم أول من تسرول» قال الداراني : 
لا اتخذ الله إبراهيم خليلاً أوحى إليه أن وار عورتك من الأرض» فكان لا يتخذ من كل 
شيء إلا واحدًا سوى السراويل» فيتخذ اثنين» فإذا غسل أحدهما لبس الآخر حتى لا 
يأتى عليه حال إلا وعورته مستورة به. وروى أبو يعلى أن عثمان لما حوصر أعتق 
عشرين رقبة» ثم دعا بسراويل فشدها عليه» ولم يلبسها في الجاهلية ولا فى الإسلام. 
ثم قال: إني رأيت رسول الله كَل البارحة في المنام وأبا بكر وعمر وقالوا: اصبر فإنك 
تفطر عندنا الليلة القابلة» ثم دعا بالمصحف فنشره بين يديه» فقتل وهو بين يديه» فدل 
هذا على أنه أبلغ ما تستر به العورة؛ لأنه لم يلبسه إلا عند تحققه أنه مقتول فآثره؛ لأنه 
أبلغ في صون عورته عن أن يطلع عليها أحد عند قتله (وحصنوا) استروا(بها نساءكم) 
أى: صونوا بها عورات نسائكم. يقال: حصن نفسه وماله» ومدينة حصينة» وتحصن: 
اتخذ الحصن مسكتاء ثم يتجوز به في كل تحرز» ومنه درع حصين لكونه حصا للبدن 
(إذا خرجن) من بيوتهن لما فيها من الأمن من انكشاف العورة بنحو سقوط أو ريح» فهو 
كحصن مانع» وكالخروج وجود أجنبي مع المرأة بالبيت» ذكره جمع قالوا: ولم يثبت أن 
نيا لبسهاء لكن روى أحمد والأربعة أنه اشتراهاء وقول ابن القيم: الظاهر أنه إنما 
اشتراها ليلبسها وهم» فقد يكون اشتراها لبعض نسائه» وقول ابن حجر: في شرائه لغيره 
بعد غير مرضي؛ إذ لا استبعاد في شرائه لعياله» وما رواه أبو يعلى وغيره أنه أخبره عن 
نفسه بأنه لبسه. فسيجيء أنه موضوع» فلا يتجه القول بندب لبس السراويل حينئذ؛ لأنه 
حكم شرعي لا يثبت إلا بحديث صحيح أو حسن., ومن قال: إن فى خبر: «لا 
يلبس المحرم السراويل» دليلاً لسن لبسه للرجل؛.فقد وهم؛ إذ لا يلزم من نهي المحرم 
عن لبسه؛ لكونه مخيطًا ندب لبسه لغيره(عق عد والبيهقي في) كتاب(الأدب) كلهم- 


- 1/17 - 


(كتاب العادائ والأحاب وألأهو)باب: الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


195-7- «الْبَسُوا الثَيّابْ البيض؟ فَإِنَهَا أَطْهْرَ وأطيب» وكمنوا فيه 
مُوتاكم». (حم ت ن ه ك) عن سمرة (صح). [صحيح : ]١|١5‏ الألباني. 

8 4- 177- «إن اللّهَ - تَعَالَى - خَلَقَ انه بَيْضَاء وأحب شياء إِلَى الله 
لْبيّاض). البزار عن ابن عباس (ضص). [موضوع: 5 ]١٠١‏ الألباني. ْ 
- (عن علي) أمير المؤمنين» قال: كنت عند النبي ذَليِةٌ بالبقيع فى يوم دجن» أي غيم 
ومطرء فمرت امرأة على حمار فسقطت فأعرض عنها فقالوا: إنها متسرولة. . . 
فذكره في حديث طويلء ثم أعله مخرجاه العقيلي وابن عدي بمحمد بن زكريا 
العجلى فقال العقيلي : لا يعرف إلا به ولا يتابع إلا عليه» وقال أبو حاتم: حديثه 
منكرء وقال ابن عدي: حدث بالبواطيل» ومن ثم حكم ابن الجوزي بوضعه لكن 
تعقبه ابن حجر بأن البزار والمحاملى والدارقطني رووه من طريق آخرء قال: فهو 
ضعيف لا موضوع» وذكر نحوه المؤلف في مختصر الموضوعات . 

1877-65- (البسوا) بفتح الموحدة (الثياب البيض) يعني آثروا الملبوس الأبيض 
في كل زمن على غيره من نحو ثوب وعمامة ورداء وإزار وغيرها حيث لا عذر (فإنها 
أطهر) لأنها تحكي ما يصيبها من النجس عيئًا وأثرا (وأطيب) لغلبة دلالتها على 
التواضع والتتخشع وعدم الكبر والعجب فجعله من عطف أحد الرديفين على الآخر 
قصورء ولهذه الأطيبية ندب إيثارها في المحافل كشهود جمعة وحضور مسجد ولقاء 
الملاتككة» ولذلك فضلت في التكفين كما قال: (وكفنوا فيها موتاكم) ندبًا مؤكداء 
ويكره التكفين في غير أبيض (حم ت) في اللباس (ن) فى الزينة (ه) في اللباس (ك) 
فيه كلهم (عن سمرة) قال الترمذي: حسن صحيح» وقال الحاكم: على شرطهماء 
راقن اللي 

107707-48 - (إن الله خلق الجنة) التى هي دار الثواب (بيضاء) أي نيرة مضيئة 
فترابها وإن كان من زعفران لكن ذلك الزعفران له لمعان وبريق يعلوه نور وإشراق 
وبياض» وشجرها وإن كان أخضر لكنه يتلألاً نور وإشراق (وأحب شيء إلى الله) فى- 


-١1/707 -44«‏ يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - فى باب: صفة الجنة (خ). 


- 7174 - 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 
رو 0 5 
-5+١5١-5 5‏ إن ااي ني 0 0 دكل: 5 ذي 
١ 0‏ الآلبانى . 


- رواية: «أحب الزي إلى الله » (البياض) فليلبسه أحياؤكم وكفنوا فيه موتاكم» وفي 
رواية : «خلق الله الجنة بيضاءء وإن أحب اللون إلى الله البياض» » وسئل الحبر عن 
أرض الخحنة فقال: «مرمرة بيضاء من فضة كأنها مرأة» ؟ قيل: ما نورها؟ قال: «أما 
رأيت الساعة التى تكون فيها قبل طلوع الشمس؟ فذلك نورها؛ إلا أنها ليس فيها 
فم ول رشهيوور اوزاف ابن ابي الدنيا بإسناد قال السمهودي: حسنء» ولا ينافيه 
خبر: (إن ترابها الزعفران» ؛؟ لأن الأرض نفسها بيضاءء والتراب الذي هو فوق الأرض 
أصفر» وفي خبر ابن ماجه: «آلا هل من مشمر للجنة؛ فإن الجنة لا خطر لهاء هي 
ووقه الكفة انرو رجاذلالة» واعك :إن الاضاء كلها مو آنا لتقل والعد او غير 
من الجحمال»ء والعدل من الملك والقدرة» فمن الحمال نشأت الرحمة» وظهر العطف 
والفضل.» حتى اهتزت الجنة وربت» وأشرقت بنور ربها وازينت» فمن ثم كانت 
بيضاء نورانية مشحونة بالروح والريحان» ومن الملك بدأ الغضب فأسعرت النار 
واسودت» فهى سوداء مظلمة من غضبه.ء وما هى إلا نظرة وجفوة» فأهل الثواب 
عادو عه ا واحدة» وأهل العقاب شقوا 56 واحدة» والخلق إيجاد الشيء 
على تقدير واستواء (البزار) فى مسنئده (عن ابن عباس) قال الهيثمى عقب عزوه 
للبوان : فيه هشام بن زياد. 500 وظاهر حال المصنئف أنه ل در مخرجا لأحد 
ا وإلا لما عدل عنه» وإنه لشيء عجاب» فقد خرجه ابن ماجه عن ابن عباس 
المذكور بلفظ : (إن الله خلق الجنة بيضاءء وأحب الزي إليه البياضء فليلبسها 
أحياؤكم». وكفنوا فيها موتاكم» انتهى بلفظه . 

64- ١5١7-(إن‏ الشيطان) من شطن بعد أو شاط هلكء» والمراد إما إبليس» فاللام 
للعهدء وأما نوعه فللجنس (يحب الحمرة) أي: يميل ميلاً شديدا إليها (فإياكم والحمرة) 
أي : احذروا لبس المصبوغ بها؛ لئلا يشارككم الشيطان فيه لعدم صبره عنه (وكل ثوب ذي 
شهرة) أي: صاحب شهرة؛ يعنى المشهور بمزيد الزينة والنعومة» أو مزيد الخشونة 
والرثاثة؛ فإن قلت: قد ذكر علة النهي عن لبس الأحمرء وهو محبة الشيطان» فما باله- 
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(كتاب العاصائ والأحناب وأ أ اهو باب: الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيتته 
هم 4 1817- (إيَاكم وَالحُمْرة فَإِنََّا أحَب الزن إلى الشيّطان». (طب) عن 
عمران بن حصين (ض). [ضعيف: ]١١98‏ الألباني. 
- لم يذكر علة ذي الشهرة» قلت: إنه تركه لعلمه من ذلك بالآولى؛ فإنه إذا كان 
الأحمر محبويًا للشيطان» فذو الشهرة محبوب له أكثرء لأنه أعرق في الزينة» وفيه 
مفاسد لا توجد في الأحمر البحت القاني» والخطاب للرجالء» وهذا من أدلة من 
ذهب إلى تحريم لبس الأحمر (الحاكم في الكنى) أي: في كتاب الكنى» وكذا ابن 
السكن وابن منده (وابن قانع) في معجم الصحابة (عد هب) من طريق أبي بكر 
الهذلي. قال ابن حجر - رحمه الله تعالى -: وهو ضعيف (عن رافع بن يزيد) كذا 
بخط المصنف» وهو الموجود في الشعب وغيرهاء وفي نسخة: رافع بن خديج» وهو 
خطأء بل هو رافع بن يزيد الثقفي. قال ابن السكن: لم يذكر في حديثه سماعا ولا 
رؤية» ولست أدري أهو صحابي أم لاء ولا أجد له ذكرا إلا في هذا الحديث» وقال 
الجوزقانى فى كتاب الأباطيل: هذا حديث باطل» وإسناده منقطع» قال ابن حجر في 
الإصابة: وقوله مردود؛ فإن أبا بكر الهذلى لم يوصف بالوضع» وقد وافقه سعيد بن 
بشيرء وغايته أن المئتن ضعيف» أما حكمه عليه بالوضع فمردود. انتهى. وقال في 
الفتح: الحديث ضعيفء وبالغ الجوزقاني فقال: إنه باطل» وقد وقفت على كتاب 
الجوزقاني وترجمه بالأباطيل» وهو بخط ابن الجوزي» وقد تبعه على أكثره في 
الموضوعات, لكن لم يوافقه على هذا الحديث» ولم يذكره فيها فأصاب. انتهى . 
ورواه الطبراني أيضا باللفظ المزبور عن رافع المذكورء قال الهيثمى: وفيه أبو بكر 
الهذلي» وهو ضعيف»ء ثم إن فيه يوسف بن سعيدء قال الذهبي: مجهول . 

6 -/5890- (إياكم والحمرة)أي: اجتنبوا التزين باللباس الأحمر القانى (فإنها 
أحب الزينة إلى الشيطان) بمعنى أنه يحب هذا اللون ويرضاه» ويعطف على من تزين 
به ويقرب منه» وهذا تمسك به من حرم لبس الأحمر القانى كالحنفية (طب عن عمران 
ابن حصين) قال الديلمي : وفي الباب عبد الرحمن بن يزيد. اه. قال الهيثمى : رواه 
الطبراني بإسنادين» في أحدهما يعقوب بن خالد بن نبيح البكري العبدي لم أعرفه. 
وفي الآخر بكر بن محمد يروي عن سعيد عن شعبة» وبقية رجالهما ثقات . 


- 5178٠ - 


(كناب العاصائ والأحناب وأللهو) باب:الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 
6 اس وى ل ع سس ل لى لساب برييى سير 5 
7٠١ 57-65‏ «(الارتداء لبسة العرب» والالتفاع لبسة الإيمان». (طب) عن 
ابن عمر (ض). [ضعيف جدا: 7175؟] الألباني. 


م4 وشم إن 0 7 2 ظُ 

1غ - 1م78 - «الحمرة من زينه الشنيطان). (عب) عن الحعسن مرسلا ح). 
[(ضعيف: ]١17/97”‏ الألباني 

٠850/5‏ (الارتداء) وهو وضع الرداء على الكتفين (لسيسة العرب) بضم 
اللام؛ أي : توارثوها فحن اباتهو :فى الجاهلية كانوا كلهم فى إزار ورداء» وكانوا 
يسمونها حلة (والالتفاع) وهو تغطية الرأس وأكثر الوجه (لبسة الإيمان) أي: أهله. 
الالتفاع أسقير لستره ما فيه اللحياء» وهو الوجه والرأس ؛ أن الحياء من عمل الروحء 
وسلطان الروح في الرأس» لذا قال الصديق - رضي الله عنه -: إنى لأدخل الخلاء 
فأتقنع حياء من الله» فكانوا في الأعمال التى فيها حشمة يعلوهم الحياء» كما يعلوها 
فى غيرهمء وكان الالتفاع لبسة بنى إسرائيل ورثوه عن آبائهم»ء وهذه الأمة أيدت 
باليقين النافذ لحجب القلوب» فمن تقنع من الحياء تقنع لعلمه بأن الله يراه علم يقين» 
الشامي. وهو ضعيف جداء ونقل عن بعضهم توثيقه. ولم يصح . وقال غيره : وفيه 
سعيل بن نان عن أبى الزاهرية) قال الذهبى ل الضعفاء : متهم » ع بالوضع . 

بإه دا ##اعاراللجمر ةارع :وينة الشيطان) يعتى أله يكيل ها ويدفر لها ويحبياة لا 
أنه يلبسهاء ولا أنه يتزين بهاء ولهذا نهى النبي كلد عن المعصفر للرجال» وأعلم أنها 
زينة الشيطان والتختم بالحديد» وأعلم أنه حلية أهل النار ؛ أي : أنه لهم مكان ال حلية 
سلاسل وأغلال» وإلا فأهل النار لا حلى لهم. ذكره ابن قتيبة» ولذلك تعلق بهذا من 
ذهب إلى تحريم لبس الأحمرء وللسلف فيه سبعة أقوال: الأول: الجواز مطلقاء الثاني : 
المنع مطلقّاء الثالث: يحرم المشبع بالحمرة» ويحل ما صبغه خفيف» الرابع: يكره لبس 
الأحمر؛ لقصد الزينة والشهرة ويجوز في البيوت. الخامس : يجوز لبس ما صبغ غزله 
ثم نسح دون ما صبغ بعد نسجه» السادس: يحرم ما صبغ بالعصفر دون غيره» السابع : 
يحرم ما صبغ كله لا ما فيه لون غير أحمر (عب عن الحسن مرسلا) هو البصري» 
وخرجه عنه أيضا ابن أبي شيبة. قال في الفتح: ووصله ابن السكن . 
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(كتاب العاداء والأداب و| ااه ) باب:الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


80 يه 26ت 3 َو 2 2 


كه (ه) والضياء ء عن أبي ذر 35 ٠‏ [ضعيف: 7 ]| الآلباني ٠‏ 


لم 7 


و 
م 


هم - -6٠04‏ همَنْ لبس قوب هر آلبسَه الله يَوْمَ القيامة كوبا مثله ثم 


يلهب فيه الثار». رد ه) عن ابن عمر (ح). [حسن: 1075] الآلباني ٠‏ 


-5**353- (من لبس ثوب الشهرة) أي: ثوب تكبر وتفاخرء والشهرة هي 
التفاخر في اللباس المرتفع أو المنخفض للغاية» ولهذا قال ابن القيم: هو من الثياب الغالي 
والمنخفض. وقال ابن الأثير: ظهور الشىء فى شنعة حتى يظهره للناس (أعرض الله عنه) 
أي: لم ينظر الله إليه نظر رحمة» ويستمر ذلك (حتى يضعه متى وضعه) بأن يصغره في 
العيون ويحقره في القلوب» وقال ابن الأثير: المراد به ما ليس من لبس الرجال؛ يعني 
يشتهر بينهم بمخالفة ثوبه لألوان ثيابهم» وليس ذا مختصا بالثياب» بل يحصل لمن لبس 
فا( مكالنت: فامدوين . الثانداتعصيو ندم . اللنامية ولع قد ونه بو شال القا قتي اراد روك 
اتبيه ع الايد السام رزلذ تونب لزع هلي انرجا قفي جيه ماكر وكير 
على الفقراء» والإدلال والتيه عليهم وكسر قلوبهم» أو ما يتخذه المساخر ليجعل به نفسه 
ضحكة بين الناس» أو ما يرائى به الأعمال» فكنى بالثوب عن العمل وهو شائع. 
والأظهر الأول ملاءمته لقوله : «ألبسه الله ثوب مذلة» (ه والضياء) المقدسي (عن أبى ذر) 
وضعفه المنذري» وقال غيره: فيه وكيع بن محرز الشامي» قال في الميزان: قال البخاري 
رحمه الله - تعالى - عنده عجائب» وساق هذا منهاء وقال أبو حاتم: لا بأس به. 

8 4 (من لبس ثوب شهرة) قال القاضي : الشهرة ظهور الشيء فى شنعة 
بحيث يشتهر به (ألبسه الله يوم القيامة) التي هي دار الجزاء وكشف الغطاء (ثويًا مثله) كذا 
بخط المصنف وفي رواية «ثوب مذلة» أي: يشمله بالذل كما يشمل الثوب البدن في ذلك 
الجمع الأعظم بأن يصغره في العيون ويحقره في القلوب لآنه لبس شهوة الدنيا ليفتخر بها 
على غيره فيلبسه الله مثله (ثم تلهب فيه النار) عقوبة له بنقيض فعله» والجزاء من جنس 
العمل فأذله الله» كما عاقب من أطال ثوبه خيلاء بأن خسف به» فهو يتجلجل فيها إلى 
يوم القيامة؛ ولبس الدنيء من الثياب يذم في موضع. ويمدح في موضعء. فيذم إذا كان 
شهرة وخيلاء» ويمدح إذا كان تواضعًا واستكانة» كما أن لبس الرفيع منها يذم إذاع 
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(كتاب العادا؛ والأحداي و||اهو) باب:الألبسة ا مستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهينته 


9788-6 «تهى عن الديباج والخرير والإستبُرق». (ه) عن البراء 
(صح). [صحيح : 187/4] الألباني . 

ا ل الك ات 007 
ا ل 00 
أبي ا وزيد بن ثابت (ض). [موضوع: 45 ]1٠١‏ الآلبانى ٠‏ 


1 -447/8- انَهَى عن الْقَدم) (ه) عن ابن عمر.[صحيح:1400] الآلباني ٠‏ 
- كان لكبر أو فخرء ويمدح إذا كان تجملاً وإظهارا للنعمة (د ه) في اللباس (عن ابن 
عمر) بن الخطابء. قال المنذري: إسناده حسن. اه. وقال عبد الحق: فيه شريك بن 
عثمان بن أبي زرعة. اه. قال ابن القطان: يوهم ضعف عثمان» وما به ضعف. 
اه. ورواه عنه أيضًا النسائى في الزينة» فما أوهمه صنيع المصنف من تفرد ذينك عن 
الستة به غير لائق . 

4188-6 (نهى عن الديباج) أي: الشياب المتخذة من الإبريسم (والحرير 
والإستبرق) غليظ الديباج أو رقيقهء وذكر الحرير بعد الديباج من ذكر العام بعد 
الخاص» وذكر الإستبرق بعد الحرير من ذكر الخاص بعد العام؛ دفعًا لتوهم أن 
اختصاصها باسم لا يخرجها عن حكم العام (د عن البراء) بن غازب. 

0- 15*93 (نهى عن الشهرتين: دقة النياب. وغلظهاء ولينهاء وخشونتهاء 
وطولهاء وقصرهاء ولكن سداد بين ذلك واقتصاد) أي: توسط يقال: قصد في الأمر 
قصداء توسط وطلب الأسدء ولم يجاوز الحدء وهو على قصدء أي: رشدء وإن 
خير الأمور أوساطها (هب عن أبى هريرة وزيد بن ثابت) ٠‏ 

7 - (نهى عن المقدم) بفاء ودال مهملة: الثوب المشبع حمرة بالعصفر؛ 
كأنه الذي لا يقدر على الزيادة عليه ؛ لتناهي حمرته فهو الممتنع من قبول الصبغ» وفيه 
حجة لمن ذهب إلى تحريم لبس المعصفر على الرجل» وعليه الحليمي والبيهقي من 
أصحابناء وحمل الشافعي النهي على الكراهة» وكرهه مالك للرجال والنساء (ه) من 
رواية يزيد بن أبي زياد عن الحسن بن سهيل(عن ابن عمر) بن الخطاب» قال: نهى 
رسول الله كَلكِيْةٌ عن المدم. قال يزيد: قلت للحسن :ما المفدم؟ قال: المشبع بالعصفر . 
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(كتاب العاصائ والاداي وأللهو) باب:الألبسة الستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


437-17 4- (نهى عن المياثر الحمّرء والقسي». (خ ت) عن البراء (صح). 


46- 4477- (نهي عن الميثّرة الأرجوآن». (ت) عن عمران (ح). [صحيح: 
الألباني. ل الا ' 

17--44737- (نهى) نهي تحريم أو تنزيه (عن المياثر الحمر) جمع ميثرة بالكسر؛ 
مفعلة من الوثارة بالمثلثة» وهى لبدة الفرس تتخذ من حرير» وهى وسادة السرج . 
يعني نهى عن الركوب على دابة على سرجها وسادة حمراءء لآنها من مراكب 
الأعاجم المتكبرين (والقسي) بفتح القاف وكسر السين المشددة» أي: ونهى عن لبس 
القسى من الثياب فيه خطوط من حرير منسوبة إلى قس قرية بمصر على ساحل البحر؛ 
قال الحافظ العراقي : فإن كان حريره أكثر فالنهي للتحريم وإلا للتنزيه (خ ت) في 
اللباس (عن البراء) بن عازب» ورواه ابن ماجه عن على» فما أوهمه صنيع المصنف 
من تفرد ذينك به من بين الستة غير جيد. 

457-164- (نهي) قال ابن حجر: هكذا عندهم على البناء للمجهول» وهو 
محمول على الرفع . اه (عن الميثرة الأرجوان) بضم الهمزة وسكون الراء وضم الجيم : 
صبغ أحمرء أو صوف أحمر يتخذ كالفرش الصغيرء ويحشى بنحو قطن أو صوف؛ 
يجعله الراكب تحته فوق الرحل أو السرج؛ فإن كان من حرير فالنهي للتحريم» أو من 
غيره فللتنزيه؛ لما فيه من الترفه والتشبه بعظماء الفرس» فإنه كان شعارهم في ذلك 
الوقت» فلما لم يصر شعارهم زال ذلك المعنى فزالت الكراهة. ذكره الزين العراقي. 
وليس علة النهى كونه أحمر لما تبين في عدة أخبار من حل لبسه؛ وقد لبسه المصطفى 
يِه (نت(*' عن عمران) بن حصين» رمز لحسنه؛ وقضية تصرف المؤلف أن الترمذي 
تفرد بإخراجه من بين الستة»ء والأمر بخلافه. بل هو عند أبي داود أيضا عن علي 
بلفظ : «نهى عن مياثر الأرجوان) . قال اين حجر: وسنده صحيح . 


(0) في النسخ المطبوعة [ن] وهو خطأًء والصواب [ت]. كما في «صحيح الجامع»» والترمذي (07/887/05؟).(خ). 
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(إكتاب العادائ والأصاي واللهو)باب:الأئيسة ا لستحبة أوا مكروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب اللباس وهيئته 


0-8 اتَى عن لبْسَيَين: الشجُورة فى حُسنتها والمشهُورَة في 


7 
قبحها»).(طب) عن ابن عمر (ض). [موضوع:378١1]‏ الالباني 
لس داضس ير بي 


4015-5-«نهى أن يتزعفر الرجل).(ق") عن آنس. [صحيح:1818] الألباني. 


-46١08-6‏ (نهى عن لبستين) بكسر اللام نظراً للهيئة» وفتحها نظرا للمرة. 
وبضمها على اسم الفعلء» قال أبو زرعة: والأول هنا أوجه (المشهورة في حسنها 
والمشهورة في قبحها) قال الماوردي: يشير إلى أن من المروءة أن يكون الإنسان معتدل 
الخال في مراعاة لباسه من غير إكثار ولا إطراح» فإن إطراح مراعاتها وترك تفقدها 
مهانة» وكثرة مراعاتها وصرف الهمة إلى العناية بها دناءة» وخير الأمور أوساطهاء قال 
ابن عطاء الله: طريقة العارف الشاذلي الإعراض عن لبس زي ينادي على مس اللابس 
بالإفشاءء ويفصح عن طريقه بالإيذاء» وقال ابن العربي: أصل اللباس أن يكون 
مختصراء وعلى حالة القصد جسًا وقيمة» فإنه إذا كان الملبوس رفيعا إن صانه لا 
يلبسه كان عبده» تعس عبد الدينار» تعس عبد الدرهم» تعس عبد الخميصة» تعس 
عبد القطيفة» وإن امتهنه كان مسرقًا وأحوجه إلى تكلف قيمة الآخرء وخير الأمور 
أوساطها (طب عن ابن عمر) بن الخطاب» قال الهيثمي: فيه بزيغ وهو ضعيف . 

65- 5١اههة-‏ (نهى أن يتزعفر الرجل) أي : يفعل الزعفران فى ثوبه أو بدنه؛ 
اسان قاذ :قاوز مقف وى د الكر عتوة انار رن امقر ا ناوا اسمن يفن بو لين 
المصبوغ بهء وزعفر ثوبهء ومنه قيل للأسد المزعفر اضر وردته إلى الصفرة» وفيه 
تحريم لبس المزعفرء. ومثله المعصفرء لا فيهما من الزينة والخيلاء»ء وقضية الحديث 
حرمة استعمال الزعفران في البدن» وبه صرح جمع شافعية» قال البيهقي: لكن روى 
أبو داود أن المصطفى َيِه كان يصبغ لحيته بالزعفران» فإن صح احتمل أن يكون 
مستثنى» غير أن حديث النهي عن الزعفران مطلفًا أصح». وهو مصرح حتى بحرمة 
استعماله في اللحية وحمل بعض العلماء الحل على اللحية»؛ والحرمة على بقية البدن» 
وخرج بالرجل وألحق به الخنثى المرأة؛ فيحل لها ذلك مطلقًا (ق) في اللباس (”) في 
احج (عن أنس) بن مالك» وقضية صنيع المصنف تفرد الثلاثة به عن الستة» والأمر 


فنسسي ينضى يلتا 


(كتاب العادا؛ والاحداي و]لاهو) باب:في لي سالحريروالذهب والنهي عنه للرجال 


باب: في لبس الحرير والذهب والنهي عنه للرجال 


ةب ع-؟/10؟ -أحل الذهب وَالحُرِير لإنّاث أي وحرم عَلَى ذكورها) .(حم 
ن) عن أبي مو سى (صح). صحيح ]١١5:‏ ا 


0 ل سار 


"51١8-4‏ اوتا بلي اليرت امات لاني الجر 


/10- 7077- (أحل) بالبناء لما لم يسم فاعله بضبط المؤلف, والفاعل هو الله 
(الذهب والحرير) أي: الخالص» أو الزائد وزنًا (لإناث أمتى) لبس وتحلية وغير ذلك 
من وجوه الاستعمال (وحرم) بالبناء للمفعول أيضا (على ذكورها) المكلفين غير 
المعذورين أن يستعملوهاء لأن فى ذلك خنوثة لا تليق بشهامة الرجال» وألحق بالرجال 
الفنانى د ولازاد من لقعي هنا ابسدة الا المتعساله فى أكل أن قري نالك تزف اق 
تحريمه بين الذكر والأنئى» والفضة كالذهب (حي ن) في الزينة (عن أبي موسى) 
الأشعري». وظاهر صنيع المؤلف أن النسائى تفرد به من بين الستةء والأمر بخلافه» بل 
رواه الترمذي أيضا وقال: حسن صحيح» وصححه البغوي وغيره. 

1١١8-4‏ (إنما يلبس الحرير في الدنيا) لفظ عربي يسمى به لخلوصه؛ إذ يقال 
لكل أمر خالص محررهء وقيل: فارسي معرب (من) أي: مكلف. وكلمة «من» هذه 
تدل على العموم» فتشمل الإناث» لكنه مخصوص بالرجال بأدلة خارجية (لا خلاق) 
أي : : نصيب (له في الآخرة) يعني من لا حظ ولا نصيب له من لبس الحرير في الآخرةء 
فعدم نصيبه كناية عن عدم دخوله الجنة ‏ ولبّاسهم فيها حرير)» [الحج : ''؟] وهذا إن 
استحل وإلا فهو تهويل وزجرء قال الكرماني: وربما يتوهم أن فيه دليلاآً لحل لبسه 
للكافرء وهو باطل» إذ ليس في الحديث الإذن له في لبسه» وهو مخاطب بالفروع» 
فيحرم عليه كالمسلم» قال الحراليى: والخلاق: الحظ اللائق بالخلق والخلق.» وقال 
الراغب: الخلاق: ما اكتسبه الإنسان من الفضيلة بخلقه؛ وقال الزمخشري: الخلاق: 
النصيب» وهو كمال خلق الإنسان؛ أي: ما قدر له من خيرء كما قيل له قسمء لأنه 
قسم ونصيب لأنه نصب أي أثبت اه. (حم ق دن م) عن عبد الله بن عمر عن أبيه 
(عمر) بن الخطاب» حدث عبد اللّه أن أباه رأى حلة سيراء عند باب المسجد فقال عمر: 
يا رسول الله لولا ا* شتريت هذه فلبستها يوم الجمعة وللوفد إذا قدم عليك» فذكره. 


- 7174 - 


(كناي العاصاكئ والأحاب واللهو) باب: في لبس الحرير والذهب والنهي عنه للرجال 


اس _ ساس قر 


د 1/4 ” ابا ا دي *' في 


٠‏ اع ومست لحان الحرير والذعن على 5 أميتق وأحل 


لإنائهم».(ت) عن أبي موسى (صح). [صحيح:8137] الألباني . 


6484 4- (إن كنتم تحصبون حلية الجنة) بكسر الحاء وسكون اللام: زينتهاء 
والمراد حلي الذهب والفضة (وحريرها فلا تلبسوهما في الدنيا) فإن من لبسلهما من 
الرجال» ومثلهم الخناثى» في الدنيا لم يلبسهما في الآخرة كما في خبر» ويحرم على 
الرجل والخنثى استعمال حلي النقدين والحرير لغير ضرورة أو حاجة (حم ن ك عن, 
عقبة بن عامر) اجهني . 

5707 8 (حرم) بالبناء للمسجهول بضبط المصنف عند الأكثرء وفي رواية: 
بفتحتين (لباس الا 0 الخالص» وما أكثره منه (والذهب على ذكور أمتي) أي : 
الرجال العقلاء» فخرج بلفظ : «الآمة» الكفارء وقيل بإدخالهم باعتبار الرسالة» وقد كان 
لبسهما مباحا للرجال» ثم نسخ بهذا الخبر ونحوه» وفيه حجة لقول الجمهور إن الذهب 
والحرير محرمان على الرجال دون النساء» وقد حكى عياض ثم النووي الإجماع عليه بعد 
الخلاف المتقدم؛ وحكى ابن العربي فيه عشرة أقوال» بعضها لا أصل له. وفيْه رد لقول 
أبي حنيفة : يجوز للرجال افتراش الحرير» وتأييد لقول مالك: أنه يحرم إلباس الصبي 
الحريرء وأن للرجل استعمال الحرير تبعًا للمرأة كفرش الزوجة» والأأصح عند الشافعية 
فيها خلافه» وهل التحريم للسرفء. أو الخيلاء» أو التشبه ادر أو النساء؟ وجوه: 
أصحها الأخير وأبعدها الأول» بل ليس عليه معول.؛ كيف والسرف منهي عنه للفريقين 
بغير مين» وللمسألة تفاريع طويلة الذيل محلها كتب الفروع (وأحل لإنائهم - ت) من 
حديث سعيد بن أبي هند (عن أبي موسى) الأشعري». وقال: حسن صححبيح.ء فاعترضه 
ابن دقيق العيد في شرح الإلمام بأن الصحة هنا شرطها الاتصال» وقد حكى الدارانى في 
الإيماء عن الدارقطني أن سعيد بن أبي هند لم يسمع من أبي موسى. قال الزين العراقى : - 
(*) الذي وقفت عليه في الخدياة النسائي» و(صحيح الجامع) [فلا تلبسوهما] كما في المتن أعلاه» أما عند 

الحاكم [فلا تلبسنها]. (خ). 

- /ا4/ا؟ - 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب في تبس الحريروائذهب والنهي عنه للرجال 


7 و مه عو الى سا سا سن سس شتر 
"81١5-4١‏ -«الحرير ثياب من لا خلاق له).(طب) عن ابن عمر (ض). 


[صحيح : ]11١1717‏ الألباني . 


2 ور مه و و د أ 7 |[ سا سام هه و - 

-/07 4 -«الذهب والخرير حل لإناث أمتي» وحرام على ذكورها». 

ل ال 1ن ع يب في مير فيه نيا ره بم 36 

49*68 -«الذهب حليّة المثمركين» والفضة حلية الملمين» والتديد 

ودع يي ه َ / 2 / 0 0 َ 
حلية أهل النار». الزمخشري في جزئه عن أنس (ضص). [ضعيف: 14 ]١١‏ الآلباني. 
- لا حاجة إلى إبعاد النجعة في حكايته من كتاب غريب» ومؤلف غريب» فقد ذكره 
ابن أبي حاتم فى كتاب المراسيل » ومن ثم ضعف ابره حبان الخبر وقفال: معلول لا 
يصحء قال الزين: وقد يجاب أنه يرتفع بالشواهد إلى درجة الصحة؛ كما يتأكد 
المرسل بمجيئه من غير ذلك الوجه. اه. واقتصر ابن حجر على نقله والانقطاع عن 
وحذيفة وعمران وابن الزبير وابن عمرو وأبي ريحانة وغيرهم . 

-١‏ ١1خم”‏ (الحرير ثياب من لا خلاق له) أي: من لا حظ له ولا نصيب فى 
الآخرة»ء والخلاق: النصيب الوافرء والمراد الرجال العقلاء. (طب عن ابن عمر) بن 
الخطاب» ورواه عنه الديلمي ثم قال: وفى الباب حفصة وأبو هريرة. 
جمرة: إن قلنا إن تخصيص النهى للرجال لحكمة فيظهر أنه - تعالى - علم قلة صبرهن 
عن التدرية؟ فلطمف بهن فى إباحته. ولآن تؤينين غبانا إغا هو للأزواج» وقد ورد أن 
حسن التبعل من الإيمان» ويؤخذ منه أن الفحل لا يصلح أن يبالغ في استعمال الملذوذات؟ 
لكونه من صفات الإناث (طب) وكذا أحمد والطحاوي وصححه (عن زيد بن أرقم) قال 
الهيثمى : فيه ثابت بن زيد بن أرقم» وهو ضعيف (وعن واثلة) بن الأسقع. رمز المصنف 
الا وروآه الحارث بن أبى أسامة من حديث ابن عمر ء والطيالسى من حديث أبى 
الحصين وابن الزبير وجابر وأبو ريحانة وابن عمر وعلى أمير المؤمنين وغيرهم . 

-8ه"ة (الذهب حلية المشركين) أي : زينتهم » وسميت الحلية زينة لأنها تزين- 


- "1/4 - 


(كتاب العاصائ والأحداب واللهو) باب:في لبس الحريروالذهب والنهي عنه للرجال 


رماو 8 2 لومز ف 


4 511-417 -اعندي أخوف اعليكم من الذهّب؛ أن الاب معت عليكم 
اناا أمض ل لير الدهية (حم) عن رجل (ح). [ضعيف: ]18٠١‏ 
الألبانى . 

واخوة اض ٠‏ وني قا الوم 18 اذك ا ا 5 
84875-6-١من‏ كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يلبس حريرا ولا 
ذَهبًا).(حم ك) عن أبي أمامة (ح). [صحيح ١4:‏ 19] الألباني . 


- العضو المحلى بها في أعين الناظرين وتحسنه فى قلوبهم (والفضة حلية المسلمين) 
فيحل اتخاذ الخاتم للرجال منهاء بل تمسك بإطلاقه ابن القيم؛ فجوز حل التحلي بها 
للرجال مطلقًا (والحديد حلية أهل النار) أي: قيود أهل النار وسلاسلهم منهء وإلا 
فأهل النار لا يحلون فيها. قال ابن القيم: والذهب زينة الدنياء وطلسم الوجودء 
ومفرح الوجود.ء ومقوي الظهورء وسر الله في أرضهء وفيه حرارة لطيفة تدخل في 
سائر المعجونات الملطفة والفرحة» وهو أعدل المعدنيات على الإطلاق وأشرفهاء» وهو 
والفضة طلسم الحاجات؛ وصاحبهما مرموق في العيون» معظم في النفوس» والفضة 
من الآدوية المفرحة النافعة من الهم والغم. وضعف القلب وخفقانه (الزمخشري) 
بفتح الزاي والميم»ء وسكون الخاء وفتح الشين المعجمتين» نسبة إلى زمخشر: قرية 
كبيرة بخوارزم» وهو العلامة العديم النظير محمود بن عمر المضروب به المثل في علء 
الآدب والقرآن» وديوان شعره مشهور (في جزئه عن أنس) ورواه عنه أيضًا الديلمي. 
لكن بيض ولده لسنده. 

5- 071- (عندي أخوف عليكم من الذهب؛ أن الدنيا ستصب عليكم صبًا فيا 
ليت أمتي لاتلبس الذهب) أي: عند صب الدنيا عليها وما هم بتاركيه» مراده رجال 
أمته وهذا من معجزاته؛ لأنه إخبار عن غيب وقد وقع (حم عن رجل) من الصحابة 
ولا يضر إيهامه لأنهم عدول». وقد رمز المصنف للسنه . 

6- 5- (من كان يؤمن بالله واليوم الآخر) أي: يصدق بلقاء الله والقدوم عليه 
(فلا يلبس) أي: الرجل (حريرا ولا ذهبًا) فإنه حرام عليه لما فيه من الخنوثة التي لا تليق 
بشهامة الرجال (حم ك عن أبي أمامة) ورواه عنه أيض الديلمي, والحارث بن عن أسامة . 


- 51/88 - 


(كتاب العاصا والأحداب وأللهو)باب: في ئيس الحريروالذهب والنهي عنه للرجال 


0005م لبس الحرِيرَ في الدنيًالَم َيه في الآخرة».(حم ق ن ه) 
عن أنس (صح). [صحيح : 1078] الألباني. 1 0 

١0٠1م‏ لس الْحَرِيرَ في الدنيا لبْسَه الله يوم القيَامّة ثوبًا من 
ثار).(حم) عن جويرية (ح). [ضعيف جدًا:5877] الألباني. 

4.٠051‏ (من لبس الحرير في الدنيا) أي: من الرجال كما أفاده الحديث المار 
«حرم الحرير والذهب على ذكور أمتىي» وأحل لونائهم) (لم يلبسه في الآخرة) أي : 
جزاؤه ألا يلبسه فيهاء لا ستعجاله ما أمر بتأخيره ؤوعد به» فحرمه عند ميقاته كوارث 
قتل مورثه 9 أذهبتم طيباتكم في حياتكم الدنيا واستمتعتم بها 4 [اللأحقاف: ]7٠١‏ وهذا 
وعيد مقتض لهذا الحكم» وقد يتخلف لانع» وقد دلت النصوص القرانية على أن 
التوبة تمنع لحوق الوعيدء وكذا الحسنات الماحية» والمصائب المكفرة» والدعاءء 
والشفاعة. بل وشفاعة أرحم الراحمين إلى نفسه. ولمالك الجزاء إسقاطهء وهذا 
الحديث نظير: «من شرب الخمر في الدنيا لم يشربها في الآخرة». (حم ق) في 
اللباس (ن) في الزيئة كلهم (عن أنس) بن مالك . 

0- ه٠٠4‏ (من لبس الحرير) أي: من الرجال (في الدنيا) أي: عامدا عانًا بلا 
عذر (ألبسه الله.يوم القيامة ثويًا) أو قال: يومًا هكذا ذكره المنذري (من نار) جزاء بما 
عمل وفي رواية: «من لبس ثوب حرير في الدنيا؛ ألبسه الله يوم القيامة ثوب مذلة 
من النار» أو ثوبًا من النار؛ كذا ساقه المنذري (حم) وكذا الطبرانيى (عن جويرية) 
تصغير جارية» قال الهيثمى : فيه جابر الجعفي . وهو ضعيف» وقد وثق. اه. وقال 
المنذري عقب عزوه لأحمد والطبراني: فيه جابر الجعفي قال: ورواه البزار عن حذيفة 
- رضي الله عنه - موقوقًا: ١من‏ لبس ثوب حرير ألبسه الله يومًا من نار ليس من 
اباتك ولكومين اناء الله الطاواق: 


0ج و وج هده 2 


- ؟1/84٠‎ - 


(كتلي العاحائ والاحاب واللهو) باب: قدر ذيول النساءء وباب: في العمائم والقلائتس 


باب: قدر ذيول النساء 


5 


د ار هَ ٠‏ 
-47545- اذيل المرأة شبر). (هق) عن أم سلمة:؛ وعن ابن عمر. 
[صحيح : : :]| الآلبانى 9 
سوق : 
5747-8 - اذيْلك ذراع». (ه) عن أبي هريرة (ح).[صحيح: 17441 الألباني . 
باب: في العمائم والقالانس 
ماوع لقان عنميو تراداد وأا لكالا نياع اسانةتون هيزنت ذا 


عن ابن عباس (صح). [ضعيف جدا: ]97١‏ الألباني . 


-- 47"55 -(ذيل المرأة شبر) أي: ينبغى أن تجره على الأأرض شبراً زيادة فى 
الفح الظلويه الياوبوعة | انالةا ار اكالم لوده تبر دعن شبد )خرف زعب رزاع : 
وقال: لا تزدن عليه. وقال الزين العراقى: فالأولى لهن الاقتضار على شبر ولهن 
المواذة: إلى قوم افليطه وها اكديزا المع الإ واقى سق الترسل إلى الفللت الشا هت 
نفى الحرج فيما بعد ذلك إلى الكعبين» فينبغي أن تكون المرأة كذلك» ليس لها 
الاقتصار على ما رخص فيه أولا. ولها أن تستكمل الرخصة في الذراع. اه. (هق عن 
أم سلمة) قالت: سئل رسول الله يَكْلْة كم تجر المرأة من ذيلها؟ قال: «شبرا» قالت: إذن 
ينكشف عنهاء قال: «فذراع لا تزيد عليه» (د عن ابن عمر) بن الخطاب. قال: رخص 
رسول الله يلد لأمهات المؤمنين شبراء ثم استزدنه فزادهن شبرا» رمز المصنف لصحته . 

447-48 - (ذيلك) بالكسرء خخطاب لمؤنث والخطاب مع فاطمة» أو أم سلمة 
(ذراع) أي : بذراع اليد» وهو شبرانء فلا يزاد على ذلك لحصول المقصود من زيادة 
الستر به. قال الزين العراقى : وهل أول الذراع من الحد الممنوع منه الرجال» وهو من 
الكعبين» أو من الحد المندوب» وهو نصف الساقء» أو من أول ما يمس الأرض؟ الظاهر 


245-:--> 


-١155-٠‏ (اعتموا) بكسر الهمزة وشد الميم» أي: البسوا العمائم ندبًا (تزدادوا- 


- 11 - 


(كتابي العاصائ والأحاب وأللهو) باب: في العمائم والقلانس 


و 2 بدو 8 ملع 0 ل مو ...ار ب حل ان 
-١1١4#-0‏ «اعتموا تزدادوا حلّماء والعمائم تيجان الْعرب». (عد هب) 
عن أسامة بن عمير (ض). [ضعيف جدا: 417] الألباني . 


- حلما) بكسر فسكون» أي: يكثر حلمكم ويتسع صدركم؛ لأن تحسين الهيئة يبعث 
على الوقار والاحتشام» وعدم الخفة والطيش والسفهء وفىي حديث أنه يسن إذا اعتم 
أن يرخي لها عذبة بين كتفيه (طب عن أسامة بن عمير) مصغر ابن عامر الهذلي, 
صحابي كوفي (طب) من حديث محمد بن صالح بن الوليد عن بلال بن بشر عن 
عمران بن تمام عن أبي حمزة عن ابن عباس (ك) في اللباس من حديث عبد الله بن 
أبى حميد عن أبي المليح (عن ابن عباس) وقال الحاكم: صحيح. ورده الذهبي بأن 
عبيد الله هذا تركه أحمد وغيره. اه. قال الهيثمي عقب عزوه للطبراني عن ابن 
عباس: فيه عمران بن تمام ضعفه أبو حاتم وبقية رجاله ثقات» وأورده ابن الجوزي في 
الموضوع. اه. وتعقبه المصنف فلم يأت بطائل» وبالجملة فطرقه كلها ضعيفة» أما 
طريق الطبراني فقد علمت قول الهيثمي فيهاء وأما حديث الماكم فقال الترمذي في 
العلل: سألت محمدا -يعنى البخاري- عنه فقال: عبيد الله بن أبى حميد ضعيف 
ذاهب الحديث لا أروي عنه شيئًا. اه. وأما وضعه فممنوع . 

١لا:- ١١58‏ (اعتموا) ندبًا (تزدادوا حلم والعمائم تيجان العرب) أي: العمائم 
لهم بمنزلة التيجان للملوك؛ لأنهم أكثر ما يكونون في البوادي مكشوفة رءوسهم أو 
بالقلانس» والعمائم فيهم قليلة» وفيه كالذي قبله ندب لبس العمائم ويتأكد للصلاة» 
ولا يعارضه قوله فى الحديث المار: «ائتوا المساجد حسراً ومعصبين» لأن القصد به 
الع ع ينان مساجو العيناةة كرك كانه واه لعزي اق ولتت متها يقد 
العمامة» وإن كان التعمم عند إمكانه أفضل كما مرء وينبغي ضبط طولها وعرضها بما 
يليق بحال لابسها عادة فى زمانه ومكانه» فإن زاد على ذلك كره» وتتقيد كيفيتها 
بغادة أمثالة أنفناء ولذلك انخرمت مروءة فقيه يلبس عمامة سوقي» وعكسهء 
وخرمها مكروهء بل حرام على من تحمل شهادة». لأن فيه إيطالاً لحق الغير ولو 
اطردت عادة محل بعدمها أصلاً لم ينخرم به المروءة على الأأصح خلافاً لبعضهم. 
والأفضل في لونها البياض» وصح لبس المصطفى-صلى الله عليه وآله وسلم- لعمامة- 


- 51841 - 


(كناي العاصائ والأحرأي وأللهو) باب: في العمائم والقلانس 


7 م هه 


487-75- اريت أكثَر مَنْ رأَيْت من الملآئكة معتَمون . أبن عساكر عن 


عائشة (ض).[ضعيف: ]"١8١‏ الألباني 


ا ل تلا 

-1١١55 -47‏ «(أعتموا خالفوا على الآمم قبلكم). (هب) عن خالد بن 
معدان مرسلاً (ض). [موضوع: ”1477 الألباني 
0 ونزول لحار ايوج ع » قلا يناه ا ار 
إسحاق . اه. وإسماعيل هذا ضعفوه؟؛ ويوسس أورده ل الضعفاء 00 
وقال: ثقة» قال أبو حاتم : لاا يحتج بحديثه. وقال ابن خراش : فى حليثه لين ء وقال 
ابن حجرم. ضعفه يحيى القطان وأحمد بن حنبل جذا. اه. ومن ثم حكم ابن 
الجوزي بوضعه ولم يتعقبه المؤلف إلا أن له شاهدا وأصله قول ابن حجر فى الفتح : 
خرجه الطبراني والترمذي في العلل المفردة» وضعقه عن البخاري» وقد صححه 
الحاكم فلم يصب»ء 0 ب و انخاس مين يدا 
أمغال العمائم من النور؛ إد المللائكة أجسام نورانية لا يليق لها هله المللاسس الحسمانية 
كما عرف مما تقرر (ابن عساكر) في التاريخ (عن عائشة). 

-١١55 -76‏ (أعتموا) بكسر المثناة وخمة الميم» ا صلوا العشاء فى العتمة. 
يقال أعتم الرجل :إذا دخل فى العتمة» كما يقال أصبح: إذا دخل فى الصباح» والعتمة : 
ظلمة الليل» وقال الخليل: العتمة من الليل ما بعد غيبوبة الشفق» أي: صلوها بعدما 
دخلتم في الظلمة وتحقق لكم سقوط الشفق» ولا تستعجلوا فيها فتوقعوها قبل وقتها. 
وعلى هذا لم يدل على أن التأخير فيه أفضل ؛ ويحتمل أن يقال إنه من العتم الذي هو 
الإبطاء» يقال أعتم الرجل قراه: إذا أخره. ذكره كله القاضى البيضاوي» وقيل: إنما هو 
اعتمواء أي: البسوا العمائم» ويؤيده السبب الآتى» وعليه ففيه أن التعمم من خصائص 
هذه الآمة» وفيه اللأمر بمخالفة من قبلنا من الأمم فيما لم يرد فى شرعنا تقريره- 


- 71/85 - 


(كتاب العاصائ والأحداي واللهو) باب:في العمائم والقلائتس 


ل 2 ا ا ِ 
1غ #35- «تغطية الرأس بالنهار فق وبالليل ريبة». (عد) عن واثلة 


(ض). [ضعيف : 577 1] الأليانى . 
500 0 10 5 دري سهى# دص يو لس 
-0041١ -6‏ اعليكم بالعمائم. فإنها سيما الملائكة» وأرّخوا لها خلف 


وى بوم 
ظهوركم). (طب) عن ابن عمر (هب) عن عبادة (ض). [ضعيف: 7/17١‏ ؟] الألباني . 


5 0007" 507 نوو وو 


5- 1/7ه- «العمائم تيجان الْعَربء والاحتباء حيطانهاء وجلوس 
- (خالفوا على الأمم قبلكم) فإنهم وإن كانوا يصلون العشاء لكنهم كانوا لا يعتمون 
بهاء بل يقارنون مغيب الشفق. وهذا مما يوهم ما قاله الجلال كما لا يخفي على أهل 
الكمال (هب عن خالد بن معدان) بفتح الميم» وسكون المهملة» وفتح النونء 
الكلاعي؛ بفتح الكاف تابعي جليل (مرسلا) قال: أتى النبى -صلى الله تعالى عليه 
وآله وسلم- بثياب من الصدقة فقسمها بين أصحابه ثم ذكره. 

65- 73335- (تغطية الرأس بالنهار فقه) أي: من نتائج الفهم لكلام العلماء 
والحكماء.ء فإن عندهم أن التقنع نهار محبوب مطلوب (وبالليل ريبة) أي: تهمة 
يستراب منهاء فإن من وجد إنسانًا متقنعًا ليلا إنما يظن به أنه لصء» أو يريد الفجور 
بامرأة» أو نحو ذلكء» وإلا لما غطى وجهه وستر أمره» ومحصول ذلك أنه نهار حسن 
وليلاً مذموم (عد عن واثلة) بن الأسقع» وفيه نعيم بن حماد قال الذهبي: لين الحديث 
عر :ره :وها لذ اتعروو م 

2641١ - 6‏ (عليكم بالعمائم) أي: داوموا لبسها (فإنها سيما الملائكة) أي : 
كانت علاتهم يوم بدرء قال دتعالي-: يُمْددكُمْ ربكم حمس آلاف من اكه 
مسوّمين 4 [آل عمران: 9؟١].‏ قال الكلبي: معلمين بعمائم صفر مرخاة على أكتافهم 
(وأرخوها خلف ظهوركم) فيه ندب العذبة (طب عن ابن عمر) قال الهيثميى: فيه عيسى 
ابن يونس» قال الدارقطني : ضعيف (هب) وكذا ابن عدي كلاهما من حديث 
الأخوص بن حكيم عن خالد بن معدان (عن عبادة) بن الصامت» قال الزين العراقي 
فى شرح الترمذي: واللأخوص ضعيف . 

01/775-5-(العمائم تيجان العرب) أي :فيها عز وجمال وهيبة ووقار كتيجان- 


- 51/84 - 


(كتاب العاصائ والأحصاب وأللهو ) باب: في العمائم والقلانس 


المؤمن في المسجد رياطه». القضاعي (فر) عن على (هحة ):: اضعسيفت : ١185957‏ 


ا ا 


الألباني . 
دس اير ل افير ىس سمس سا دس تر م ل سا تئر 
5-7١7‏ 1/7ه- «العمائم تيجان العرب؛ فإذا وضعوا العمائم وضعوا 
8 م 1 ٠. 3 ١‏ 1 1 
د د (فر) عن ابن عباس (ض) . [ضعيف: ]7/9١‏ الألباني. 


0/00 - «المسَامة ل لفل قصلمَا يوي انه على 


_- 


ع سل ضع بال 


ْم القيامة بكل كُورة يُدوَرهًا عَلَى رأسه ثُور)». الما رودق عو ركنانة رن ). 
[ضعيف: ]١89٠‏ الألباني . 

- الملوك يتميزون بها عن غيرهم» وما سواها من القلانس ليس إلا للعجم وأهل الخفة 
من الأتراك؛ أي: هي لهم بمنزلة التيجان للملوك» وكانت العمائم إذ ذاك خاصة 
بالعرب (والاحتباء وجلوس المؤمن في المسجد رباطه. القضاعي) فى مسند الشهاب (فر 
عن علي) أمير المؤمنين» قال العامري: غريب» وقال الما رك نه ضعيف؛ أي: 
وذلك لآن فيه حنظلة السدوسي». قال الذهبي: تركه القطانء وضعفه النسائي» ورواه 
أيضا أبو نعيم» وعنه تلقاه الديلمي» فلو عزاه المصنف للأصل كان أولى . 

-١/‏ ؛ #الاه (العمائم تيجان العرب» أطلق عليها التيجان لكونها قائمة مقامها 
(فإذا وضعوا العمائم وضعوا عزهم) لفظ رواية الديلمي فيما وقفت عليه من نسخ قديمة 
تسد ولاخ مير واه اانا ياس لا وان العو و ا 
طريق آخر: «العمائم وقار للمؤمنين وعز للعرب» فإذا وضعت العرب عمائمها فقد 
خلعت عزتها» اه. وعمم المصطفى كَيِيْدّ عليًا بيده وذنبها من وراته وبين يديه وقال: 
هذه تيجان الملائكة (فر عن ابن عباس» وفيه عتاب بن حرب» قال الذهبى: قال 
العلائي: ضعيف جدّاء ومن ثم جزم السخاوي بضعف ا 2 ابن 
الى قال لبون العرناقن #بوفة فيه الله ين تحميدة شعت 

4- هاه (العمامة على القلنسوة) أي: لفها عليها (فصل) أي (قطع ما بيننا 
وبين المشركين) في المصباح : فصلته عن غيره» أو نحيته : قطعته» ومنه فصل الخصومات 
وهو الحكم بقطعها (يعطى يوم القيامة بكل كورة يدورها على رأسه نورا» في المصباح- 


- 51/86 - 


(كتاب العاصائ والأداي واللهو) باب:في العمائم والقلانس 


وي لس سح سل 3 9 ل م كم و لم 3 
89 - 0844- «قرق ما ينا وبَيْنَ المشركين الْعمّائم عَلَى القلآنس». (د ت) 
عن ركانة (ضر [ضعيف: 4094"] الألباني . 


- كار العمامة : أدارها على رأسه. وكورها ذالكتويك: مبالغة. ومنه كورت الشىء إذا 
لففته على هيئة الاستدارة. وفى هذا وما قبله ندب العمامة بقصد التجمل ونحوه». 
وأنه يحصل الشدة بكونها على الرأس أو نحو قلنسوة نحتهاء وأن الأفضل كورهاء 
وينبغى ضبط طولها وعرضها بما يليق بلابسها عادة فى زمانه ومكانه» فإن زاد على 
ذلك كره (البارودي عن ركانة) بصم الراء وتخفيف الكاف» ابن عبد يزيد بن هاشم 
ابن المطلب بن عبد مناف المطلبى من مسلمة الفتح. ثم نزل المدينة وليس له غير هذا 
الحديث كما في التقريب كأصله. 

4أ- 0844-(فرق ما بيننا وبين المشركين العمائم على القلانس) ا المارق ينا 
أنا نعتم على القلانس» وهم يكتفون بالعمائم. ذكره الطيبي: فالمسلمون يلبسون 
القلنسوة وفوقها العمامة» فأما لبس القلنسوة وحدها فزي المشركين». وأما لبسها على 
غير افلقبوة تفيو قير لاتق 'لانيها تدان لا سيما غنك. الو ضع ::وبالعلسيوزة تقد الراس 
ونحسن هيكة العمامة. دك ابن العربى قال: والعمامة ننه المرسلين وعادة الأنبياء 
والسادة» وقد صح عن المصطفى يَليْةِ أنه قال: «لا يلبس المحرم القميص ولا 
العمامة» » فدل على أنها كانت عادة أمر باجتنابها حال الإحرام» وشرع كشف الرأس 
إجلالً لذي الجلال وسننها أن تكون على قدر الحاجة فلا يعظمها زهواً. فإنما كانت 
عمائم السلف لفتين أو ثلاثًا. انتهى. قال ابن تيمية: وهذا بين أن مفارقة المسلم المشرك 
فى اللباس مطلوبة للشارع؛ إذ الفرق بالاعتقاد والعمل بدون العمامة حاصل» فلولا أنه 
مطلوب أيضًا لم يكن فيه فائدة (دت) في اللباس من حديث أبي الحسن العسقلاني 
عن أبى جعفر بن محمد بن ركانة (عن) أبيه عن (ركانة) بضم الراء وتخفيف الكاف 
ابن عبد زيد بن هاشم بن المطلب بن عبد مناف المطلبي» صحابى من مسلمة الفتح؛ له 
حليث واحد وهو هذا قال -أعنى الترمدى-: عريب » الي إسئناده بالقائم. ولا 
انفرد به أبو الحسن شيخ لا يدرى من هوء متنه : «فرق بيئنا . . . » إلى آخر ما هنا. 


- 1/45؟ - 


(كتاب العاصائ والأداي واللهو) باب:ما جاء في النعال وانخضاف وآداب لبسهما 
باب: ما جاء في النعال والخفاف وآداب لبسهما 
- 440 - (إِذًا انَل أحدكم لييْدا باليمتى, وإذَا خَلَع فلييْدا باليسرى؛ 


لف رن و م 


تكن الى أولهما تنعل؛ وآخرهما تترَعٌ). (حم م ددات ه) عن أبي هريرة (صح). 


- 44068- (إذا انتعل أحدكم) أي: لبس نعله (فليبداً) ندبًا (باليمنى) أي: بإنعال 
رجله اليمنى» وفي رواية: «باليمين» (وإذا خلع) نعله. أي: نزعه» وبه جاءت رواية. 
1:11 (بالسرى) اق + يحلفياء لآن :اليس كابلا لكان اهو وقك ب من 
الآفات» واليمين أحق بالإكرام» فبدئ بها في اللبس وأخرت في النزع؛ ليكون الإكرام 
بها أدوم؛ وصيانتها وحفظها أكثر كما أشار إليه بقوله: (لتكن) الرجل (اليمنى أولهما) 
قال الطيبي:. متعلق بقوله (تنعل) وهو خبر كانء. وذكره بتأويل العضوء أو هو مبتداً 
وتنعل خبر والجملة خبر كان (وآخرهما تنزع) ونقل ابن التين عن ابن وضاح أن قوله: 
«لتكن. . .» إلى آخره» مدرجء وأن المرفوع إلى باليسرى» وضبط قوله: «أولهما»ء 
«وآخرهما» بالنصب: خبر كانء أو حال. قال: وتنعل وتنزع؛ بمثناتين فوقيتين» 
وبتحتيتين مذكرين؛ باعتبار الفعل والخلع. قال النووي: يندب البداءة باليمين في كل ما 
فيه تكريم وزينة» كوضوءء وغسل» وتيمم» ولبس ثوب. وخفء. ونعل» وسراويل» 
ودخول مسجدء وسواك» واكتحال». وقلم ظفرء وقص شاربء» ونتف إبطء وحلق 
رامن وساام من عبلاة): وأكن.وشري» وممنافسة» .واتفاكم انيضر الأسوه ب والركق 
اليماني. وخروج من سخلاءء وأخذ وإعطاء»ء ونحو ذلك ثما هو فى معناه. وباليسار في 
ضدهء كخلع نعل وخف وسراويل وثوب» ودخول خلاء» وخروج من مسجدء 
واتعتجاء» بوقدل كل ممغتلاره وقان الرسدى. المكي :انميق معيوت الله متنا ره امن 
الأشياء فأهل الجنة عن يمين العرش يوم القيامة» وأهل السعادة يعطون كتبهم بأيمانهم. 
وكاتب الحسنات وكفة الحسنات عن اليمين إلى غير ذلك» فابتدئ باليمين فى اللبس 
ونحوه وفاء بحقه بأن الله اختاره وفضلهء ثم يستصحب ذلك الحق فلا ينزع اليمين إلا 
آخراً؛ ليبقى ذلك الفضل أكثر (حم مدت ه) في اللباس (عن أبي هريرة) وزاد في 
الكبير عزوه للبخاري ولا أدري لم تركه هنا؟ وظاهر صنيعه أن الكل روى الكل» وهو 
وهمء فلم يقل مسلم ولا ابن ماجه: ١لتكن.‏ .2 إلى آخره. 


- /اؤ/ا؟ - 


(كتالب العاصائ والأحاب واللهو) باب: ما جاء في التعال والخفاف وآداب لبسهما 


500-0١‏ إإذَا انْقَطَع شسسع تَعْل أَحَدكُمْ فَلاَيَمْش في الأخْرَى حَتَى 


يصلحها). (خد م ن) عن أبي هريرة (طن انمع شا نو ددن [صحيح: ]1١1‏ 


-0١‏ 8.ه (إذا انقطع شسع نعل أحدكم) بكسر الشين المعجمة: سيرها الذي بين 
الأصابع (فلا يمش» زربا (في) النعل (الأخرى» التى لم تنقطع (حتى يصلحها) أي: النعل 
التي انقطع شسعهاء قال ابن حجر: وهذا لا مفهوم له حتى يدل على الإذن في غير هذه 
الصورة بل هو تصوير خرج مخرج الغالب» ويمكن كونه من مفهوم الموافقة» وهو التنبيه 
بالأدنى على الأعلى؛ لأنه إذا منع مع الاحتياج فمع عدمه أولى» فيكره تنزيها المشيى في 
نعل واحدة» أو خف أو مداس بلا عذرء ولا يحرم إجماعا على ما حكاه النووي لكن 
نوزع بقول ابن حزم: لا يحل» وقد يجاب بأن مراده الحل المستوي الطرفين» ومثل النعل 
إخراج إحدى اليدين من أحد الكمين وترك الآخرى داخله وإرسال الرداء من إحدى 
الكتفين» وإعراء الأخرى منه» ذكره النووي. وإنما كره ذلك فى النعل ونحوه لأنه يؤدي 
إلى امار بومعالقة الرقان» وشريع العامرين ‏ التوايس مضيس لاقارد فريك 1ن تراج 
وهذه من المسائل التى كانت عائشة تنكرها ويرجح الناس خلاف قولهاء لإا فلك ونان 
القول بالكراهة ما ورد أن رجلا شكا إلى النبي يلل رجلاً من الأنصارء فقال: يا خير 
من يمشى بنعل فردء قلت: ليس المراد أنه كان يمشى بنعل واحدة» بل المراد بالفرد كما 
كإلهاى الاسره ب الت لم عنقت ولع الطارقه بو ماقي اطاق بواتجنة »و العيرب 
تتمدح برقة النعال وجعلها كذلك؛ وأما ما خرجه الترمذي عن عائشة قالت: ربما انقطع 
شسع نعل رسول الله وَل فمشى في النعل الواحدة حتى يصلحها فمع كونه ضعيفًا لا 
لاروطاني لصح لحار جح المخاريي وير باج للع وان يلالا رسيي 
الله عنها- قال الحافظ العراقي: وبفرض ثبوته ورفعه وقع منه نادرا ليان اللضواقة: كما 
يشير إليه التعبير بربما المفيدة للتقليل» أو هو لعذرء بل جاء في بعض الروايات الإفصاح 
به» وأخذ بعض السلف من قوله: "فلا يمشي2 أن له الوقوف بنعل واحدة حتى يصلح 
الأخرى. وقال مالك: بل يخلعها ويقف إذا كان فى أرض حارة أو نحوها مما يضر 
بالمشي» وأن له القعود» وخالف فيه بعضهم نظراً إلى احدارل يوالب العدل بين الجوارح- 


-88/؟ - 


(كتاب العاحائ والأحداي وأللهو) باب:ما جاء في النعال والخماف وآداب لبسهما 


د 2 امه مه >7 فى .مسوم امام اه م اس تمه اس 2 
الالاع "”'ده-(إدا انقطع شسع نعل أحدكم فليسترجع. فإنهامن 
المصائب». البزار 00 هريرة (ض). [ضعيف جد 28 ] الألبانى . 


بالاراع 5068م «إِذا 000 أمتي ؛ بالخفاف ذات المناقب. الرجَال والنضاف 


سم ىو 


0 نعَالَهُم؛ تَحَلَّى الله عنْهم). 500 عبان 0 [ضعيف: 575] 


- (خد م ن) من حديث أبي رزين (عن أبي هريرة) قال: خرج علينا أبو هريرة وضرب 
بيده على جبهته فقال: ألا إنكم تحدثون أنى أكذب على رسول الله يَلْةٌ لتهتدوا 
وأضل؟ ألا وإنى سهد لسسع قة يقول- فذكره (طب عن شداد بن أوس) بفتح الهمزة 
وسكون الواو بمهملة. أبو يعلى الأنصاري المدني الشاعر. قال الذهبى : غلط من عده 
بدريًا . 

0*75-8- (إذا انقطع شسع نعل أحدكم فليسترجع) أي: ليقل ندبًا: «إنا لله 
وإنا إليه راجعون» [البقرة: ]١655‏ (فإنها) يعني هذه الحادثة التي هي انقطاع النعل (من 
المصائيب) فإنها تؤذي الإنسان» وكل ما أذاه فهو مصيبة» والمصائب درجات (البزار عد 
عن أبى هريرة). قال الهيثمى : وفيه بكر بن خنيس ضعيف» وقال شيخه العراقى : فبه 
أيضا يحين نين عبية الله التميمى. ضعفوة» :ورواه البزاز أيضًا عن كناد عن أوسن 4 وفيه 
خرجة بن مصعب متروك» وهو من طريقه معلول. 

7ع - *07- (إذا تخففت أمتى بالخفاف ذات المناقب) أي لبست الخفاف الملونة» أو 
البيضن المزينة » أو المجعول عليها أرقاع زينة . فمفى القاموس : نقب المخف رقعه (الرجال 
والنساء) مشتركون فيها بقصد الزينة» وهذا بدل من الأمة لفائدة النص على البدع 
(وخصفوا) وكان القياس خحصفتء. أي: الأمة» لكن غلب المذكر لأن الأصل نعالهم 
(تخلى الله عنهم) أي : : ترك حفظهم وأعرض عنهم» ومن تخلى عنه فهو من الهالكين. 
وأصل الخصف ترقيع النعل» أو خرزهاء أو : نسجهاء ويظهر أن المراد هنا جعلوها. براقة 
لامعة متلونة؛ لقصد الزينة والمباهاة» قال 5 الأخصف واللخصيف الأبرق من 
الطعام. وحقيقة ما جعل من اللين ونحوه فى خصفة فيتلون بلونهاء وفي الميزان قرخ 
حديث أبى هريرة : أربع خصال من خصال آل قارون: لباس الخفاف المتلونة. ولباسر- 


- 71/49 - 


كناب العادا والأحداي وا لأهو) باب:ما جاء في النعال والخماف وآداب تبسهما 


4 4هه- (إذا جِلّسْتم فَاخْلَعُوا نعالكم تسترح أقدامكم». البزار عن أنس 
في [ضعيف جد : 0-7 الآلباني . ْ ْ 

6- 444- «استكثروا من الشّعَاله فَإِن الرجل لا يرال راكبًا مَا دام 
عذال زح عي نحن يان باصن كمون ذل عدون لين )اعن اذن يزرد 
0 [صحيح: 1905] الألباني . 


- الأرجوان» وجر لقال السيوف» وكان أحدهم لا ينظر إلى وجه خادمه تكبرا. 
انتهى. فلعل الإشارة بالخفاف في الحديث المشروح إلى ذلك» وقضيته أن المراد بالنعال 
هنا لان لديو فون فيه القت عه لب لتاقت اقيق الللولةةه بوالتعال التاكورة وها 
كين مننه دي السدو بو العسدل بر جئاه مرانه عالادة عا مدوم لون دين لكايه ادا 
لبس الخفاف الخالية عن ذلك فمباحء. بل مندوب» فقد كان للمصطفى ولد عدة 
خفاف» وكان الصحب يلبسونها حضراً وسفراً (طب عن ابن عباس) قال الهيثمي: فيه 
عثمان بن عبد الله الشامى ضعيف» وقال الذهبى : قال ابن عدي: له موضوعات: 

04-564 (إذا جلستم) أي: أردتم الجلوس لأكل أو غيره؛ والتقييد بالأكل 
في رواية للغالب (فاخلعوا نعالكم) أي: انزعوها من أرجلكم (تسترح) أي: تستريح 
وإن فعلتم ذلك تسترح (أقدامكم) فالأمر إرشادي» ومحله حيث لا عذرء وخرج 
بالنعل الخف. فلا يطلب نزعهء نعم مثله قبقاب وتاموسة ومداس «البزار) فى مسنده 
(عن أنس) قال الهيثمي : فيه موسى بن محمد بن إبراهيم» وهو ضعيف . 

6- 414- (استكثروا من النعال) أمر إرشادء والمراد الإكثار من أعدادها في 
السفرء وكلما وهت نعل وتخرقت وجد فى رجليه غيرهاء فليس المراد باستكثارها 
لبس أكثر من نعل فى حالة واحدة كما قد يظن, ثم علل ذلك بقوله: (فإن الرجل) 
وصف طردي وإنما خصه لأنه يكثر المشيى فيحتاج للنعل (لا يزال راكبًا ما دام منتعلاً) 
لفظ رواية مسلم: ما انتعل»).ء أي: هو شبيه بالراكب مدة دوامه لابسا للنعل فى خفة 
المشقة وقلة النصب وسلامة رجله» من نحو أذى أو شوك» وفيه إشارة إلى ندب 
الاستعداد لأهبة السفرء وخص الرجل لأن السفر غالبا إنما يكون للرجالء» فإن 
سافرت أنثى أو خنثى فهي كالرجال؛ قال القرطبي: هذا كلام بليغ» ولفظ فصيح - 


74. - 


(كتاب العاصائ والأحداي وألاهو) باب:ما جاء في النعال والخفاف وآداب تبسهما 


.82 لس اس صيي سبي مه > 3" 
-77٠١ -5‏ «انتعلواء وتخففواء وخالفوا أهل الكتاس». (هب) عن أبى 
اقافة (ح). [صحيح : 17 ]١‏ الآلباني 5 


غير ساس سا 
1 - وك «قابلوا النعال). أبن سعل والبغوي والبارودي, (طب) وأبو نعيم 


عن إبراهيم الطائفي» وما له غيره (ح). [ضعيف: ١70‏ 5] الآلباني 
داهم اس 0نم و 2 د ولس سم و مه 
4- 848- (من كان يؤمن بالله وَاليَوْم الآخر قلا يبس حَمَيْهِ حَتى 


ىو 1 


نينا طن عن ات اقلائة زر 14[ يطفن 6114 ] الالباتق 
- لا ينسج على منواله ولا يؤتى بمثاله.» وهو إرشاد إلى المصلحة» وتنبيه على ما 
يخفف المشقة» فإن الحافي المديم للحفا يلقى من الألم والمشقة بالعثار وغيره ما يقطعه 
عن المشي ويمنعه من الوصول لمقصده. والمنتعل يمكنه إدامة المشى فيصل لمقصوده 
كالراكب» فلذلك شبه به (حم تخ م ن عن جابر) بن عبد الله» قال: سمعت المصطفى 
كد فى غزوة غزاها يقول. . . فذكره (طب عن عمران بن حصين) قال الهيشمي: فيه 
مجاعة بن الزبير لا بأس به في نفسهء وضعفه الدارقطني» وبقية رجاله ثقات (طس 
عن ابن عمرو) بن العاصء قال الهيثمى: فيه إسماعيل بن مسلم المكى وهو ضعيف . 

7078-65- (انتعلوا وتخففوا) أي: البسوا النعال والخفاف في أرجلكم 
(وخالفوا أهل الكتاب) اليهود والنصارى. فإن أولئك لا ينتعلون ولا يتخففون. 
والظاهر أنه أراد فى الصلاة» ويحتمل الإطلاق» وأن نصارى زمانه ويهود زمانه كان 
دأبهم المشي حفاة» والأول أقرب (هب عن أبي أمامة) الباهلى . 

1- خ0447- سبق الحديث مشروحا في الصلاة» -باب: الأفعال والحركات 
الجائزة والممنوعة في الصلاة. (خ) . 

- *848- (من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يلبس خفيه حتى ينفضهما) فقد 
يكون فيه نحو حية أو عقرب وهو لا يشعرء فيكون قد ألقى بنفسه إلى التهلكة (طب 
عن أبي أمامة) قال: دعا رسول الله يَلِْةٌ بخفيه فلبس أحدهماء ثم جاء غراب فالتبس 
الأخرى فرمى به» فوقعت منه حية فذكره. قال الهيثمى: صحيح إن شاء الله. 


- 58٠١ - 


كناب العاصائ والأصاب وأللهو) باب:ما جاء في التعال والخماف وآداب لبسهما 


كير 
يلاوت «التعل ركني اب ناكل عن ان لاض أن[ سحو 131/1 
الألبانى . 


-91774- «المتتعل بِمَنْرْلّة الراكب». سمويه عن جابر (ض). [صحيح : 
127] الالبانى . 


حو عوك زر 1 ل بت ام 
-١‏ +107- «نهى أن ينتتعل الرجل وهو قائم). 0ق ) روالقياء صر الى 
اديع 611 ]"الألبان.. 


97738-84-(المنتعل راكب) أي: الذي فى رجليه نعل فى حكم الراكب وإن 
كان مانا (ابن عساكر) في التاريخ (عن أنس) بن مالك» ورواه عنه الديلمى أيضاء 
ولعل المصنف لم يستحضرهء وكذا أبو الشيخ باللفظ المزبور. 

9774-٠‏ (المنتعل بمنزلة الراكب) في رفع الأذى عن الرجل (سمويه عن 
جابر) بن عبد الله . 

الا/اع:- 70 -(نهى أن ينتعل الرجل وهو قائم) في رواية: «قائكمًا) والأمر 
للإرشادء لأن لبسها قاعدا أسهل وأمكن» ومنه أخذ الطيبى وغيره تخصيص النهي بما 
فى لبسه قائمًا؛ كالتاسومة والخف؛ لا كقبقاب وسرموزة (ت والضياء) في المختارة (عن 
أنس) بن مالك» وقضية صنيع المؤلف أن الترمذي خرجه وأقره» والأمر بخلافه» بل 
خرجه أولاً عن جابر» ثم قال: هذا حديث غريب» ثم عن أنس » وقال: كلا الحديثين 
لا يصح عند أهل الحديث» وقال فى حديث أنس بخصوصه: قال محمد بن إسماعيل 
-يعني البخاري- لا يصح هذا بصحيح.ء ورواه باللفظ المزبور من طريق أخرى عن أبي 
هريرة» وذكر أنه سأل عنه البخاري فقال: فيه الحارث بن نبهان» منكر الحديث لا يبالى 
ما حدث وضعفه جدًا. اه. وقضية تصرف المؤلف أن الترمذي تفرد بإخراجه من بين 
الستة» والأمر بخلافه» فقد خرجه أبو داود من رواية إبراهيم بن طهمان عن أبي الزبير 
عن جابر: «نهى رسول الله كَييْةِ أن ينتعل الرجل قائمًا» . قال الحافظ العراقى في شرح 
الترمذي: ورجال إسناده ثقات» وقال النووي فى رياضه : إسناده حسن . 


-58:1 - 


(كتاب العاصائ والاصاب وأللهو)باب: فيآداب ا مشي 
باب: فى آداب المثنى 


ع ىم و م اليه وح ل - 3 
4584-1 - السرّعة المشسى تذهب بهاء الْْوْمن». (حل) عن أبى هريرة 
(خط) في الجامع (فر) عن ابن عمرهء ابن النجار عن ابن عباس (ض) . | معنم ولمردرة 
الألباني. 


صاى س و سه 


وى لعو 5 1 أ هم 
8/7 45940- (اسرعة | أشي تذهب ببهاء الوجه). أبو القاسم بن بشران في 


أماليه عن أنس (ضص). [موضوع: 515"] الألباني. 


نر م الى ا ابلس س اه 
6 - 4/817 - «السرعة فى المشسى تذهب بِهَاءَ المؤُمن». (خط) عن أبى هريرة 
لقا)د نع ]اللاي 


--5584- (سرعة المشى تذهب بهاء المؤمن) هيبته وجماله؛ لآن السرعة تتعب 
فتغير اللون والهيئة (حل عن أبي هريرة) وفيه محمد بن عبد الله الأصمعىء قال 
الخطيب: لم أر له ذكرا إلا فى هذا الحديث. قال في الميزان: وهو حديث منكر جدا؛ 
رواه محمد بن يعقوب عنه عن أبيه عن أبي معشر عن المقبري عن أبي هريرة قال: 
وهذا غير صحيح. انتهى. وأعله ابن حبان بأبيى معشر وقال: اختلط آخراء وكثرت 
المناكير فى روايته فبطل الاحتجاج به (خط في الجامع) وكذا ابن عدي فى الكامل (فر) 
من حديث الوليد بن سلمة عن عمر بن محمد بن صهبان هذاء وقال: غالب أحاديثه 
(ابن النجار عن ابن عباس) 
بشران في أماليه عن أنس) ورواه أبو نعيم والديلميى من حديث ابن عمر. 
وهيئته كما سبق تقريره (خط)وكذا الديلمى (عن أبى هريرة) قال ابن الجوزي: حديث 
لا يصح. فيه أبو معشر ضعفه يحيى والنسائى والدارقطنى . 

)١(‏ وفي نسخة: يبهاء الوجه. 


- م7 


(كتاب العاصائ والأصاب وأللهو) باب: ف يآداب ا مشي 


2 ل يل 7 - ا" > م ص ص م الى و لس 2 
هه 5ه9466- انهى أن يمشى الرجل فى نعل واحدة. او خف واحلة)». 
(حم) عن أبي سعيد (ح). [صحيح: 18145] الألباني 


عق ماو م 2 0-2-1-2 


4794-8 ١إذا‏ استقبلتك ؛ المرآتان فلا : تمر بنهيها» خد يمد أر بسر ةا 
(عيدا) عق ابن تمر (ضن): فيك 72[ الألبات 


6 - 4004- (نهى أن يمشي الرجل) ذكره وصف طرديء والمراد الإنسان» 
والنهي للتنزيه (في نعل واحدة أو خف واحدة) لا تقدمء قال الغزالي: إذا لبس 
الإنسان خحفه فابتداً باليسرى فقد ظلم وكفر النعمة؛ لأن الخف وقاية للرجل» 
وللرجل فيه حظء. وبالبداءة بالحظوظ ينبغي أن يكون الأشرف فهو العدل والوفاء 
بالحكمة. ونقيضه ظلم وكفران نعمة الرجل والخف. قال: وهذا عند العارفين 
كبيرة» وإن سماه الفقيه مكروهاء حتى أن بعضهم جمع أكرار من حنطة وتصدق 
بها سكل عن سمية بال الست المداتن مر هاتدأك الول السو مير ١‏ : 
فكفرت بالصدقة؛ نعم الفقيه لا يقدر على تفخيم الأمر في هذه الأمور ونحوهاء 
فإنه مسكين بلي بإصلاح العوام الذين تقرب درجتهم من درجة الأنعام» وهم 
منغمسون منطمسون في ظلمات أطم وأعظم من أن يظهر أمثال هذه الظلمات 
بالإضافة إليها (حم عن أبي سعيد) 

0/5 - 5794-(إذا استقبلتك المرأتان) الأجنبيتان؛ أي: صارتا تجاهك (فلا 
تمر) أي: لا تمش (بينهما) نديًا؛ لأن المرأة مظنة الشهوة» وهي أعظم مصائد 
لمان مع وسيعيا جر إلى ميحدتوره ومن خبيام بحرن الحم يرفك الأديقه 
فيه (خذ) أي: اتخذ طريقًا غير البينية (يمنة أو يسرة) بفتح أولهماء جواب 
سؤال مقدر تقديره: فكيف أذهب؟ قال: مر عن بمينهما أو عن يسارهما 
وتباعد عنهما ما أمكن». والنهي للقنبوية»: بوالامر للقدب.هها لم يغلب على 
الظن أن ذلك يؤدي إلى فتنة فللتحريم وللوجوب (هب عن ابن عمر) بن 
الخطابس» وإسناده ضعيف ف . 


- 58٠غ‎ - 


(كتاب العاصا والأحاب واللهو) باب:فيآداب ا نشي 


- 1/0/8 «الحافى أحَق بصدر الطريق من المُنْسَّعل). (طب) عن ابن 
عباس (ح). [ضعيف: 1757] الألباني 


- و على 3-1 1 


7 -4618- (نهى أن يمشي الرجل بين البء يرين يقودهما». (ك )"تفن انين 


[صحيح : ]| الألباني. 


وما/اع- 1هه4ه- (نهى أن مش الرجل يو المراتنة: ل امارد سير 
(صح) [موضوع: 10717] الألباني. 

لاغ -70017/8- (الحافى أحق بصدر الطريق من المنتعل) قال فى الفردوس: الحافى 
الى الأ جنب لم يجوز تعن انوس أن قوي لض يقار الطريق انها عطقل 
عليه (طب عن ابن عباس) قال الهيثمي: فيه ابن لهيعة ويحيى بن عثمان بن صالح 
وحديثهما حسن» وفيهما ضعف . 

-1018- (نهى أن يمشي الرجل بين البعيرين يقودهما) يحتمل أنه لما يقال إنه 
يورث الفقر وهل مثل البعيرين الفرسين مثلاً؟ فيه احتمال والكراهة للتنزيه (ك) في 
الأدب (عن أنس) بن مالك؛ قال الحاكم: صحيح.ء ورده الذهبي قال: محمد بن 
ايت البناني أحد رجاله ضعفه النسائي وغيره. 

4561-4- (نهى أن يمشي الرجل بين المرأتين) عن يمينه وشماله ولو محارم؛ 
لتلا يساء به الظن أو بهماء بل يمشيان بحافة الطرق حذراً من الاختلاط المؤدي إلى 
المفسدة» وأخذ من مفهوم العدد أن مشى رجال بينهما ومشى رجل بين نساء غير منهي 
لبعد المفسدة» ويحتمل شمول النهى كما لو مشت واحدة أمامه وأخرى خلفه» وفى 

معنى المشي القعود بنحو مسجد أو طريق (د) في آخر سئئنه (ك) في الأدب (عن ابن 
عمر) ابن الخطاب» قال الحاكم: صحيح» وشنع عليه به الذهبي وقال: فيه داود بن 
أبى صالح. قال ابن حبان: يروي الموضوعات. اه. وهو في طريق أبي داود أيضاء 
وقال المناوي: داود منكر الحديث. وذكر البخاري الحديث فى تاريخه الكبير من رواية 
داود هذاء وقال: لا يتابع عليه ٠‏ 


- 58٠0 - 


(كناب العاصا والأحاي والاهو) باب:الترجل وحلق الشعر 


باب: الترجّل وحلق الشعر 
م قر ب وهو م مرو و وهو 
519/68 «احلقوه كله أو اتركوه كله)». (د ن) عن ابن عمر (صح). 


[صحيح: ]١١١‏ الألباني . 

- 7”068-(احلقوه) بكسر اللام (كله) أي: شعر الرأس؛ أي: أزيلوه بحلق أو 
غيره كقص أو نورة» وخص الخحلق لغلبته وسلامته من الأذى وغيره قد يؤذى» قال 
الحرالي: والحلق إزالة ما يتأتى الزوال فيه بالقطع من الآلة الماضية في عمله» والرأس 
مجتمع الخلقة ومجتمع كل شيء رأسه (أو اتركوه) وفي رواية: «أو ذروه» (كله) فإن 
الحلق لبعض الرأس وترك بعضه مثلة» ويسمى القزع فهو مكروه مطلقًَا تنزيها إلأ 
لعذر؛ سواء كان لرجل أو امرأة» ذكره النووي». وسواء كان فى القفا أو الناصية أو 
الوسطء. خلاقًا لبعضهم» وأكده بقوله: «كله» دفعا لتوهم 56 بإرادة الأآكثرء 
وذلك لما فيه من التشويه وتقبيح الصورة» والتعليل بذلك كما قال القرطبي: أشبه منه 
بآنه زي أهل الدعارة والفسادء وبأنه زي اليهودء وفهم من إطلاقه عموم النهى كما و 
ترك منه مواضع متفرقة أو حلق الأكثر وترك محلاً واحدّاء وهذا من كمال محنبة 
المصطفى يَلٌِ للعدل ؛فإنه أمر به حتى في شأن الإنسان مع نفسه فنهاه عن حلق بعض 
وترك بعض؛ لأنه ظلم للرأس حيث ترى بعضه كاسيًا وبعضه عاريّاء ونظيره المشي 
فى نعل واحدة» وقوله: «احلقوه كله») يدل على جواز الحلق» وهو مذهب الجمهور. 
5 بعض المالكية إلى تخصيصه بحالة الضرورة» محتجا بورود النهى عنه إلا في 
الحج ؛ لكونه من فعل المجوس.» والصواب الحل بلا كراهة» ولا خلاف الأولى» وأما 
قول أبي شامة: الأولى تركه لما فيه من التشويه ومخالفة طريق المصطفى وَة إذا لم 
ينقل عنه أنه كان يحلقهء بل إذا قصد به التقرب في غير نسك أثم» لأنه شرع في 
الدين ما لم يأذن به اللهء ففي خبر المنع بلا ريب كيف وقد حلق المصطفى ف رءوس 
أبناء جعفر بن أبي طالب؟ وفي أبي داود أنه أتى النبي يَكدِ رجل ثائر الرأس فقال: مه 
أحسن إلى شعرك أو احلقه؛ فانظر كيف سوى بين ترجيله وحلقه وخيره بينهما؟ 
وأعدل حديث فى هذا المقام قول حجة الإسلام: لا بأس بحلقه لمزيد التنظيف». ولا 
بأس بتركه لمن يدهن ويترجل؛ يعني من قدر على دهنه وترجيله فبقاؤه له أولى» - 


1465 - 


(كناب العاحائ والأداب وأللهو) باب: الترجل وحلق الشعر 


وى لدبي لوثره 


١‏ لاع -8٠84‏ «إذَا كان لأحدكم شعر فَلْيكْرمَه) . (د) عن أبي هريرة (هب) عن 


عائشة (صح). [صحيح : ثلا/ا] الألباني . 


اخ 5-00 -١‏ اأكرم شعرك وأحسن إليه). (ن2 عن أبى قتادة (ض). 


٠ الألباني‎ ]١7118 [حسن:‎ 


- ومن عسر عليه؛ كضعيف وفقير منقطع علم من بقائه أنه يتليد ويجمع الوسخ 
والقمل» فالتنظيف منه بحلقه أولى» والكلام كله في الذكرء أما الأنثى فحلقها له 
مكروه حيث لا ضرره. بل إن كانت مفترشة ولم يأذن الحليل حرم. بل عده في 
المطامح من الكبائرء وشاع على الاآلسنة أن المرأة إذا حلقت رأسها بلا إذن زوجها 
سقط صداقها؛ وذلك صرخة من الشيطان لم يقل به أحد (د) في الترجيل (ن) في 
الزينة (عن) عبد الله (بن عمر) بن الخطاب» قال: رأى النبي يليد صبيًا حلق بعض 
رأسه وترك بعضه فذكره. وحوامت الراك حالم يجرع في أجل الصحيت وإلا 
لا عدل عنه» وهو غريب فقد خرجه مسلم تلو حديث النهي عن القزع بالسند الذي 
ذكرهء وأخرجه أبو داود لكنه لم يذكر لفظة: «بل» قال: ولذلك فلم يتفطن له 
الؤلتا». ومن كم غزاء كميدق كاى تمر اللامشتى إلى تلم © وتتعيسنا الرى قن 
الآطراف. قال في المجموع: وحديث أبي داود صحيح على شرط الشيخين . 

-0١‏ 1*5 (إذا كان لأحدكم شعر) بفتح العين أفصح (ذفليكرمه) ندبًا بأن يصونه 
من نحو وسخ وقذرء ويتعهذه بالتنظيفء. فيفرق شعر الرأس ويمشطه بماء أو دهن أو 
غيره» مما يلينه ويرسل سائره ويمد منقبضه إن أراد عدم إزالته ويسرح اللحية» لكن إنما 
سو عا ها رالى» بكرم تركها شيط إطيدان للرسم ار العلة لبالا عرقي رتصنقها 
طاقة فوق طاقة ولا بأس بحلق الرأس كما مر؛ سيما إن شق تعهده (د عن أبى هريرة) 
رمز لصحتهء ولا يوافق عليه ففيه سهيل بن أبي صالح. قال في الكاشف عن ابن 
معين: ليس بحجة. وعن أبي حاتم : لا يحتج به ووثقه ناس (هب عن عائشة) وفيه 
ابن إسحاق». وعمارة بن غزية» وفيهما خلف . 

1518-05 - (أكرم شعرك) بصونه من نحو وسخ وقذر وإزالة ما اجتمع فيه من 
نحو قمل (وأحسن إليه) بترجيله ودهنه؛ افعل ذلك عند الحاجة أو غبّاء ومن إكرامه- 


- /اهم؟ - 


(كتاب العاصا والأحناب واللهو) باب: الترجل وحلق الشعر 


عه فير هم 
-1١1753* -7‏ «أكرموا الشعر). البزار عن عائشة (ض). [صحيح: ]١١١١‏ 
الألباني . 


-198١ -4‏ «ألق عنك شعر الكفر ثم احْتتن». (حم د) عن عثيم بن كليب 
(رض). [حسن : 1١‏ الألباني. ْ ْ 
- دفن ما انفصل منه. قال في الفردوس: كان لأبي قتادة جمة خحشنة جعدة» فكان 
يدهن في اليوم مرتين (ن عن أبي قتادة) ورواه عنه أيضا الديلمي وابن منيع . 

-١ 470-4171‏ (أكرموا الشعر) نديًا بترجيله ودهنه من نحو رأس ولحية وإزالته 
من نحو إبط وعانة (البزار) فى مسنده (عن عائشة) -رضي الله عنها- قال الهيثمي: فيه 
خالد بن إياس وهو متروكء ورواه عنه أيضا أبو نعيم والديلمي؛ وفيه ين 
إياس» قال الذهبى فى الضعفاء: ترك وليس بالساقط . 

١060-14‏ - (ألق) نديً عنك أيها الجائي إلينا وقد أسلم (شعر الكفر) أي: أزله 
بحلق وغيره» كقص ونورة» والحلق أفضلء قال القاضي: و الإلقاء طرح الشيء». 
وهو شامل لشعر الرأس وغيره» كشارب وإبط وعانة» وقيس به قلم ظفر وغسل ثوب 
وما يلى جسده آكدء فإن لم يكن له شعر أمر الموسى عليه كالحج. قال في المطامح : 
وأخذ منه الصوفية حلق رأس المريد إذا تاب وهو بدعة (ثم) وفي رواية: بالواو 
(اختتن) وجوبًا إن أمنت الهلاك» وخطاب الواحد يشمل غيره حتى يقوم دليل 
لالضوضى :رحيدله على القلاي فى لقان لشن 30 تداكو عله يغلي الى لقان زان 
وجب خحتانه لآنه شعار الدين» وبه يعرف المسلم من الكافر»ء ويحل كشف العورة له 
بلا ضرورة» وأراد هنا الذكر المحقق» وققيس به الأنثى» أما خنثى مشكل فلا (حم د) 
من رواية ابن جريجح. قال: أخبرت عن عثيم تصغير عثمان (بن) كثير بن (كليب) 
الصحابي ويه ودبي عن أبيه عن جله أنه أتى النبي يلد فقال: قد 
أسلمت» فقال: "٠‏ إلخ. قال ابن حجر في التخريج: فالصحابي كليب» وإنما 
مساو 0 جده» وقد وقع مبينًا في رواية الواقدي . قال بد القطان: 
فيه انقطاع, وعثيم وأبوه مجهولان» وقال الذهبي : هذا منقطع, لكي سند 


الحديث ضعيف . 


-5808- 


(خلاف لمعاف والاحاف واللهوا ورم ردن به القير 


آ لمر 


سن اس سس برا اس لس 8 سرع فير ل سا ره سس اس سي ص الي اس سس 
-١69 -6‏ (أما كان يجد هذا ما يسكن به رأسه؟ أما كان يحد هذا ما 


لخر را مير 
جصراة امار (حم د حب ك) عن جابر (ح). [صحيح: ]1١77‏ الالباني . 


ا ا ا 
5 /اب- 14- (إن اتخدت شعرا فاكرمه). (هب) عن جابر. [حسن: 
الالباني . 


ه6- ١548‏ - (أما كان يجد هذا) الرجل الشعث الذي تفرق شعره وثار (ما يسكن 
0ق رضي تورالنه من ازيكه نير 
بالسكون عن ذلك (أما كان يجد هذا) الرجل الذي ثيابه وسخة دنسة (ما يغسل به ثيابه) 
من نحو غاسول أو صابون”'' والاستفهام للإنكار؛ أي: كيف لا يتنظف ويحسن هيئته 
مع تيسر نمحصيل الدهن والصابون» أو ما يقوم مقامه مع أنه عام الوجود سهل 
التحصيل خفيف المؤنة والمنة؟ قال الطيبى: أنكر عليه بذاذته» لما يؤدي إلى ذلتهء وأما 
خبر :(البذاذة من الإيمان» فإثبات ران للمؤمن». كما ورد: المؤمن متواضع وليس 
بذليل» وله العزة دون الكبر. ومنه حديث أبى بكر: إنك لست تمن يفعله خيلاء. 
وحينئل فيندب التنظيف مؤكداء وقد كان الط -صلى اللّه عليه وعلى آله وسلم- 
يحافظ على النظافة؛ وكان يربط على بطنه الحجر من الجوع. ولا يترك الطيب» 
ويتعهد أحوال نفسه لا يفارقه فى الحضر ولا في السفر المرآة والسواك والمقراض» وكان 
إذا أراد الخروج للناس نظر في ركوة فيها ماء فيسوي من لحيته وشعر رأسه (خم د حب 
ك عن جابر) قال: رأي رسول الله -صلى اللّه عليه وعلى آله وسلم- رجلا ثائر الشعر 
فذكره. قال الحاكم: على شرطهماء وأقره الذهبي» وقال العراقيى: إسناده جيد. 

57- 7504 (إن اتخذت) يا جابر (شعرا) أي: أردت إبقاء شعر رأسك وألا 
تزيله بنحو حلق (فأكرمه) أي: عظمه بدهنه وتسريحه» وهذا قاله لحابر أو لأبى قتادة» 
كاقريعة ذالفمروحله كن بوم مدر ينانق الفيعيه البيزش :ا االري ل امور بنرا ا 


به) بضم أوله وشد الكاف (رأسه) أي: شعر رأسه 


)١(‏ فيه استحباب تنظيف شعر الرأس بالغسل والترجيل بالزيت ونحوه.ء كان وَكةْ يدهن الشعر ويرجله غبّاء ويأمر 
به» وقال: «من كان له شعر فليكرمه». 

(؟) فيه طلب النظافة من الأوساخ الظاهرة على الشوب والبدن. قال الشافعى: ومن نظف ثوبه قل همهء وفيه 
الأمر بغسل الثوب ولو بماء فقط . ْ 


-588- 


(كناب العادائ والأحاب واللهو) باب:الترجل وحلق الشعر 


ا مان امم «حلق الْقَمَا من غير حجامة مجو سيةً. ابن عساكر عن عمر. 
[ضعيف: ٠5/!؟]‏ الألباني. 


1 هد م مدق سم يي بير ير 22 6دس 
444١ -‏ - «الشعر الْحْسن أَحَد الجُمَالَين يكسوه الله الم المسلم». زاهر 
بن طاهر في خماسياته عن أنس. [ضعيف: 875 ] الألباني . 


ل متر -_ ص 3 


48- 410/5 امن كَانَ لَه عر فَليِكْرِسُه) (د) عن أبي هريرة (صح). 
[ صحيح : 0 ] الآلباني . 
- بإزالة شعره أو بالإحسان إليه بدهنه وترجيله (هب عن جابر) وفيه أحمد بن منصور 
الشيرازي» قال الذهبي في الضعفاء: قال الدارقطني: أدخل على جمع من الشيوخ 
بمصر وأنا بها. 

741- لاه/0ا#- (حلق القفا) أي: الشعر الذي فيه (من غير حجامة مجوسية) أي : 
من عمل المجوس وزيهم» ومن تشبه بقوم فهو منهمء ومن ثم كره قتادة وأحمد 
للرجل أن يحلق قفاهء أما للحجامة فلا بأس به فيها (ابن عساكر) في التاريخ (عن 
عمر) بن الخطاب» ظاهر صنيع المصنف أنه لم يره مخرجا لأحد من المشاهير الذين 
وضع لهم الرموز» مع أن الطبراني والديلمي خرجاه باللفظ المزبور فكأنه ذهل عنه . 

5:45:١٠ -‏ -(الشعر)ءة بفتح الشين (الحسن أحد الجمالين يكسوه الله المرء المسلم) 
أي: قهو نضف والجحمال كله نصفء فلذلك من خطب امرأة له أن يسأل على شعرها 
بقوله فى الحديث المار «إذا خطب أحدكم المرأة فليسأل عن شعرهاء فإن الشعر أحد 
الجمالين») (زاهر بن طاهر في خماسياته) (عن أنس) بن مالك. 

4- 8404-(من كان له شعر فليكرمه) يتعهده بالتسريح والترجيل والدهن. 
ولا يتركه حتى يتشعث ويتلبدء لكنه لا يفرط فى المبالغة فى ذلك للنهى عن الترجل 
إلا غمّا(ه) فى الترجيل (عن أبي هريرة) رمر لحسئه وأصله قول ابن حجر فى 
الفتح : إسناده حسن وله شواهد من حديث عائشة في الغيلانيات وسئده أيض حسن . 
اه. لكن قال الحافظ العراقى: إسناده ليس بالقوي» وذلك لآن فيه عبد الرحمن بن 
أبى الزناد» وهو وإن كان من أكابر العلماء ووثقه مالك. لكن فى الميزان عن ابن معين- 
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كتلى العاحاك والاصايى ) باب: الترجل وحلق الشعر 


000007 لي اق جو ا د رودن 
47-0 40- امن مَل بالشغر قَلَيْس لَه عند اللّه خَّلآق)». (طب) عن ابن 


عباس (ض). [ضعيف: 38054] الألبانى : 


اماع ل/ا/0ة- «نهى عن الترجل إلا غبًا). (حم ”") عن عبد الله بن مغمل 


- والنسائى تضعيفه» وعن يحيى بن أبى حاتم : لا يحتح بهء وعن أحمد: مضطرب 

1/١‏ 555 (من مثل) بالتشديد (بالشعر) صيره مثلة بضم الميم بأن نتفه أو حلقه 
من الخدود أو غنيره بالسوادء ذكره النمخشري (فل له عند الله خلاق) بالفتح : حظ 
لكن حرر بعضهم على أن المراد بالشعر الكسر؛ أي : .الكلام المنظوم. وعليه يدل صنيع 
الهيثمي كالطبرانى ؛ حيث ذكر الحديث فيما جاء فى الشعر والشعراء» وذكره بين الأحاديث 
الواردة في دم. الشعر وزجر الشعراء (طي عن ابن عباس) قال الهيثمي : فيه حجاج بن 
نصير © ضعفه الجمهور. ووثقه أبن حبان» وقال: يخطئ. ودقية رجاله ثقات . 

أه/ا:؛- 1111 (نهى عن الترجل) أ التمشط ؟ أئ : تسريح الشعر» فيكره أنه 
من زي العجم (إلا غيّ) أي: يوما بعد يوم فلا يكرهء بل يسنء. فالمراد النهي عن 
أبى قتادة : أنه كانت له جمة فأمره أن يحسن إليها وأن يترجل كل يوم»ء فحمل .على 
أنه كان محتاجا لذلك لغزارة شعره»ء أو هو لبيان الجواز. قال الولى العراقى: ولا 
فرق في النهى عن التسريح كل يوم بين الرأس واللحية» وأما حديث أنه كان يسرح 
لحيته كل يوم مرتين فلم أقف عليه بإسناد ولم أره إلا في الإحياء ولا يخفى ما فيها 
من الأحاديث التى لا أصل لهاء ولا فرق بين الرجل والمرأة» لكن الكراهة فيها 
أخحف. لأآن التزيين فى حقهن أوسع منه فى حق الرجال» ومع هذا فترك الترفه 
والتعع لين اولى > ري ). فى الترجلر م من حديت الحسن رن ويل اده يو عنقا ) 
قال الترمذي: حسن صعحيح » قال أبو الو لسيك: وهذا وإن رواه ثقات » لكنه لا نقيت 
لآن رواية الحسن عن أبى مغفل فيها نظرء وقال المنذري: فى الحديث اضطراب. 
() بل الأولى عكسه إذا كانت ذات حليل. (خ). 
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(كتاب العادائ والأحداي واللهو )باب في إعماء اللحية وقص الشارب 


5- 4455- «تهى عن حلق الْقَفَاء إلا عند الحجامّة». (طب) عن عمر 
(ض). [ضعيف: ]1١0554‏ الآلباني. 


باب: في إعفاء اللحية وقص الشارب 


ع ه و 2 عع ور 2 
ععه/اة-1>/68”- «أاحفوا الشوارب» واعموا اللحى». (م ت ن( عن ابن عمر 
(عد) عن أبي هريرة. [ صحيح : ٠١7‏ ] الألباني. 


45 -558- (أحفوا)قال النووي: بقطع الهمزة ووصلها: من أحفاه وحفاه 
استأصله (الشوارب/أي: اجعلوها حفاف الشفة؛ أي: حولهاء وحفاف الشيء: حوله. 
ومنه: ل وترى الملائكة حافين من حول العرش 4 [الزمر: 0"] كذا ذكره الغزالي واقتصر 
عليه وقال القاضي: بن اجام و اضله الاسعوراء ف العا لساري وى معنا 
أنهكوا الشوارب في الرواية الأخرى» والإنهاك: المبالغة في الشيء» والمراد بالغوا في قص 
فااعا نا عض قبن الاقاةا رين ااه اناه وق ور 1ه امالساقه بلدا كرو 
على الأصح عند الشافعية» وصرح مالك بأنه بدعة وقال: يوجع فاعله ضربًاء وأخذ 
الحنفية والحنابلة بظاهر الخبر فسنوا حلقه؛ ونقل بعضهم عن الشافعي ندب حلقه باطل . 
(وأعفوا)بفتح الهمزة (اللحى)بالضم والكسر؛ أي: اتركوها بحالها لتكثر وتغزر» لأن في 
ذلك جمالاً للوجه وزينة للرجل» ومخالفة لزي المجوسء والإعفاء التكثير. 

(تنبيه)أخذ من هذه الأحاديث ونحوها: أنه يندب مداواة الذقن بما ينبت الشعر أو 
يطوله فإن الإعفاء هو التكثير كما تكررء وهو غير مأمور به؛ لأنه غير مقدور للرجل 
إنما المأمور به سيب التكثيرء وهو إما الترك أو المعالجة بما ينبت الشعرء فهو من إقامة 
المسبب وهو التكثير مكان السبب وهو الترك أو المعالجة في الأمر به» ورد بأن الإعفاء 
بس النرالة :قلق زكرن شرل فاللقتيم يرال وناك عا سكنهيهاه فإئه 101 اف يتركها فعائتينا طون 
ما فعل ذلك المأمور به وبفرض جعل الإعفاء بمعنى التكثير» فالصارف عن القول به أدلة 
أخرى ذكرها ابن دقيق العيد. انتهى. ثم محل الإعفاء في غير ما طال من أطرافها حتى- 
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(كناب العاصائ والأحداب واللهو) ) باب: في إعشاء اللحية وق ص الشارب 


6 ادر انوا الشوارب» وأعفوا اللْحَىء ولا تش تشبهوا باليَهود). 


الطحاوي عن أنس. [ضعيف: 17؟] الألباني. 


- تشعث وتخرج عن السمت» أما هو فلا يكره قصه؛ بدليل ما يجيء أن المصطفى - 
صلى الله تعالى عليه وآله وسلم- كان يأخذ من عرضها وطولهاء فافهم. واللحية 
الشعر النابت على الذقن ومثلها العارض» وأطلقه ابن سيده على ذلك وشعر الخدين» 
ونقل النووي عن الإمام الغزالى كراهة الأخذ من العنفقة وأقره (م ت ن عن ابن عمر) 
ابن الخطاب . (عد عن أبي هريرة). 

14- 559- (أحفوا الشوارب) بألف القطع رباعي أشهر وأكثر» وهو المبالغة في 
استقصائه» ومنه أحفى في المسألة إذا أكثر في التنقيح» وتحصل سنية قص الشارب 
بفعل الرجل بنفسهء وبفعل غيره له» الحصول المقصود من غير هتك ولا حرمةء 
بخلاف الإبط والعانة؛ ذكره النووي» لكنه بنفسه أولى كما ذكره ابن دقيق العيد. 
ويندب الابتداء بقص الجهة اليمنى؛ لأن المصطفى يديه كان يحب التيامن». لكن 
يحصل أصل السنة بالعكس كما قاله العراقى» ويستثنى من طلب إزالة الشارب حالة 
الالعرام عه نزي القن ارد للدي والمك غان اللكتان» تمل ,والغازي ينار 
الحرب؛ لؤرهاب العدو. والحديث يتناول السبالين وهما طرفاه» لدخولهما في 
مسماهء وفي حديث أحمد التصريح بهماء لكن في الإحياء لا بأس بتركهما (وأعفوا 
اللحى) وفروها فلا يجوز ل ا ا ا ا ثم 
زاد الأمر تأكيدا مشيراً إلى العلة بقوله: (ولا تشبهوا) بحذف إحدى التاءين للتخفيف 
(باليهود) في زيهم الذي هو عكس ذلك» وفى < خبر ابن حبان بدل اليهود المجوس 
وفى آخر المشركين» وفى آخر آل كسرىء» قال الحافظ العراقى: والمشهور أنه من فعل 
دوين ا اشكن: الكيد هن حالسك بو دلق ابلق للها مان جتنا تقل لذ راس أذ 
يقبض عليها ويقص ما تحت القبضة كما فعله ابن عمرء ثم جمع من التابعين. 
واستحسنه الشعبى وابن سيرين وكرهه الحسن وقتادة. والأصح كراهة أخذ ما لم 
يتشعث ويخرج عن السمت مطلقًا كما مرء والكلام في غير لحية المرأة والخنثى» أما 
هي فيندب إزالتها وكذا الشارب والعنفقة لهماء قال الحافظ العراقي: وفي قص 
أاشاوت أمر دينى . وهو مخالفة دين المجوس» ودنيوي رع قوت لبي انع بن ها 
يعلق به من الدهن» وكل ما يلصق بالمحل كعسل » وقد يرجع تحسين الهيئة إلى الدين- 
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(كتاب العاصا والأحداي واللهو) باب: في إعفاء الاحية وق ص الشارب 


ِ مع سم 00م سج وير 0 00 0 
-77١ -665‏ «أحفوا الشوارسب» وأعفوا اللّحَىء وائتفوا الشعر الْذى فى 


الآناف». (عد هب) عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. [ضعيف: ]1١5‏ الألباني. 


و عر سس موي هو بير 0 
كه اع --/ه/71- «أنهكوا الشوارب. واعفوا اللحى». (خ) عن ابن عدر. 
[صحيح: ]15٠١‏ الألباني 


8078-17 «حَالفوا المششركين: أُحفوا الشوارس» وأؤفروا اللَُحَى). (ق) 
عن ابن عمر (صح). [صحيح : م الالال ْ ْ 
- أيضا . لأن يؤدي إلى قبول قول صاحبه.ء وامتثال أمره من ولاة الأمور ونحوهم 
(الطحاوي عن أنس) رمز المؤلف لضعفه» ووهم من زعم أنه رمز لصحته . 

-707١ - 6‏ (أحفوا الشوارب وأعفوا اللحى وانتفوا الشعر الذي فى الآناف) بمد 
الهمزةء» ونون وألف وفاء: جمع أنفء ولفظ رواية البيهقى فى الشعب «الأنوف) بدل 
«الآناف»» والأمر للندبس» ويظهر أن المراد إزالته بتتف أو قص؛ فإن قلت: ينافيه قوله 
فى الحديث الآتيى: «نبات الشعر في الأنف أمان من الجذام» قلت: كلاء لأن دلالة 
ذلك إنما هي على أن صحة منبت باطن الأنف لا يجامعها الجذام فإنه يسقط شعره 
وحدوثه فيه يدل على عدم فساد المنبت» فما دام فيه فالمنبت صحيحء والعلة منتفية» 
وأما ما هناء فبين به أن إزالة ذلك الشعر مندوبة؛ لأن الأذى كالمخاط يعلق به (عد 
هب عن عمر وابن شعيب عن أبيه عن جده) ظاهر صنيعه يوهم أن مخرجيه خرجاه 
وسكتا عليه» والأمر بخلافه» بل تعقبه البيهقي بقوله: قال الإمام أحمد: هذا اللفظ 
الأخير غريب» وفي ثبوته نظر. انتهى . 

17--70708- (أنهكوا الشوارب) أي: استقصوا قصهاء والإنهاك: الاستقصاء . 
(وأعفوا اللحى) أي اتركوها فلا تأخذوا منها شيدًا (خ عن ابن عمر) بن الخطاب. 
وظاهره أن ذا مما تفرد به البخاري عن صاحبه.ء والأمر بخلافه» فقد عزاه الديلمي 
وغيره إلى مسلم من حديث عبد الله بن عمر. 

لاه /ا؛ -1"8107/8- (خالفوا المشركين) في زيهم (أحفوا الشوارب) من الإحفاء وأصله 
الاستقصاء في الكلام» ثم استعير في الاستقصاء في أخذ الشارب. والمراد: أحفوا ما طال 
عن الشفة, فالمختار أنه يقص حتى يبدو طرف الشفة ولا يستأصله (وأوفروا اللحى)- 
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(كتاب العاصائ والأحداي واللهو) باب:في إعناء اللحية وق ص الشارب 


و2 2 ا 7 ل ابر 7 
4 -086- «جزوا الشوارب, وأرخوا اللحىء خالفوا المجوس»). (م) 


عن أبي هريرة . [صحيح : 1 ]١".‏ الألباني . 


- بالضم والكسر: اتركوها لتكثر وتغزرء ولا تتعرضوا لها. قال ابن تيمية: هذه 
الحملة الثانية بدل من الأولى ؛ فإن الإبدال تقع فى الجمل كما تقع في المفردات 
كقوله : ف يسومونكم سوء الْعذّاب يذبحون أبناءكم 4 [البقرة: 59](ق عن ابن عمر) بن 
الخطاب . 0 

مهلاء 685”-(جزوا) فى لفظ: «قصوااء وفى آخر: «أحفوا» (الشوارب) أي : 
خذوا توا نال انق عدر هق اناف ندل كا ملني الكنالقة اق لأوالة ته 
تمي ولغ اقلق وا رانعنا: الاتستماءه ومو :ف البسحية أبن حتلنة و احيزة اليعتصالة 
بالحلق. لكن المختار عند .الشافعية قصه حتى يبدو طرف الشفة» ولا يستأصله فيكره» 
وعزي لمالك» والأمر للندب» وجعله ابن حزم للوجوبء وكأن ابن دقيق العيد لم 
يطلع عليه أو لم يلتفت إليه حيث قال: لا أعلم أحدا قال بالوجوب. قاله العراقي. 
قال ابن دقيق العيد: والحكمة فى قصها أمر دينى» وهو مخالفة شعار المجوس فى 
إعفائه» وأمر دنيوي وهو 0 ولا روا قرا للع ) بحاء معجمة ع 
المشهورء وقيل: بالجيم» وهو ما وقفت عليه في خط المولف من مسودة هذا الكتاب» 
من الترك والتأخيرء وأصله الهمزء فحذف تخفيفًا ومنه قوله -تعالى-: 9 ترجي من 
َشَاء منهن 4 [الأحزاب : ١‏ وقوله: 9 أرجه وأَخَاه 4 [الأعراف: ]١١١‏ وكان من 
زي آل كسرى كما قاله الروياني وغيره: قص اللحى وتوفير الشوارب» فندب 
المصطفى كَلْلْةٌ إلى مخالفتهم في الزي والهيئة بقوله: (خالفوا المجوس) فإنهم لا يفعلون 
ذلك عقب الأمر بالوصف المشتق المناسب» ذلك دليل على أن مخالفة المجوس أمر 
مقصود للشارعء وهو العلة في هذا الحكم. أو علة أخرى» أو بعض علة» وإن كان 
الأظهر عند الإطلاق أنه علة تامة. ولهذا لما فهم السلف كراهة التشبه بالمجوس في 
هذا وغيره» كرهوا أشياء غبير منصوصة بعينها من هدي المجوس . قال أبو شامة: 
ووجدت فى بعض الكتب أن النبى يليه قال لرجل رأى له شاربًا طويلا: #(خذ من 
ازنك كاه انق ارقي اطحياناك وقز باهي بو افيه بن بيلق مسحية زهو لمق 
من الحذام وإبراء من المجوسية». ح 
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(كتاب العاحداءة والأحراي وا للهو) باب: في إعفاء اللحية وق ص الشارب 


وو ون هن ل اعم عي وير 20 
1848-48- «خذوا من عرض لحاكم. وأعفوا طولها). أبو عبد الله بن 
مخلد الدوري فى جزئه عن عائشة (ضص). [ضعيف: 1877] الألبانى. 


و 2 س مهم بير لس 
5١57-6‏ (اقصوا الشوارب» وأعفوا اللحى)». (حم) عن أبى هريرة 
(صح). [ خحسيزة ': 5 الألباني. 


178-45١‏ ادا الشوارب مع الشمَاه). (طب) عن الحكم بن عمير 
(«ض). [ضعيف جدا: 7 ١‏ 5] الألباني. ْ ْ 
- (تنبيه) لو استعمل غير القص مما يقوم مقامه في الإزالة كقرض الشارب بالأسنان 
كفى فى حصول السنة» لكن القص أولى اتباعًا للفظ الحديث» ذكره ابن دقيق العيد. 
قال 5 العراقيى: وقد يقال إن فيه استنباط معنى من النص يبطله كما في إخراج 
القيمة عن الشاة المنصوص عليها في الزكاة (م عن أبي هريرة) ورواه عنه أحمد أيضا . 

78418-48- (خذوا من) شعر (عرض لحاكم) ما طال منه (وأعفوا طولها) أي : 
اتركوه فلا تأخذوا منه شيئًا نديًا فيهماء وهذا مر وسيأتي موضحا (أبو عبد الله) محمد 
(ابن مخلد) بفتح الميم واللام» ابن حفص العطار (الدوري) بضم الدال المهملة وسكون 
الواو وكسر الراء» نسبة إلى محلة ببغداد» سمع الدورقي والزبير بن بكارء وعنه 
الدارقطني والآجري والجعابي» ثقة ثبت (في جزئه) الحديثي (عن عائشة) ورواه الديلمي 
فى الفردوس عنها وبيض لسنده. 
1 -51717- (قصوا الشوارب, وأعفوا اللحى) أي: وفروها وكثروها من عفو 
ا وهو كثرته ونماؤه حت عفوا» [الأعراف: 44]» أي: كثرواء وأصل القص : 
تتبع الأثر. قال في المحكم: ويطلق على إيراد الخبر تامًا على من لم يحضره؛» وعلى 
قطع شيء بشيء بآلة مخصوصة. والمراد به هنا قطع الشعر النابت على الشفة العليا بغير 
استئصال. وكذا قص الظفر أخذ أعلاه من غير استئصال (حم عن أبي هريرة). 

-5١18-١‏ (قصوا الشوارب مع الشفاه) يعني : سووها مع الشفة بأن تقطعوا ما 
طال ودعوا الشارب مساويًا لها فلا تستأصلوه بالكلية (طب عن الحكم بن عمير) قال 
الهيثمي: فيه عيسى بن إبراهيم بن طهمان» وهو متروكء» ورواه عنه أيضًا الديلمي. 
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(كناب العادا والأحداي والاهو) باب: في فضل الشيب وما جاء في تغييره وكراهة نتغه 


لاع 4015 ١ن‏ لَمْ يحل من شساربه ليس منا». (نحم ت ن) والضياء عن 
زيد بن أرقم (ح). [صحيح: 1977] الألباني . 

478 - 4576- «وَقَّرَوا اللُحَىء وَخَذوا من الشوارب. وانْنفوا الإبْطء 
وقصوا الأظافير». (طس) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: ]1١75‏ الألباني . 


عر 507 وى نر م نذ 
64--4575- (وفروا عثانيتكم؛ وقصوا سبالكم»). (هب) عن أبي أمامة. 
[حسن: ]7١١5‏ الآلبانى . 


باب: فى فضل الشيب وما جاء فى تغييره وكراهة نتفه 
يعوا اد رن 9 خ ا ا أ مت ب امش فز 

56 - 5185- (إن أحسن ما غيرتم به هذا اليب الحناء والكتم) (حم ؛ 
حب) عن أبي ذر (صح). [صحيح: ]١5557‏ الألباني . 

4015-5 (من لم يأخذ من شاربه) ما طال حتى يبين الشفة بيانًا ظاهراً 
(فليس منا) أي: ليس على طريقتنا الإسلامية» وأخذ بظاهره جمع فأوجبوا قصه. 
والجمهور على الندب كما مر غيره (حم ت) في الاستئذان (ن) في الطهارة (والضياء) 
في المختارة (عن زيد بن أرقم) قال الترمذي: حسن . 

+4 4575- (وفروا اللحى) أي: لا تأحذوا منها شيئًا (وخذوا من الشوارب) 
0 الشوارب بيانًا ظاهرا (وانتفوا الإبط) أي: أزيلوا شعره بأي وجه كان. 
والتتف أولى لمن قوي عليه (وقصوا الأظافير) عند الاحتياج إليه» والكل على جهة 
الندب المؤكد. والأولى في كل أسبوع مرة (طس عن أبي هريرة) قال الهيثمي : وفيه 
سليمان بن داود اليمامى» ضعفوه. 

4775-5- (وفروا عثانينكم) بعين مهملة فمثلثة: جمع عثنون» وهو اللحية. 
(وقصوا سبالكم) ندبا لما في توفيرها من التشبه بالأعاجم» بل بالمجوس وأهل الكتاب» 
وفي خبر ابن حبان ما يصرح بذلك. قال الزين العراقيى: هذا أولى بالصواب فلا اتجاه 
لقول الإحياء وغيرها: لا بأس بترك سباله. اه. وذكر نحوه الزركشي (هب عن أبي 
أمامة) الباهلي . وفى صحيح ابن حبان عن عمر نحوه. 

-5١185 - 5‏ (إن أحسن ما غيرتم به هذا الشيب) وهو بياض الشعر (الحناء)- 


- /811؟ - 


(كتاب العادائ والاحداي واللهو) باب:في فضل الشيب وما جاء في تغييره وكراهة نتمّه 


نقد عون فو ب وقد كم فلا او ل ل بر ل م 

5404-75- اشوبوا شيبكم بالحناء؛ فإنه أسرى لوجوهكم., وأطيب 
عه > مر .ى و مار 3 زر و 00 8 22 201 ولاه واس عى لس 
لأفواهكم. واكثر لجماعكم., الحناء سيد ريحان أهل الجنة» الحناء يفصل ما بين 


0 59 5 0 
الكفر والويمان». ابن عساكر عن أنس (ض). [ضعيف: 5048] الألباني . 


و في 2 ل 01 6 - 2 
ا - «الشيب نور نور المؤّمنء ل يشيب رجل شيبة في الإسلام إلآ 


0 0 باه 


كانت له ب ل شسيْبة حَسَنَة ورفع بها دَرَجَة. (هب) عن ابن عمرو (ض). [حسن: 


1[ الألباني: 


- بكسر فتشديد فمد (والكتم) بالتحريك: نبت يخلط بالوسمة ويختضب بهء ذكره 
فى الصحاح». ورقه كورق الزيتونء وله ثمرة قدر الفلفل» وليس هو ورق النيل كما 
وهم» ولا يشكل بالنهي عن المخضاب بالسواد؛ لأن الكتم إنما يسود منفرداء فإذا ضم 
للحناء صير الشعر بين أحمر وأسود والمنهى عنه الأسود البحت» وقيل: الواو بمعنى 
أؤعلى التخبير والتعاقب لا اللشمع وهنا أجوية ملاخولة فاعذرها (بحي حب عن ابي 
ذر) قال الترمذي : حسن صحيح . 

4404-5- (شوبوا شيبكم بالحناء» فإنه أسرى لوجوهكم, وأطيب لأفواهكم., وأكثر 
لجماعكم. الحناء) أي : نوارها الذي يسمى تمرحنا (سيد ريحان أهل الجنة) في الجنة (الحناء 
يفصل ما بين الكفر والإيمان) أي : خضاب الشعر به يفرق الكفار والمؤمنين» فإن الكفار لا 
يتخضبون به بل بالسواد (ابن عساكر) في تاريخه من حديث المسدد بن علي الأملوكي 
الحمصى عن عبد الصمد بن سعيد عن عبد السلام بن العباس , بن الزبير عن عبد الرحمن 
ابن عبد الله الثقفى الدمشقي عن إبراهيم. عن أيوب الدمشقي عن إبراهيم بن عبد الحميد 
الحرشي عن ف عبد الملك الأزدي (عن أنس) بن مالك. وفيه من لا يعرف. 

-475١ 1‏ (الشيب نور المؤمن) لأنه يمنعه عن الغرور والخفة والطيش». ويميله 
إلى الطاعة وتنكسر به نفسه عن الشهوات» وكل ذلك موجب للثواب يوم الماب (ولا 
يشيب رجل شيبة في الإسلام إلا كانت له بكل شيبة حسنة ورفع بها درجة) أي : منزلة 
عالية في الحنة . 

فائدة: ورد فى غير ما خبر أن أول من شاب إبراهيم» وفي الإسرائيليات أن إبراهيم لا 
رجع من تقرب ولده إلى ربه» رأت سارة في لحيته شعرة بيضاء» فكان أول من شاب- 


- 15814 - 


(كتاب العاصا والأحاب وأللهو) باب: في فضل الشيب وما جاء في تغييره وكراهة نتمه 
تم انير فحن التق الو الي لو ع تو او > ا ل 5 1 
4458-4 -«7الشيب نور من خلع الشيب فقد خلع نور الإسلام, فإذا 


بلَعْ الرجل أربَعين سنَة وقَاه الله الأذواء الثّلائَة: اجنون» وَالجَذَامء وَالبرص». ابن 
عساكر عن أنس (ض). [ضعيف:١40"]‏ الألباني. 

- فأنكرتها وأرته إياهاء فتأملها فأعجبتهء وكرهتها وطالبته بإزالتها فأبى» وأتاه ملك 
فقال: السلام عليك يا إبراهيم» وكان اسمه إبرايم» فزاد اسمه هاءء والهاء في 
السريانية للتفخيم والتعظيمء ففرح وقال: أشكر إلهى وإله كل شيء» قال له الملك : 
إن الله صيرك معظمًا فى أهل السموات والأرض» ووسمك بسمة الوقار في اسمك 
وخلقك. أما اسمك فتدعى في أهل السماء واللأرض إبراهيم» وأما فى خلقك فقد 
أنزل وقارا ونور على شعرك» فقال لسارة: هذا الذي كرهته نور ووقار» قالت: إني 
كارهة له قال: لكني أحبه اللهم فزدني نوراء» فأصبح وقد ابيضت لحيته كلها (هب 
عن ابن عمرو) بن العاص» وهو من رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جذه.ء وفيه 
الولعن يه تتتير اورف لهي فى السس اف وتان اميق معنيينة لبس للق 
وعبدالرحمن بن الحرث» قال 006 متروك الحديث . 

441318-4- (الشيب نور من خلع الشسيب) يعني أزاله بنحو نتف (فقد خلع نور 
الإسلام) عنه» فنتف الشيب مكروه مذموم شرعا. قال القرطبي: يقال إن ملكا من اليونان 
استعمل على ملبسه أمة أدبها بعض الحكماءء فأرته يوم المرآة» فرأي فى وجهه شعرة 
بيضاءء فقصهاء فأخذتها الأمة وقبلتها ووضعتها بكفها وأصغت إليهاء فقال الملك: أي 
شيء تصغين؟ قالت: سمعت هذه المبتلاة بفقد قرب الملك تقول قولاً عجيبًا قال: ما هو؟ 
قالت: لا يتجراً لساني على النطق به» قال: قولي آمنة ما لزمت الحكمة» قالت: تقول 
اجا الاك قيطا حكن اين ترون نى خنيت وطقك بن اقلم اللوره عض ديلوت الى 
بناتي» أن يأخذن بثأري وكأنك بهن وقد خرجن عليكء فإما أن يعجلن الفتك بك» وإما 
أن ينقصن شهوتك وقوتك وصحتك؛. حتى تعد الموت غنمًا فقال: اكتبي كلامك؛ فكتبته 
تفرم لم ثاذ وكات صديق نهدا التسرة ناه وق سنناة قبن : 

وزَائرة لالشيب لاحت بمقرقي 2 فبادرتهها خومًا من الحتف بالف 

فَقَالت على ضعفي استطلت ووحدتي رويدك حتى يُلْحق الجيش من خلفي - 
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(كتاب العادائ والأحراب وأللهو) باب في فضل الشيب وما جاء في تغييره وكراهة نتمّه 


سك عر فى سن سن 2 سه سس قو عو 
5184-8-«غيروا الشيبء. ولا تشبهوا باليهودا.(حم ن) عن الزبير (ت) 
عن أبي هريرة (صح). [صحيح :11 5] الألباني ٠‏ 
رعو م اس سس سس لس قر عي ل انه اس سه 
«ا/اع-66ملاه-«غيروا الشيب ولا تشبهوا باليهود والنصارى).(حم حب) عن 
ل هريرة (صح) . [صحيح ١17/4:‏ 4] الألبانى ٠‏ 


- (فإذا بلغ الرجل أربعين سنة) من عمره (وقاه الله الأدواء) وفي رواية: «أمنه من البلايا) 
(الغلاث) المهولة المخوفة المعدية عند العرب (الجنون والجذام والبرص) ونيا الأنها: أنحيت 
الأمراض وأشعها وأقبحهاء وزاد أبو يعلى فى رواية: «فإذا بلغ أرذل العمر لكى لا يعلم 
من بعد علم شيئًا؛ كتب له مثل ما كان يعمل فى صحته من الخير» فإذا عمل سيئة لم 
تكتب عليه» اه (ابن عساكر) في تاريخه في ترجمة الوليد بن موسى القرشي من حديثه 
عن الأوزاعى عن يحيى بن أبى كثير عن الحسن (عن أنس) بن مالك». ظاهر صنيع 
المصنف أن مخرجه سكت عليه. والأمر بخلافه» فإنه أورده فى ترجمة الوليد كما تقرر 
وقال: قال العقيلي: يروي عن الأوزاعي أباطيل لا أصل لهاء وقال ابن حبان: هذا لا 
أصل له من كلام الحو عبد . اه . وأقره عليه الذهبى», وقال أبن الجوزي : حديث لا يصح. 

88- 585- (غيروا) ندبًا (الشيب) بنحو حناء أو كتم لا بسواد لحرمته (ولا 
تشب بهوا) قال ابن بطال : بفتح أوله. وأصله تتشبهوا فحذلدف إحدي التاءين » ويجوز 
ضم أوله وكسر الموحدة» والأول أظهر (باليهود) فى ترك لايم فإنهم لا يخضبون 
فخالفوهم ندبّاء وقد دل الكتاب وجاء صريح سنة رسول الله ويْ وسنة خلفائه 
الراشدين التى أجمع الفقهاء عليها بمخالفتهم ا التشبه بهمء وإذا نهى عن التشبه 
بهم فى بقاء بياض الشيب الذى ليس من فعلنا؛ فلآن ينهى عن إحداث التشبه بهم 
أولى (حم ن عن الزبير) بن العوام ر(ت) في اللباس (عن أبي هريرة) رمز المصنف 
لصحته وهو فيه تابع للترمذي. لكن فيه عمر بن أبى سلمة بن عبد الرحمن بن 
عوف,. قال فى الميزان: ضعفه ابن معين وشعبة» ووثقه ابن حبان» قال النسائى: غير 
فوي» وأبو حاتم : لا يحتج بهء ثم ساق هذا الخبر وأعاده فى ترجمة يحبى بن أبي 
شيبة الرهاوي» وقال: حاتم أجمعوا على ترك حديثه . 

: (غيروا الشيب) أي:لونه ندبًا. قال الزين العراقي في شرح الترمذي‎ -57/85 - ٠ 
. وصرفه عن الوجوب كون المصطفى كلد لم يختضب» وكذا جمع من الصحابة . انتهى‎ 
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(كناي العاصائ والأحاب وأللهو) باب: في فضل الشيب وما جاء في تغييره وكراهة نتمْه 


رس فير َم اس سن سا ترما مير فر َه سا سا 

ا لاا - 5ملاه-«غيروا الشيب» ولا تقربوه السواد).(حم) عن أنس (صح). 

[صحيح ]5١4:‏ الآلباني . 
نا يد > ىن >ه تيس 1 #”” لاس اه سيربير ا ل 34 -300 

5“- 41/7-«من شاب شيبة في الإسلام كانت له نور يوم القسيامة».(ت 
ن) عن كعب بن مرة. [صحيح :/ 11١ ٠‏ ] الألباني . 
- يتعلق بتغيير الشذيب» فيحتمل أن المراد أنهم لا يغيرونه أصلاًء وأنهم يغيرون بغير ما أذن 
فيه وهو المناء والكتم والصفرء قال الوق العراقي : والأول أظهر بدليل خبر: (أن اليهود 
والنصارى لا يصبغون فخالفوهم» » لكن يدل للثاني حديث عمر عند الطبرانى : (الهئواد 
خضاب الكافر) لحر لا يلزم من سبته للكافر دخول اليهود والنصارى فيه» وفيه نذب 
مخالفة اليهود والنصارى فغللنا: فإن العبرة بتعكوم اللفظط. قال ابن تيمية : أمر بمخالفتهم . 
وذلك يقتضي أن يكون جنس مخالفتهم أمرا مطلوبًا؛ سيما إن ظهر لنا أن المعنى المشتق منه 
مناسب للحكمة (حم حب عن أبي هريرة) وروأه التسباتن بدون قوله: (والنصارى) . 

١لا/اع-‏ 85/اه-(غيروا الشيب ولا تقربوه السواد) قال فى الفردوس : يعنى أبا قحافة 
بيضاء . فقال ذلك. قال ابن حجر : يستحب المخضاب إلا إن كانت عادة أهل بلذه اك 
الصبغ فإن من ينمرد به عنهم يصير في مقام الشهرة فالقدك أولى (حم عن أنس») بن 
فقد عزاه فى الفردوس وعغعيره إلى مسلم بلفظ : ((وجنلبوه) بدل : «ولا تقربوه) قال 

- 817517- (من شاب شيبة في الإسلام) وفي رواية: «في سبيل الله (كانت له 
نور يوم القيامة) أي: يصير الشيب نفسه نور يهتدي به صاحبه» ويسعى بين يديه في 
ظلمات الحشر إلى أن يدخله الجنة» والشيب وإن لم يكن من كسب العبد لكنه إذا 
كان بسبب من نحو جهاد أو خوف من الله ينزل منزلة سعيه» فيكره نتف الشيب من 
بحو : لحيةء وشارب» وعنفقة . وحاجب» وحذار للفاعل والمفعول به 6 قال النووي : 
ولو قيل يحرم لم يبعد (ت) في الجهاد (عن كعب بن مرة) البهزي . صحابي نزل 
الأردن» رمز الحسنهء قال: رأي حجام شيبة فى لحية النبى عَلكْةّ فأهوى ليأخذها 
فأمسك النبي كي يده فذكره. قال الترمذي : كمعن صب .+ 


- 8١ - 


(كناب العادائ والأحداي واللهو) باب:في فضل الشيب وما جاء في تغييره وكراهة نتمّه 


“لابلاع -/8١99-‏ -مَا من مسّلم يثسيب شيْبَة في الإسْلام إلا كتب الله له بها 


ا عد يها خطةا )0 ٠‏ [صحيح : الألباني . 


ّم سىس 


1 -417/554/-(من شاب شَيْبةَ في الإسْلام كَانَت لَه نوراء ما لَم يَغَيرَهًا». 
الحاكم في الكنى عن أم سليم (ح2. [صحيح ١7:‏ 5175-57] الألباني . 

هباباع -4017-اتَهَى عن َيف الشسسيّب».(ت اماس امن مسرو العا 
[صحيح : ]191/١‏ الآلباني ٠‏ ْ ْ 


9غ - 434- (ما من مسلم يشيب شيبة في الإسلام إلا كتب الله له بها حسنة وحط عنه 
بها خطيتئة) وفى روايه ية لأبي داود أيضا : : الما من مسلم يشيب شيبة إلا كان له نورا يوم 
القيامة»» فيكره نتف الشيب لذلك,. ولأنه وقار لما رواه مالك: إن أول من رأى الشيب 
إبراهيم فقال: يا رب ما هذا؟ قال: وقار» قال: زدني وقارًا (دعن ابن عمرو) بن العاص. 

1 - 4 (من شاب شيبة في الإسلام كانت له نورا) يوم القيامة (ما لم يغيرها) 
سراق 1 بترو :وريد راكد اشير للقيو برح ووز 3 أحمة الواالم مخطيها ار ري 
وفي رواية لأبي الشيخ: «من شاب شيبة في الإسلام كانت له نور يوم القيامة» فقال له 
رجل: فإن رجالا ينتفون الشيب» قال: «من شاء فلينتف نوره» (الحاكم في) كتاب (الكنى) 
والألقاب (عن أم سليم) بنت ملحان الأنصاري» سهلة أو رميلة أو مليكة. رمز لحسنه. 

هلالا - ؟7١161-‏ (نهى عن نتف الشيب) من نحو: لحية أو رأس؛ لأنه نور ووقارء 
والرغبة عنه رغبة عن النور؛ ولأنه في معنى الخضاب» كذا ذكره حجة الإسلام: 
وقضيته أن النهي للتحريمء واختاره النووي لشبوت الزجر في عدة أخخبارء وأطلق 
بعضهم الكراهة» وقضية صنيع المصنف أن هذا هو الحديث بكماله» والأمر بخلافه. 
بل بقيته وقال: «إنه نور المسلم» هكذا حكاه آئمة كثيرون منهم المنذري» وهكذا هو 
في الأصول (ت ن ه عن ابن عمرو) بن العاص» وحسنه الترمذي» ورواه عنه أبو داود 
دلمط :::7/آ تنتفيو | الثييت فإنه نور يوم القيامة» وفي رواية له: «فإنه نور المؤمن» اه. 
وهو من رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 


!د دام + 
2 0 


(كتاب الغاحاكئ والأحاب وأللهو) باب: في الخضاب 
باب:فى | الم أب 6 


بو ابر و د ع عل افر 0 و عل سس فر اسم لس 

كال 780-4- ١‏ اختضيوا بالحناء فإنه طيب الربح» يسكن الروع»).(ع) والحاكم 

فى الكنى عن أنس . [ضعيف ]1١-551:‏ الآلباني . 
8 و 3 مسوم في ود * قد واقتيع لالز امود ل ا 
لابلاع -585؟-(«احتضيبوا بالحناى. فإنه يزيد فى شبابكم وجمالكم 
١ 0 00 7 50‏ / 
ونكاحكم). البزار» وأبو نعيم في الطب عن أنس» أبو نعيم في المعرفة عن درهم. 
[موضوع:78١]‏ الآلباني . 

1١86 - 15‏ (اختضبوا) بكسر الهمزة؛ أي: غيروا ألوان شعوركم ندبًا (بالحناء) 
الخبيث (يسكن الروع) بمتح الراءء أي : المزع بخاصية فيه علمها الشارع. وزعم أن 
رؤية انوت مفزعة والخضاب يستره يرده أن الأمر بالمخضاب يعم الاشستن وغيره» هذا 
هو الظاهر في تقرير معنى الحديث» فإن قلت: إن وحم الحناء مستكره عنك ار الناس 
بشهادة الوجدان» ومن ثم جاء فى خبر مسلم الآتى فى الشمائل أنه كان يكرهه؛ فبين 
الحديئين تدافع» قلت : أما نفرة الطبع السليم من ريحه فضلاً عن استلذاذه فإنكاره 
مكابرة ؛ غير أن لك أن تقول: الطيب يجىء معلى الفاضل . ففى القاموس وعيره : 
الطيب الأفضل من كل شيء» فلا مانع من أن الشارع يِْيْةِ اطلع على أن ريحه ينفع 
ويزكي بعض الحواس أو الأعضاء الباطنة» فلا ينافي ذلك كراهته لهء لأن الطبع يكره 
الدواء النافع؛ فتدبره فإنه نافع» ثم رأيت شيخنا الشعراوي -رحمه الله تعالى- نقل 
عن بعضهم: أن الضمير يعود إلى تمر الحناء بدليل تذكيره» قال : فلا ينافى أنه كان 
يكره ريحه. انتهى . وإنما يستقيم أن لو كان نور الحناء يخضب أحمر وإلا فهو ساقط 
(ع والحاكم في الكنى عن أنس) بن مالك. وفيه الحسن بن دعامة عن عمر بن شريك» 

/ا/ا/اغ - 185- (اختضبوا بالحناء) ندبًا (فإنه يزيد في شبابكم وجمالكم) أي: يزيد فى 
الصورة قبولة للناظر »وإلا فالخضاب ليس فى الوجه (ونكاحكم) أنه يشك اللأعضاء- 


- 7407 - 


(كنلي العاصائ والأحداب وأللهو) باب:في الخضاب 


م ابر مقرو ارا ا ا 
--787-(اختضيواء وافرقواء وخالفوا اليهود).(عد) عن ابن عمر. 
[موضوع :159] الألباني. ا 
- والأعصاب وفيه قبض وترطيب» ولونه ناري محبوب مهيج مقو للمحبة» وفي ريحه 
عطرية مع قبض فإن قلت: كيف يزيد في الشباب مع أن سنه محدودة محسوبة؟ قلت: 
المراد زيادته فى هيئة الشبيبة بأن يصير الكهل مثلاً كهيئة الشاب إذا داوم عليه؛ لا 
يكسوه من النضارة والإشراق والقوة» وتخضب المرأة يديها ورجليها مندوب» ومما ورد 
في الترغيب في الخضاب ما رواه الخطيب في ترجمة محمد الفهري من حديث عمار 
00 «اختضبوا فإن الله 5-007 وأنبياءه ورسله وكل ما ذر أو برا؛ حتى 
الحيتان 5 بحارهاء والطير في أوكارها؛ يصلون على صاحب الخنضاب» حتى ينصل 
خضابه» (البزار) أحمد بن عمر بن عبد الخالق صاحب المسند» من رواية ثمامة عن 
أنس بن مالك» قال العراقي في شرح الترمذي: وإسناده ضعيف,. (وأبو نعيم في) 
كتاب (الطب) النبوي» وفيه عبد الرحمن بن الحارث الغنوي» قال في الميزان: لا 
يعتمد عليه» وفي اللسان: فيه بعض تساهل» وفيه يحيى بن ميمون البصري» قال في 
لزان ع الفلاس : كذاب (عن أنس) بن مالك» قال الهيثمي بعد عزوه للبزار: فيه 
يحيى بن ميمون التمار» وهو ضعيف متروك (وأبو نعيم في المعرفة) أي: في كتاب 
معرفة الصحابة (عن) درهم بن زياد بن درهم عن أبيه عن جده (درهم) ودرهم وأبوه 
لم يدخلا التهذيب» ولا رجال المسندء ولا ثقات ابن حبان» وجده درهم ذكره الذهبي 
فى تجريده» وذكر له هذا الحديث وتقدمه ابن خزيمة في الصحابة . 
١‏ -78107- (اختضبوا وافرقوا) بهمزة وصل وبضم الراء وقاف؛ أي: اجعلوا 
شعر رءوسكم فرقتين عن يمين ويسار (وخالفوا اليهود) فإنهم لا يخضبون؛ أي: غالبا 
ولا يفرقون» بل يسدلون بضم الدال. ففي الخضاب مخالفة أهل الكتاب وتنظيف 
الشعر وتقويته» وتليينه وتحسينه» وشد الأعضاءء. وجلاء البصرء وتطييب الريح. 
وزيادة الجمال» واتباع السنة وغير ذلك. وقوله: «وخخالفوا اليهود» يحتمل أن المراد: 
خالفوهم في جميع أحوالهم التي منها عدم الفرق» فيشمل الامتناع من مساكنة 
الخائض والسبت وغير ذلك» وبه جزم القرطبى فقال: كان يجب موافقة أهل الكتاب 
في أول الأمر حين قدومه المدينة» ليتألفهم ليدخلوا في الدين» فلما غلبت عليهم- 
- 7475- 


(كتاي العاصان والاحاب وأللهو) باب: في الخضاب 
ماي د ورد و ل و وا فز 7 ا 
145-465-«اخُضبوا لتاكم» فَإن الملأئكة تستبُشر بخضاب الْوْمنَ».(عد) 


عن ابن عباس . [موضوع:1١5]‏ الألباني. 


ل على تيرقر سىس 
ىو 


“,1 إن لله -تَعَالَى- لآ يَنْظَر إِلَى من خضب بالسواد يوم 


القيامة». ابن سعد عن عامر مرسلاً (ض). [ضعيف: ]178١‏ الألباني. 


١801-1١‏ -«إن الله -تَعَالَى - يبغض الشي الغرييب».(عد) عن أبي هريرة 
(ض). [ضعيف :188 ]١‏ الألباني . ْ 0 
الكتدوة ولي كعم معو ابر عا قيرع فى ان كرو يعن قالواه ديري الل 
أن يدع من أمرنا شيئًا إلا خالفنا فيه» فاستقر آخرا فعلاً وأمرا. لكنه غير واجب بدليل 
أن بعض الصحابة سدل بعدء فلو كان الفرق واجبًا لم يسدلواء وزعم نسخ السدل 
يحتاج لبيان الناسخ وتأخره عن المنسوخ؛ على أن رجوعه إلى الفرق واجبًا يحتمل 
كونه باجتهاد. وفيه الحارث بن عمران الجعفري, قال في الميزان: قال ابن حبان: 
وضاع على الثقات». وقال مخرجه ابن عدي: الضعف على رواته بين. 

595-49 (اخضبوا) بكسر الهمزة: اصبغواء ندبًا (لحاكم) بكسر اللام 
أفصح. جمع لحيةء أي: بغير سواد (فإن الملائكة) الحفظة أو ملائكة الأرض أو أعم 
(تستبشر) تسر (بخضاب المؤمن) لا فيه من اتباع السنة ومخالفة أهل الكتاب» أما 
الخضاب بالسواد في غير الجهاد فحرام على الرجل (عد عن ابن عباس) -رضي الله 
تعالى عنهما- بإسناد ضعيف» لكن له شواهد. 

- 188- (إن الله -تعالى- لا ينظر) نظر رحمة (إلى من يخضب) أي: يغير 
لون شعر نحو للحيته أو رأسه؛ لا ارتكبه من الغش والخديعة (بالسواد يوم القيامة) وهذا 
وعيد شديد يفيد التحريم» وموضعه فيما لو خضبه به لغير الجهاد. أما خضبه للجهاد 
فجائزء وأخرج بالسواد غيره» كصفرة فهو جائزء بل مطلوب محبوب (ابن سعد) في 
الطبقات (عن عامر مرسلاً) عامر فى التابعين كثير» فكان ينبغى تمييزه. 

: (إن الله دثعالى ب يبغض الفشيخ الغروهب) ركببير الغو المعجمة» أي‎ - ١866١ -0١ 
الدئع لا :نشيبة؛" أو الذي يسود شيبه بالخضاب» ذكره الزمخشريء وعلى الآول فالمراد‎ 
به: من يعمل عمل من لحيته سوداء؛ يعني عتمل الشباب من اللهو واللعب والخفة-‎ 


- 770 - 


(كتاب العاصائ والأحئاب وأللهو)باب: في الخضصاب 
8 وق حر ع ".ع حل ل خوض ‏ لق ع ب و ترون 
0-01 ١١7-(إن‏ اليهود والنصارى لا يصبغون. فخالفوهم)».(ق د ن ه) 
عاق هريرة (رصح). [صحيح ]١194/8:‏ الألباني. 
ع اهدق شد عد ل و لوصولل ل م وا و د ب 
7 -878” -(أول من حضب بالحخناء والكتم إبرأهيم» وآأول مسن اخحتضب 
اه م مو لير تسريه 1 1 0 
بالسواد فرعون».٠(فر)‏ وابن النجار عن أنس (ض). [ضعيف : ]١١55‏ الألباني. 


والطيش» والإكباب على الشهوات»ء» والاسترسال فى اللذات (عد) وكذا الديلمى 
(عن أبي هريرة) وفيه رشدين؛ فإن كان ابن سعد: فقد ضعفه الدارقطني» أو ابن 


كريب: فضعفه أبو زرعة. 

-7١57--‏ (إن اليهود) جمع يهودي2 كروم ورومي. أصله اليهوديين» 
حذفت ياء النسمة (والنتصارى) جمع نصرانى» بفتح النون. قال الملوي: اليهودي أصله 
من آمن بموسى -عليه الصلاة والسلام- والتزم أحكام التوراة» والنصراني من آمن 
بعيسى - عليه الصلاة والسلام - والتزم أحكام الإنجيل» ثم صار اليهودي من كفر بما 
أنزل بعد موسى -عليه الصلاة والسلام- والنصارى من كفر بما أنزل بعد عيسى - 
عليه الصلاة والسلام- (لا يصبغون) لحاهم وشعورهم» وهو بضم الباء وفتحها لغتان 
(فخالفوهم) بأن تصبغوها ندبًا؛ وقيل: وجوباء بنحو حناء أو غيره مما لا سواد فيه 
ولا يعارضه النهي عن تغيير الشيب؛ لأن الأمر بالتغيبر لمن كان شيبه نقيا كأبى قحافة 
والد الصديقء والنهى لمن شمط فقط وكان شعره بشعاء وعليه نزل اختلاف السلف» 
وفيه ندب خضب الشيب للرجل والمرأة» لكن بحمرة أو صفرة لا بسواد» فيحرم إلا 
للجهاد (3) في اللباس (د) في الترجل (ت) في الزينة (ه) في اللباس (عن أبي 
هريرة) وفي الباب غيره أيضا . 

000000 (أول من خضب) أي: لون شعره. أي: صبغخه (بالحناء) يقال 
خضب بالتشديدء كما في المصباح . قال: والتخفيف من باب نفع لغة (والكتم) 
بفتحتين: نبت فيه حمرة يخلط بالوشمة أو الحناء ويختضب به» وفي كتب الطب: 
الكتم من نبت الجبال ورقه كورق الآس» يخضب به مدقوقّاء وله ثمر قدر الفلفل» 
0 إذا نضج» ويعتصر منه دهن يستصح به في البادية (إبراهيم) الخليل» فلذلك 
كان الخضب بهما مسنونًا (وأول من أختضب بالسواد فرعون) فلذا كان الخضب فيه- 


1415 - 


(كناب العاصائ والأصاب وأللهو) باب:في الخضاب 


عو ل اير تيه م في مس ير ل افر فى هى را ' “2 عت خلوز 

1560-4 ه-(الصفرة خضاب المؤْمن, وَالحمرَة خضاب الْسْلم؛ والسواد 
اه 7 0 ' 2 
خضاب الكافر». (طب ك) عن ابن عمر (صح). [موضوع: 0517"] الألباني. 


5865-6 /ا- - لو كنت | مره لغيِرْت أظفَارَك بالحناء». (حم ن) عن عائثة 


(ح). [ضعيف : 5847] الألباني. 

2 انمو لواح م ناور عون قعالوون العو حص بلقي ندرا عام كان 
الجوزي: وهم ثلاثة: فرعون الخيل» واسمه سنان» وفرعون يوسف. واسمه الريان» 
وفرعون موسى واسمه الوليد بن مصعب . اه. والظاهر أن المراد هنا الأول بقرينة 
ذكره مع إبراهيم (فرد ابن النجار) في التاريخ (عن أنس) وفيه منصور بن عمار» قال 
العقيلي: فيه تجهم. وقال الذهبي: له مناكير. 

0150-4- (الصفرة خضاب المؤمن» والحمرة خضاب المسلم. والسواد خضاب 
الكافر) فالخضاب بالأولين محبوب مطلوب؛ لكونه دأب الصالحين» قال الغزالى: ما لم 
يفعله بنية التشبه بأهل الدين وليس منهم فمذموم,» والخضاب بالسواد حرام» نعم إن 
فعله لأجل الغزو فلا بأس به إذا صحت النية ولم يكن فيه هوى. اه. (طب ك) في 
المناقب (عن ابن عمر) بن الخطاب» قال أبو عبد الله القرشى: دخل ابن عمر على ابن 
عمرو وقد سود لحيتهء فقال: السلام عليك أيها الشويب» قال: أما تعرفنى؟ قال: 
أعرفك شيخًا وأنت اليوم شاب؛ سمعت رسول الله كك يقول. . . فذكره» قال الذهبي 
والزين العراقي تبعًا لأبى حاتم: حديث منكرء قال الهيثمي: فيه من لم أعرفه. 

6- 5865/- (لو كنت) بكسر التاء (امرأة لغيرت أظفارك) أي: لونها (بالحناء) قال 
لمن مدت يدها له لتبايعه من وراء ستر فقبض يدهاء وقال: ما أدري أيد رجل أم امرأة. 
قال ابن حجر: وإن أمرها بالخضاب لتستر بشرتهاء فخضاب اليد مندوب للنساء للفرق 
بين كفها وكف الرجل» بل ظاهر قول بعضهم أن من تركته فقد دخلت في الوعيد الوارد 
في المتشبهات بالرجالء أي تركه حرام» لكن لم يقل به أحد فيما أعلم (حم ن) في 
الزينة (عن عائشة) رمز المصنف الحسنه. وظاهر سكوته عليه أن مخرجه أحمد خرجه 
وأقره» والأمر بخلافه» فقد قال في العلل: حديث منكرء وفى الميزان وعن ابن عدي: 
أنه غير محفوظ » وقال فى العارضة : أحاديث اشوا كلها شعي أو مجهولة. 


- /11م؟ - 


(كتاب العاحائ والأحاي واللهو) باب:في الطيب 


ل م اتير سس 


5--8568- مت سروس يوم القسيامة) . (طب) عن 


_- 
أذ ل عو ل سو 7 


هه 5 
لاثملاء ١‏ لداية عملي 3 اليد فلا يرده. فإنه خرج م من الجنة) 60 
1 (من خضب شعره بالسواد سود الله وجهه) دعاء أو خبر (يوم 

القيامة) وهذا وعيد شديد يفيد التحريم» وبه أخذ جمع شافعية فحرموه به لغير 

الجهادء فيجوز به لإرهاب العدو.ء ورج حه النووي» ومنهم من فرق بين الرجل 
والمرأة. فأجازه لها دونه واختاره ا حليمى (طب) من رواية الوضين عن جنادة (عن أبى 
ابن حجر في الفتح: سئده لين وقال في المية ان قال أبو حاتم: هذا حديث 

كذبه الدارقطني» ومحمدل بن سليمان بن أبي داود» قال أبو حاتم: فشكل الحديث» 

وجنادة ضعفه أبو زرعة. 

45١ - 17‏ - (إذا أعطي أحدكم الريحان) هو كما في المفردات ما له رائحة طيبة» 
مخصوص. و«المراد به هنا التعميم (فلا يرده) بضم الدال على الأفصح الابلغ. لآن 
الخبر من الشارع آكد في النهى من النهى صريحًا ندباء فإن قبوله محبوب (فإنه خرج 
من الجنة) أي: كأنه خرج منها فهو على التشبيهء فإن ريحان الجنة لا يتغير ولا ينقطع 
ريحه» ويمكن إجراؤه على ظاهره. ويدعى سلب خاصيته» ويجىء في خبر أنه ليبس 
فى الدنيا شيء يشبه ما فى الحنة إلا في الاسم. ويحتمل أن يراد بالجنة ما التف من 


- 5858 - 


(كتاب العاصائ والاحاب وألأهو) باب:في الطيب 


م 6- و 0-0 0 
-2١7١١-«أطيب‏ الطّيب المسك).(حم م د ن) عن أبي سعيد (صح). 


[صحيح : ]٠١17‏ الألباني . 
- (د في مراسيله ت) فى الاستئذان من حديث حنان بحاء مهملة ونونين (عن أبي عثمان) 
عبد الرحمن بن مل : بتثليث الميم وشد اللام ابن عمرو بن عدي (النهدي) بفتح النون 
وسكون الهاء وبالمهملة الكوفي» نزيل البصرة» مخضرم عابد من كبار التابعين (مرسلاً) 
وقال: غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجهء ولا نعرف حنان إلا فى هذا الخديث» وأبو 
عثمان أدرك زمن النبي كلد ولم يسمع منه» فمن ثم عد حديثه في المراسيل . 

١١3١-4‏ -(أطيب الطيب) أي: أفضله وأشرفه (المسك) بكسر الميم» فهو أفخر 
أنواعه وسيدهاء قال ابن القيم: وأخطأ من قدم عليه العنبرء كيف وهو طيب الجنة» 
والكثبان التى هى مقاعد الصديقين فيها منه لا من العنبرء والذي غر قائله أنه لا يتغير 
مف انبا اديه وهذه خصيصة واحدة لا تقاوم ما في المسك من الخواص . 
وقال المصنف: أطيب الريح المسك والعنبر والزعفران» وللمسك من بينهم مزيد 
خصوصية» وله عليهم الفضل والمزية» حيث جاء ذكره في التنزيل» وذلك غاية التشريف 
والتبجيل قال الله -تعالى- : يسقون من رحيق مخْتوم ختامه مسك وفي ذلك فليتنافس 
الحافسود 4[ لشفي 100 ]نه وين نا نجه لد ودب عونو سيل الاعشاءة 
ويمنع الأرياح الغليظة المتولدة في الأمعاء» ويقوي القلب» ويشجع أصحاب المرة 
السوداء» وفيه من التوحش تفريح» ومن السدد تفتيح» ويصلح الأفكارء ويذهب بحديث 
النفس» ويقي الأعضاء الظاهرة والباطنة شرباء ويعين على الباه» وينفع من باد الصداع. 
ويقوي الدماغ» وينفع من جميع علله الباردة» ويبطل عمل السموم وغير ذلك . 

(تنبيه) المشهور أن غزال المسك كالظبي» لكن لونه أسود وله نابان لطيفان أبيضان 
في الأسفل» والمسك دم يجتمع في سرته في وقت معلوم من السنة» فإذا اجتمع ورم 
الملوضع فمرض الغزال إلى أن تسقط منه. وفى مشكل الوسيط لابن الصلاح: أن 
النافجة فى جوفه كالانفحة في جوف الجدي؛ يلقيها كما تلقى الدجاجة البيضة» 
وجمع بأنها تلقيها من سرتها فتتعلق بها إلى أن تنحك بشيء فتسقط . قال النووي: 
وأجمعوا على طهارة المسك وجواز بيعه» ونقل عن الشيعة فيه مذهب باطل» وقال 
الزنمخشري: قال الحافظ : سألت بعض العطارين من أصحابنا المعتزلة عن المسك- 

-1456 - 


(كتاي العاصاى والأحداي والاهو) باب: في الطيب 


0 0-1 2 


١117-١-8‏ -«افْبَلُوا الْكَرَامََ وأفضل الكرامة الطب :لحنه متحماة 
وأطيةه راتحة) :(قظ) في الأفنتراة (طين) عن :زينت" ين نكن .+ [ضعين :695 ]1١‏ 
الألباني . 


الف ل دي 
٠‏ وبلاعثه/ا* ؛ - حبر طيب الرجال ما سر ربحه وَحَفِي لوه وَخَيْر طيب 


لاس سا سل وليزر س 


النساء ما ظهر لونه وخفي ريحه) (عق) عن أبي موسى (رض). [(ضعيف :5517| 
الألباني . 


- فقال: لولا أن المصطفى يلد تطيب به ما تطيبت بهء وأما الزباد فليس يقرب ثيابي» 
فقلت: قد يرتضع الجدي من خنزيرة ولا يحرم لحمه؛ لأن اللبن استحال لحمًا وخرج 
من ذلك الظيعية :وتللك الصيورة وذلك الان» فالسنلك غير اللدم بوللان غمين مره 
والجوهر لا يحرم لعينه» وإنما يحرم للأعراض والعلل» فلا تنفر منه عند تذكرك الدم 
فليس منه (حم م د ن عن أبي سعيد) الخدري» ورواه عنه أيضا الطيالسي وغيره. 

1717-8 - (اقبلوا الكرامة) هى ما يفعل بالإنسان أو يعطاه على وجه 
الإكرام» ومنه خبر: أنه أكرم جرير بن عبد اللّه لما قدم عليه» فبسط له رداءه وعممه 
بيده» وقال: (إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه» (و أفضل الكرامة) التى يكرم بها أخاه الزائر 
مثلآ (الطيب) بأن يعرضه عليه ليتطيب منه أو يهديه له (أخفه محماءً ٠,أطيبه‏ رائحة) 
أي: هو أخف الأشياء حملا فلا كلفة في حمله» وأطيب الأشياء ريحا عند الآدميين 
وعند الملاتكة» فيتأكد إتحاف الإخوان بهء وقبول المهدى إليه إياه» ومن ثم كره العلماء 
رده (قط فى الأفراد طس عن زينب بنت جحش) بفتح الحيم وسكون المهملة وبالمعجمة : 
أم المؤمنين الأسدية» وأمها أميمة عمة رسول الله يل تزوجها المصطفى كيه سنة 
ثلاث أو خمسء بعد أن قضى زيد منها وطراًء وهي أول أزواجه لحوقًا به» ورواه عنه 
أيضا أبو نعيم والديلمي . 

- 4010 - (خخير طيب الرجال ما ظهر ريحه وخفي لونه) كالمسك والعنبر 
والعود (وخير طيب النساء ما ظهر لونه وخفي ريحه) كالزعفران ونحوه؛ لآن ذلك هو 
اللائق بحال الفريقين (عق عن أبي موسى) الأشعري» وضعفه. 


- 5871٠ - 


(كتاي العاصائ والأحداي واللهو) باب:فيالطيب 
لذ ينه ال على سس عه و ير 
١“-5ه/!ا:1-(سيد‏ ريحان أهل الخحنة الجناء».(طب خط) عن ابن عمرو 


(ض). [صحيح :1771/1 الألباني . 


1 ل سم مر 


36 -0718-(طيب الرجال مَا ظَهَر ريحه وخفي لونه. وطيب النساء ما 


ا ل ص مترثر 0 


ظهر لونه وخفي ريحه) .(ت) عن أبي هريرة (طب)») والضياء عن أنس (ح). 


[صحيح : 7407 الألباني . 


-0١‏ 40/85- (سيد ريحان أهل الحنة الحناء) أي : نورهاء وهي الفاغية» وتسميه 
الناس تمرحنا (طب) من حديث عبد الله بن أحمد عن أبيه عن معاذ بن هشام عن أبيه 
عن قتادة عن أبي أيوب عن ابن عمرء. وقال الهيثمى: رجاله رجال الصحيح خلا 
عبدالله بن أحمد بن حنبل» وهو ثقة مأمون (خط) من حديث محمد بن عبد الله 
الشافعي عن أحمد بن محمد النيسابوري عن يونس بن حبيب عن بكر بن بكار عن 
شعبة عن قتادة عن عكرمة (عن ابن عمرو) بن العاص» ثم قال -أعني الخطيب- : 
تفرد به بكر بن بكار عن شعبة» ولم أكتبه إلا من هذا الوجه. اه. وبكر هذا أورده 
الذهبى فى الضعفاء. وقال: قال النسائى : غير ثقة. اه. وقال في الميزان 0 
معين: ليس بشيء» وفي اللسان عن ابن أبى حاتم: ضعيف الحديث سيئ الحفظ له 
تخليط. وذكره العقيلى في الضعفاءء» وحكم ابن الجوزي بوضعه ونوزع . 

05--0718- (طيب الرجال) اللائق بهم المناسب لشهامتهم (ما ظهر ريحه وخفي 
لونه) كالمسك والعنبرء قال العامري: نبه المصطفى يَييِْةّ على أدبه للرجال وللنساءء 
ففيما ظهر لونه رعونة وزينة لا يليق بالرجولية (وطيب النساء ما ظهر لونه وخفي ريحه) 
أي: عن الأجانب كالزعفران» ولهذا حرم على الرجال المزعفرء قال البغوي: قال 
مغك : أراهم حملوا قوله: «وطيب النساء» على ما إذا أرادت الخروج» أما عند زوجها 
فتتطيب بما شاءت (ت) في الاستئذان (عن أبي هريرة) وحسنه (طب والضياء) المقدسي 
(عن أنس) ورواه عنه البزار أيضاء قال الهيثمي: ورجاله رجال الصحيحء ورواه 
النسائي عن أبي هريرة» وكذا أبو داود مطولاً في النكاح . 


- 85 - 


(كتاب العاحائ والأداب وأللهو) باب:في الطيب 


ا اللا ل يم 


املا اما مه من عيش الدب إل الطَيِب والنساء» ٠ابن‏ سعد عن 


ميمون مرسلا (ض) . [ضعيف : 518١‏ ] الألباني. 
مه ”> همه و ع.ر م اير 
48-65 47-١من‏ خير طيبكم المسك).(ن) عن أبي سعيد (صح). [غير 
و ل ع م ووو عاو ام 
8854-6 لب نه حَفيف المحمل؛ ل 


الريح) .م د) عن أبي هريرة. [صحيح:17947] الألباني . 

579 - ١81لالا-‏ (ما أحببت من عيش الدنيا إلا الطيب والنساء) ومحبته لهما لا 
تنافي الزهدء فإن الزهد ليس بتحريم الحلال كما سلف» ومحبته للطيب لكونه 
للملائكة بمنزلة القرى» والنساء لنقل ما بطن من الشريعة مما لم يطلع عليه 
الرجال . 

(تنبيه) قال ابن عربي: ما ورد قط عن نبي من الأنبياء أنه حبب إليه النساء إلا 
محمدء وإن كانوا رزقوا منهن كثيرا كسليمان وغيره» لكن كلامنا في كونه حبب إليه 
النساء» وذلك أنه كان, منقطعا إلى ربه لا ينظر معه إلى كونه يشغله عنه به» فإن النبي 
يله مشغول بالتلقي من الله ورعاية الأدب» فلا يتفرغ إلى شيء دونه» فحبب إليه 
2500000 فكان يحبهن لكون الله حببهن إليه» والله جميل يحب 
الجمال (ابن سعد) فى الطبقات (عن ميمونة) بنت الوليد بن الحارث الأنصارية» أم عبد 
توق آل لحن و لفليقة النالقة: ( مواد 

48-5 47- (من خير طيبكم) أيها الرجال (المسك) فإنه مما يخفى لونه ويظهر 
ريحه» والظاهر أن «من» زائدة» فإنه أطيب الطيب مطلقًا كما جاء في عدة أخبار (ن 
عن أبي سعيد) الخدري. 

6- 88514- (من عرض عليه) ١طيب»)»‏ وفي رواية (ريحان) أي: نبت طيب 
الريح من أنواع المشموم» وليس المراد قصره على ما هو المتعارف عند الفقهاء من 
اختصاصه بما لا ساق له منها (فلا يرده) برفع الدال على الفصيح المشهور (فإنه خفيف 
المحمل) بفتح الميم الأولى وكسر الثانية مصدر ميمى؛ أي: قليل المنة (طيب الريح)- 


1477 - 


(كتاب العادائ والأحاي واللهو) باب:قيالادهان 


لخد -6 7-970 امك أطيب الطّيب) قاع الى ستسي(فيصيه): 


[صحيح : 17١‏ ] الألباني . 


“عع 
وحوسون 


باب : في الادهان(*) 


/1"14-1-(إذَا ادهن أحدكم فَلْيَبْد) بحاجبيه فَإِنْهِ يذهب بالصداع) 5 


السني , وأبو نعيم فى الطب وابن ل ات ل وي 
[ضعيف ]1١:‏ الألباتى . 


تعليل ببعض العلة لا بتمامهاء والمراد لا يرده لأنه هدية قليلة نافعة ولا مؤنة فيها 
ولا منة» ولا يتأذى المهدي بها فردها لا وجه له. قال ابن القيم: هذا لفظ الحديث 
وبعضهم يرويه. امن عرض عليه طيب فلا يرده»» . وليبس بمعئاه» فإن الريحان تخف 
مؤنته ويتسامح به ؟ بخللاف نحو مسك وعنبر. اه. وظاهره أن رواية الطيف منكرة أو 
نادرة. وال شه كه ريحان» ولبن كذلك.» فقد قال ابن حجر : رواه أحمك و سبعة 
أنفس معه بلفظ : «الطيب») ورواه مسلم بلفظ : «الريحان» قال: والعدد لحتو أولى 
بالحفظ من الواحد. وفيه الترغيب في استعمال الطيب وعرضه على من يستعمله (م) 
في الطب (د) في الترجل» وكذا النسائي في الزينة وأ بن حبان فى صحيحه كلهم 
(عن أبي هريرة) ولم يخرجه البخاري . 

5*- 4708- (المسك) بالكسرء معروف (أطيب الطيب) قال في المطامحم: يجوز 
كونه حكما شرعيا وكونه إخباريا عاديا (م ت عن أبي سعيد) الخدري . 

/1- 59" (إذا ادهن أحدكم) افتعل؛ أي: أراد دهن شعر رأسه بالدهن (فليبدأ) 
إرشادا (يحاجبيه) وهما العظمان فوق العينين بلحمهما وشعرهما أو شعرهما وححله. 
كذا فى القاموس» وظاهره أن المراد هنا الشعر والبشرة» قال الراغبس: والحاجب - 
(*«#) سيق أيضا في الطب أحاديث فضائل زيت الزيتون والحث على الادهان به جماع أبواب: ذكر شيء من 

الأدوية والأغذية المفردة . باب : زيت الزيتون» فراجعها إن. شكت:. (خ). 


- 787 - 


(كتاب العاصائ والأحداب واللفو) باب: في الادهان 


4765-4 -(الدهن يَدَهَب بالبِؤّسء والكسوة تظهر الغتى» والإحسان 
عو يو .ابن السنى» أبو نعيم فى الطب عن طلحة (ض). 


530000 : البتفسسج: ون فَضْل البتتفْسج على سّائر 
الأدهان عدر على 5 0 .الشيرازي في الألقاب عن أنس» وهو أمثل طرقه 


- المانع عن السلطان» والحاجبان في الرأس سميًا به». لكونهما كالحاجبين للعينين في 
الذب عنهما (فإنه) أي: الدهن (يذهب بالصداع) لفظ رواية الديلمى: (فإنه ينفع من 
الصداع». والصداع بالضم: وجع الرأسء وإنما يذهب به لآنه يفتح المسام فيخرج 
البخار المنحبس فى الرأس» وقال الحكيم : حكمة البداءة بالحاجبين أن أول ما ينبت 
على ابن آدم مرق الشعر شعر الحاجبينء» فإذا بدأ بهما في المشط والدهن فقد أدى 
حقههء لكونه بدئ به في الخلقة» وقوله: «يذهب' بفتح أوله؛ أي: إذا دهن الرأس 
الذي فيه صداع بالدهن فلا يذهب الدهنء أي: يجف. حتى يذهب بالصداع معهء 
ويحتمل كونه بضم أوله والباء زائدة؛ أي : يذهب الصداع (ابن السني وأبو نعيم في) 
كتاب (الطب) النبوي (وابن عساكر) في تاريخه (عن قتتادة) بن دعامة السدوسي 
المحدث المفسر الفقيه (مرسلاً فر) وكذا لحك الترمذي (عنه) أي: عن قتادة (عن أنس) 
قال في الأصل: وسنده ضعيف؛ لأن فيه بقية والكلام فيه معروف» وجبلة بن 
دعلج. ضعفه أحمد والدارقطني ثم الذهبي . 

4785-0 - (الدهن يذهب بالبؤس والكسوة) أي: تحسينها (تظهر الغنى 
والإحسان إلى الخادم) في المأكل وحسن الهيئة والملبس (ثما يكبت الله به العدو) أي : 
يحزنه. قال فى الفردوس: البؤس: الفقرء وكبت العدوء. أي: صرعه وأذله» ويقال 
أحزنه» والمكبوت الحزين (ابن السني وأبو نعيم) معا (في) كتاب (الطب) النبوي (عن 
طلحة) بن عبيد اللّه ورواه الطبراني والديلمي عن عائشة. 

8- 57/417- (سيد الأدهان البنفسج وإن فضل البنفسج على سائر الأدهان كفضلي 
على سائر الرجال) لعموم منافعه وجموم فضائله؛ وهو بارد رطب ينفع الصداع الحارء 
ويرطب الدماغء ينَوْم؛ ويسهل حركة المفاصل» ومنافعه لا تحصى» ومزاياه لا تستقصى. - 

-1854 - 


(كتلبي العاصاك والأصاب واللهو) باب:في الاكتحال 


ل اس سل و ثر شال كس ع سم سلئير 


الام رفوي 10 .ابن راف 


م و وت 


باب : في الاكتحال”* 4 


ووو ه6 آآ# ل مره صر 


١خ‏ -4074 -إذَا اكْتَحَل أحدكم فَليَتحل وثْرا؛ وإذا استجمر فَلْيستجمر 


وثرأ». (حم) عن أبي هريرة (صح). [ضعيف:١91١٠]‏ الألباني . 


- (الشيرازي) في كتاب (الألقاب) من حديث إبراهيم بن أحمد الوراق عن محمد بن 
عمر عن محمد بن صالح الترمذي عن داود بن حماد عن أبي ركاز عن محمد بن 
ثابت عن ثابت البنانى (عن أنس) وهذا الحديث له طرق كثيرة كلها معلولة (وهو) أي 
هذا الطريق (أمثل طرقه) ومع ذلك فمحمد بن ثابت ضعيف» وقال ابن القيم في 
التنقيح : حديثان باطلان موضوعانء هذا أحدهماء والثانى: «فضل دهن البنفسج 
على الآدهان كفضل الإسلام على سائر الآديان» . 

- #/870- (من ادهن ولم يسم) الله - تعالى - عند ادهانه (ادهن معه ستون 
شيطانًا) الظاهر أن المراد التكثير لا حقيقة العدد» قياسًا على نظائره السابقة واللاحقة. 
قال الغزالي: قال أبو هريرة: التقى شيطان المؤمن وشيطان الكافرء فإذا شيطان الكافر 
ع قر وشيطان المؤمن هزيل أشعث عارء فقال شيطان الكافر للآخر: ما لك؟ 
قال: أنا مع رجل إذا أكل سمى فأظل جائعًاء وإذا شرب سمى فأظل ظاممّاء وإذا 
ادهن سمى فأظل شعتاء وإذا لبس سمى فأظل عرياناء فقال شيطان الكافر: لكنى مع 
رجل لا يفعل شيا من ذلك فأشركه في الكل (ابن السني في عمل يوم وليلة عن) أبي 
عيي: (دريد بن نافع القرشي) الأموي. مولاهم الشامي نزل مصرء مقبولء» لكنه 
مدلس كما في التقريب (مرسلا) قال الذهبي: مصري مستقيم الحديث» وفي 
الفردوس: هو مولى أبي أمية يروي عن الأزهري وغيره. 


عاو عاء ءاه 
2 


-١‏ 5075 (إذا اكتحل) أي: أراد (أحدكم) أن يكتحل» افتعل من كحل عينه- 


(#) سبق في الطب أحاديث فضائل الإثمد والحث على الاكتحال به» فى جماع أبواب ذكر شىء من الأدوية 
والأغذية» باب: منافع الإثمد». فراجعها إن شئتت. (خ). 


- 78450 - 


(كتاب العاصا والأحاب وأللهو) باب: في الاكتحال 


7 -10/8-«اكْتَحلُوا بالإنُمد المروح فَإِنْه يَجَلُو الببصر ويئبت 
الشعَر».(حم) عن أبي النغمات الانصاري. [ضعيف:41١٠]‏ الألباني . 
- كنصر جعل فيها الكحل (فليكتحل) ندبًا (وتراً) أي : اكتحالا وترا في كل عين؛ 
وكونه ثلانا وليلاً أولى» ويحصل أصل السنة بثنتين فى كل عين» وواحدة بينهماء 
لوروده من فعله في حديث أنسء» (وإذا استجمر) أي: تجمر بنحو عود» أو استنجى» 
والأول أنسب بما قبله (فليستجمر وترأ) » قال بعضهم: فيه ندب الاكتحال؛ وليس كما 
قال إذ ليس مفاده إلا أن الاكتحال إن وقع فالمطلوب كونه وترا» فالمستفاد منه ندب 
الوترية لا أصل الاكتحال؛ نعم ثبت ندب الاكتحال بالإثمد بنصوص أخر قولة 
وفعلاً» قال بعض شراح أبي داود : ولا فرق فى حصول السنة بين اكتحاله بنفسه أو 
بأمره» قال: وينشاً عنه جواز التوكيل فى العبادة» وفيه إن قلنا أن المراد بالاستجمار 
الابعدماسالحجارة وجري الاعار علاك و والسارف اللارل ين الرحوت تير 
«من فعل فقد أحسن» ومن لا فلا حرج»» وجواز العمل بالمفهوم حتى لاا يجب 
الإيتار إذا استنجي بالماء»ء ووجوب تعدد المسحات» لضرورة تصحيح الإيتار يما تقدمه: 
من الشفع؛ إذ لا قائل بتعين الإيتار بمسحة واحدة (حم عن أبي هريرة) رمز لصحته . 

1١0/8 - 5‏ (اكتحلوا بالوثمد) الحجر المعدني المعروف» وقيل: كحل أصبهاني 
أسود (المروح) بالبناء للمفعول» أي: المطيب بلحو مسك؛ كأنه جعل له رائحة تفوح 
داق ندر كو( كانه عداو البصير) اوبره انورن الجزع رتت التسعر )"أ لسر 
الأهداب: جمع هدبء وإنبات شعرها مرمة للعين» لأن الأشعار ستر الناظر» 
ولولاها لم يقو الناظر على النظرء فإنما يعمل ناظر العين من تحت الشعرء فالكحل 
ينبته وهو مرمتهء وأما جلاء البصر فإنه يذهب بغشاوته وما يتحلب من الماق من 
فضول الدموع والبلة الطبيعية؛ ينشفه الإثمدء ويمنع الغشاء والغين عن الحدقة». قال 
ابن محمود شارح أبي داود: وتحصل سنة الاكتحال بتوليه بنفسه وبفعل غيره بأمره. 
ووبنا عه جوار الركالة اذى العناكه: اد .واتول8 االقداين ديول ولو لذ قوع بعييع 
قارنت نيته فعل غيره كما لو وضأه غيره بغير إذنه أولى (حم عن أبي النعمان 
الآأنصاري) لم أره في شيك الغابة ولا في التجريد» والذي فيهما أبو النعمان الأزدي. 
وأبو النعمان غير منسوب. فليحزر. 
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(كتاب العاصا والأحداي والاهو) باب:في لبس الخاتم والنهي عن ا مذهب منه للرجال 


لبن ووه 2 قرم قد اع اعرد علس الل د ع 
58-8 6ه-(عليكم بالكحل» فإنه بننت الشعر. ويشد العين».البغري 2 
مسند عثمان عنه (ض). [ضعيف جد : 7/7/5 الألبانى ٠‏ 


اه 6ج 0ج 5< 


باب: في لبس الخاتم والنهي عن المذهب منه للرجال 


- ل شا قير 


2ح .بن وا 2 
مع -ه١١-«اتخذه‏ من ورق ولا تتمه مثقالاً».[يعنى الخاتم ]!*".() عن 


بريدة (ح6. [ضعيف:45] الألباني ٠‏ 


«- 0048- (عليكم بالكحل ) بالضم؛ أي: الزموا الاكتحال بالإثمد (فإنه 
ينبت الشعر) أي: شعر الأهداب (ويشد العين) لتخفيفه للمواد(البغوي في مسند 


24-١ --_ 


الورق فضة مضروبة أو غير مضروبة. (ولا تتمه) بضم فكسر: تكملهء من أتم الشيء 
أكمله. قال الراغب: وتمام الشيء انتهاؤه ال حل لا يحتاج إلى شيء حارج عنه) 
والناقص ما يحتاج إلى شيء حارج عنه» ويقال ذلك للمعدود والممسوح (مثقالاً) بكسر 
فسكون: معروف. وهو درهم وثلاثة أسباع درهمء فإن بلغ مثقالاً كره كراهة تنزيه . فإن 
زاد عليه ففي تحريمه وجهانء والأصح أنه إن لم يعد إسرافًا عرمًا جاز وإلا فلا» وفى 
رواية 5 داود: «ولا تتمه متقالة ولا قبه ة مثقال» . قال الحافظ الزين العراقي : ومعنى 
هذه الزيادة أنه رما وصل الخاتم بالنفاسة فى صنعته إلى أن يكون قيمته مثقالاً فهو 
داخل في النهي أيضا وقوله : (يعني الخاتم) تفسير من الراوي لما أشير إليه بضمير اتخذه» 
ولبس الخاتم سنة» قال ابن العربيى: الخاتم عادة في الأمم ماضيةء وسنة في الإسلام 
قائمة» وفي المواهب القسطلانية وشرح الشمائل للهيثمي وغيرهما عن جدي الشرف 
المناوي - رحمه الله تعالى -: تحصل السنة بلبسه مطلقّاء ولو مستعار أو مستأجر. لكن 
الأفضل لبسه بالملك واستدامته. انتهى. وكذا ابن حبان وصححه(عن بريدة) بضم الباء 
الموحدة» وفتح الراء المهملة. ابن الحصيب» بضم المهملة وفتح المهملة الثانية»ء فتحتية 
فموحدة؛ ابن عبد الله الأسلمي. قال: جاء رجل إلى رسول الله مَليٌِ وعليه خاتم من 
(5:) ما بين المعقوفين حصرناه بينهما لأنه مدرج من كلام الراوي (خ). 


- 117 


(كتاب العاصا والأحناب واللهو) باب:في لبس الخاتم والنهي عن ا مذهب منه للرجال 


2 إن و همده ١‏ ا مر 
هخ -176١-«أامرت‏ بالنعلين والخاتم». الشيرازي فى الآلقاب (خد خط) عن 


أنس (ض). [ضعيف:159١]‏ الألبانى . 
1/8-5ه7-([إنم |0 ] الخاتم 0 له( ] وهذفى 34 ا ”7 


والبنصر».(طب) عن أبي موسى (ضص). [ضعيف جد : 57 ]٠١‏ الألباني . 
- صفرء فقال: ما لي أجد منك ريح الأصنام؟ فطرحه» ثم أتاه وعليه خاتم من ذهب» 
فقال: ما لي أرى عليك حلية أهل الجنة؟ قال: يا رسول الله فمن أي شىء أتخذه؟ قال: 
اتخذه من ورق... إلى آخرهء قال الترمذي: حديث غريبء. قال ابن 5 وفيه عبد 
الرحمن بن مسلم أبو طيبة» قال أبو حاتم: لا يحتج بهء وقال ابن حبان: يخطئ» ومع 
ذلك صححه. فدل على قبوله له» وأقل درجاته الحسن. انتهى. ولذلك رمز المؤلف 
لحسنه لكن ضعفه النووي في المجموع وشرح مسلم وتبعه جمع من الفقهاء . 

هه 15165- (أمرت بالنعلين) أي: بلبسهما خشية تقذر الرجلين (والخاتم) أي : 
بلبسه في الأصبع وباتخاذه للختم فيه» فلبس النعلين مأمور به ندبًا خشية تنجس 
القدمين أو تقذيرهماء وكذا الخاتم ولو لغير ذي سلطان خلافًا ليبعض الأعيان 
(الشيرازي) في كتاب «(الألقاب خد خط) في ترجمة وكيع بن سفيان (والضياء) 
المقدسي في المختارة» وكذا الطبرانى في الكبير والأوسط (عن أنس) قال الخطيب وتبعه 
ابن الجوزي: ولم يروه عن يونس بن يزيد إلا عمر بن هارون» وعمر تركه أحمد 
وابن مهدي. وقال ابن حبان: يروي عن الثقات المعضللات» ويدعي شيوخا لم يرهم. 
انتهى. وقال الهيثمي : فيه عمرو ين هارون البلخي. وهو ضعيف» وفي الضعفاء 
للذهبي : عمر تركوه وكذبه ابن معين. انتهي» وقضية صنيع المصنف أن ابن عدي 
والخطيب خرجاه وسكتا عليه» وهو غير صوابء فأما الخطيب فقد سمعت ما قال 
وأما ابن عدي فخرجه وقال: هو باطل؛ فإنه أورده في ترجمة ابن الآزهر وقال: إنه 
باطل ؛ فاقتصار المصنف على عزوه تلبيس فاحش . 

551/8-5- (إنما الخاتم) بكسر التاء وفتحها: الحلقة التي توضع في الأصيع - 
() في النسخ المطبوعة [إن] وهو خطأء والصواب [إِنَّما] كما في شرح المناوي و«ضعيف الجامع» (خ): 
(##) في النسخ المطبوعة [بهذه] في المن وشرح المناوي وهو خطأ والصواب [لهذه] (خ). 
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(كتاب العاداء والأحداي والاهو) باب:في ليس الخاتم والنهي عن ا مذهب منه للرجال 


ل عق ّ ال ل مني 
--77-«تختموا بالعقيق فإنه مبارك»).(عق) وابن لال في مكارم الأخلاق 
(ك) في تاريخه (هب خط) وابن عساكر (فر) عن عائشة (ض). [موضوع ]15٠١‏ الألباني . 
- (لهذه وهذه يعنى الخنصر والبنصر) بفتح الصاد وكسرها فيهما؛ أي: إنما ينبغي للرجل 
لبسه فيهما لا فى غيرهما من بقية الأصابع لأنه من شعائر الحمقاء والنساء» وقد صرح 
النووي في شرح مسلم بكراهة لبس الخاتم في غير الخنصر للرجل بل صوب الأذرعي 
التحريم» لكن صرح الصيدلاني بحل اتخاذ خواتيم كثيرة ليلبسها معًا؛ أي: ما لم يعد 
إسرافًا؛ هذا محصول ما عند الشافعية في المسألة» وأما في الخبر من ضم البنصر 
للخنصر فلم أقف على من قال بهء ولولا تفسير الراوي لأمكن جعل الإشارة لخنصر 
البق البمت .ويتهير: السرئ (طب) من رواية محمد بن عبد الله عن سعيد بن أبي بردة 
عن أبيه (عن) جده (أبى موسى) الأشعريء قال: رآنيى رسول الله كله وأنا أقلب 
خاتمي في السبابة والوسطى فذكرهء قال الحافظ الزين العراقي: ومحمد بن عبيد الله 
أظنه العرزمى» ضعيف عندهمء وقال بعده بقليل: هذا الحديث إسناده ضعيف . 
/--73336795- (تختموا بالعقيق فإنه مبارك) أي : كثير الخيرء والمراد المعحدن 
المعروف. قال الزركشي : وروى: «تخيموا)» بمثناة تحتية؛ أي: اسكنوا العقيق وأقيموا 
به. اه. وقال حمزة الأصبهاني في التنبيه على التتصحيف: الرواة يروونه تختموا 
بالعقيق» وإنما هو تخيمواء وهو 5 بظاهر المدينة» قال ابن الجوزي: بعيدء وقائله 
أحق بأن ينسب إليه التصحيف. اه. قال الحافظ ابن حجر في زهر الفردوس: لكن 
قول الأصبهاني لعله يعضده ما خرجه البخاري بلفظ : «أتاني جبريل فقال: صل في 
هذا الوادي المبارك - يعنى: العقيق - وقل عمرة فى حجة» اه. وفي الفتح: روى 
أحمد عن عائشة: «#تخيموا بالعقيق». فإنه واد مبارك)»» وقوله تخيموا بخاء فعجمة 
وتحتية: أمر بالتخيم» والمراد به النزول هنالك. اه. وقال في حديث له شأن: «من تختم 
بالعقة 207 فق لكل خيرء وأحبه الملكان»» ومن خواضيه السكية الروع عند الخصامء 
ويقطع نزف الدم (عتى) من حديث محمد بن زكريا البلخي عن الفضل بن الحسن- 
)١(‏ في القاموس: العقيق كأمير: خرز أحمر يكون باليمن» وسواحل بحر رومية» منه جنس كدر كماء يجري من 


اللحم المملح. وفيه خطوط بيض خفية» من تختم به سكنت روعته عند الخصام. وانقطع عنه الدم من أي 
موضع كان» ونحاتة جميع أصنافه تذهب صفر. الأسنان» ومحروقه يثبت متحركها. 


- 456 - 


(كناب العاصائ والأحراي والأهو) باب:في لبس الخاتم والنهي عن ا مدهب منه للرجال 


-988/ا-<«ما لع اله كنا قنها حات ن: حويل تع طن )م ٍ 
ا لي ا ل ا 


عبد الرحمن (ح). [ضعيف جد ٠198:‏ 5] الألباني . 
رار ل م م 2 
84--970/5-(نهى عن التختم بالذهب).(ت) عن عمران بن حصين (صح). 


[ صحيح 157 ] الألباني ٠‏ 


- الجحدري عن يعقوب بن الوليد المدني عن هشام عن أبيه عن عائشة» ثم قال - 
أعني العقيلي-: ولا يثبت فى هذا شيء» وقال ابن الجوزي وتبعه المؤلف: يعقوب 
كذاب يضع (وابن لال في مكارم الأخلاق ك في تاريخه هب خط وابن عساكر) في 
. التاريخ خرجه هو والخطيب من طريق أبي سعيد شعيب بن محمد الشعيبى عن محمد 
بن وصيف الغامي عن محمد بن سهل بن الفضل عن خلاد بن يحيى عن هشام عن 
عروة عن عائشة (فر) كلهم (عن عائشة) - رضي الله عنها - قال الزركشي: رواه 
الديلمي عن عائشة - رضي الله عنها - وأنس وعمر وعلي وغيرهم بأسانيد متعددة. 
وفي اليواقيت للمطرزي عن إبراهيم الحربي أنه صحيح. اه. وخالفه المصنف فقال 
في الدرر: سنده ضعيف لأنه فيه أحمد بن عمير وغيره من الضعماءء وحكم ابن 
الجوزي بوضعه» قال المؤلف في مخة ا وأمثل ما ورد وذلك في هذا 
الباب؛ حديث البخاري في تاريخه : (من 5 تختم بالعقيق لم يقض له إلا بالتى هي 
أنخينة ا اه. فهذا أصل أصيل فيه. 

4--97"8لا- (ما طهر الله كفًا) لفظ رواية الطبرانى : «يدا» (فيها خاتم من حديد) 
أي: ما نزههاء فالمراد من الطهارة المعنوية (تخ طب) وكذا البزار (عن مسلم بن عبد 
الرحمن) قال: رأيت رسول الله َديِْةٌ يبايع النساء عام ىف على الصفاء فجاءته امرأة 
بذهااكيد الزيكل اذلى وابعها عق كذهي تقر يديه عاتن أن وجب ابوس نوجل 
عليه خاتم حديد فقال له : : «ما طهر الله . . الخ». قال الهيثمي : فيه لسسيفية نك 
نبهان لم أعرفهاء وبقية رجاله ثقات» وقال الذهبي : مسلم هذا له صحية؛ روت عنه 
مولاته شمسية» ثم إن فيه عياد بن كثير الرملى» قال الذهبيى: ضعفوه ومنهم تركه. 

4ع 5لاماة- (نهى عن التختم بالذهب) وفي رواية: «عن خاتم الذهب» وهذا في 
حق الرجال» وأما فى حق النساء فيجوز (ت عن عمران بن حصين) رمز المصنف لصحته . 


- «584؟- 


(كتاب العاصاك والأحداي واللهو) باب:في لبس الخاتم والتهي عن ا ذهب منه للرجال 


4450-٠‏ انَهَى عن خانم الذَهب).(م) ل كر العا ا 
14 الألباني . 

١-1١445-«نهى‏ عن خاتم الذَهّبء وعن خاتم الحديدا.(هب) 00 
عمرو (ض). [صحيح : 1105] الألباني . 

-45508-8٠‏ (نهى عن خاتم الزذهب) أي : للرجال فيحرم بإجماع من يعتد به 
(م عن أبي هريرة) . 

445١-١‏ (نهى عن خاتم الذهب) أي: لبسه واتخاذه للرجال؛ بدليل خبر: 
«هذان حرام على ذكور أمتي حل لإنائهم) (وعن خاتم الحديد) لأنه حلية أهل النار ؛ 
أي: زي الكفارء وهم أهل النارء أو لنهوكة ريحه. والنهي عن خاتم الذقفب 
للتحريمء وعن الحديد للتنزيه عند الجمهورء وذهب شرذمة في أن النهي أيضا في 
الذهب للتنزيه؛ وقضيته إثبات خلاف في التحريم» وهو يناقض القول بالإجماع على 
التحريم للرجل ولابد من اعتبار وصف كونه خاتماء قال ابن حجر: والتوفيق أن يقال 
إن القائل بالتنزيه انقرض» واستقر الإجماع بعده على التحريم» وهذا الحديث قد 
عورض بالحديث المار: «التمس ولو خخاتمًا من حديد» وأجيب بأنه لا يلزم من جواز 
الالتماس والاتخاذ جواز اللبس» فيحتمل أنه أراد تحصيله لتنتفع بقيمته المرأة» على أن. 
بعضهم حمل النهى على الحديد الصرف؛ لما خرجه ابن سعد وغيره أن المصطفى كَل 
كان خاتمه من حديد ملوي عليه فضةء قال النقاشي في كتاب الأحجار: خاتم الفولاذ 
مطردة للشيطان إذا لوي عليه. فضةء فهذا يؤيد المغايرة في الحكم (هب عن ابن عمرو) 
ابن العاص» ورواه عن الذهب وحله مسلم». وفيه أيضًا أنه رأى خاتًا من ذهب في 
يد رجل فنزعه وطرحهء وقال: «يعمد أحدكم إلى جمرة من نار فيجعلها في يده" 
فقيل للرجل بعدما ذهب رسول الله كيل : خذ خاتمك فانتفع بهء قال: لا والله لا 
آخذه أبدًا وقد طرحه رسول الله عَكَيلةٍ . 


(كتاب العاصائ والمعايشر والأصاب وأ لاهى) باب: سنن ا مرسلين والغطرة 
كيت المرسلين والفطرة 
بس سم ا لير 
“ا زمء494-5- اأريع من مستن تن الرْسَّلين: الدسياء والصمسر ؛ والنكاح. 
والسواك». (حم ت هب) عن أبي أيوب (ح). [افيعف 1 ] الألباني . 


414-5- (أربع من سنن المرسلين) من الحق إلى الخلق» والمراد الرسل من بني آدم 
بقرينة ذكر النكاح (الحياء) بحاء مهملة فمثناة بخط المصنف. وقيل: بنون» قال ابن 
العربىي: هو أشبه بما قارنه من التعطر والسواك» وقال البيضاوي: روى الحناء. بالنون. 
وتاك عقا :واشيانه فالاول فان 'تتصديى فياك كالاستعيال: واللفياتة» فإن"اناء 
نفسه لا يكون سنة وطريقة» وهو أوفق للتعطرء والثاني يؤول بما يقتضيه الحياء ويوجبه 
كانه بو تن لو لحف و111310 .فاق ارام التسية أن سان نين بالكتيي قط يعن دن 
انناو ملكا لك جداهى ا لسناء ملهو سه واللفان « لمحي فقوقية نقا نه بواكنالت 
بمهملة فنون مشددة ما يخضب به. قال: وهذه الرواية غير صحيحة» ولعلها تصحيف؛ 
لأنه يحرم على الرجل خضب يده ورجله» وأما خضاب الشعر به فلم يكن قبل نبيناء» فلا 
يصح إسناده للمرسلين. وقال ابن حجر: الحياء قيل بتحتية مخففة» وقد ثبت أن الحياء 
من الإيمان» وقيل: بنون» فعلى الأول هى خصلة معنوية تتعلق بتحسين الخلق» وعلى 
الثانى حسية تتعلق بتحسين البدن» وكا مييق الزية العراقى بعد حكايته : إنه بتحتية أو 
نون وكلاهما غلطء والصواب الختان؛ فوقعت النون فى الهامش فذهبت» فاختلف في 
لنظده رهن اراق امتيما) :رذ لقياء تعلق والقراء لين سن الناق مولا :دكرة ليطا فى 
خصال الفطرة؛ بخلاف الخنتان» فإن إبراهيم - عليه الصلاة والسلام - أمر به» واستمر 
فى الرسل وأتباعهم حتى المسيح - عليه السلام - فإنه اختتن. انتهى. وتقدمه لنحوه ابن 
القيم فنقل في الهدى عن المزي أن صوابه الختان» وسقطت النون» قال: وهكذا رواه 
المحاملى عن شيخه الترمذي (والتعطر) استعمال العطرء وهو الطيب» فإنه يزكي الفؤاد 
ويقوي القلب والجوارح». وهم محتاجون إلى ذلك لتقل الوحي 9 إِنَا لقي عَليِك قَولا 
ثقيلا» [المزمل : 5] (والنكاح) الوطء؛ الأن-التور يملأ قلوبهم فيفيض في العروق فيكون 
ريخ الشهوة» فيحدث 6 القوة» وشاهد ذلك من الكتاب: ولقد أَرسلنا رسلا من قبلك 
وجَعلْنا لهم أزواجا وَذرِيّة 4 [الرعد 8 (والسواك) لأن الفم طريق لكتاب الله المنزل 
عليهم » ومحل لناجاة الملك فيتأكل فى حة حقهم أكثر. - 

- 17847 - 


(كتاب العاصاك والمعايز_والأحراي وأللهو)باب: سنن ا مرسلين والغطرة 


- غير 


8408-7 حمس من سن الْمرْسَلين: الحَيَاءء والخلم. والحْجَامَة 
والسواك وَالتَعطَ .(تخ) والحكيم والبزار» والبغوي (طب) وأبو نعيم 5 المعرفة (هب) 
عن حصين الخطمي (ض). [ضعيف:1808] الألباني. 
- (تنبيه) هذا الحديث ظاهره مشكل؛ فإن نوحا أول الرسل كما يأتى في خبر ولم 
يختتن» إذ أول من اختتن إبراهيم كما مر في الخبر»ء وعيسى لم يتزوج وكونه يتزوج 
بعد نزوله بفرض تسليم وروده غير دافع للشبهة؛ فإنه إنما ينزل محمديًا عاملا بأحكام 
هذه الملة» ولا مخلص من ذلك إلا بآن يقال المراد بالمرسلين: أكثرهم (حموت هب) 
كلهم من حديث مكحول عن ابن السماك (عن أبي أيوب) الأنصاري» قال الترمذي : 
حسن غريب. انتهى. وتبعه المصنف فرمز لحسنهء وقال المناوي وغيره: فيه أبو الثمال 
مجهول الحالء وقال ابن محمود شارح أبى داود: فى سنده ضعيف مجهولء وقال 
ابن العربيى في شرح الترمذي: فيه الحجاج ليس بحجة» وعباد بن العوام. 

5--1968- (خمس من سنن المرسلين) أي: من شأنهم وفعلهم (الحياء) الذي هو 
خجل الروح من كل عمل لا يحسن في الملا الأعلى» وذلك لآنه يطهر الروح من 
أسباب النفس (والحلم) الذي هو سعة الصدر وانشراحه لورود النور عليه (والحجامة) 
لأن للدم حرارة وقوة» وهو غالب على قلوب المرسلين فيغلى من ذلك دماؤهم» فإذا 
لم تنقص أضرت (والسواك) لأن الفم طريق الوحي ومجرى لنجوى الملك» فإهماله 
تضييع لحرمة الوحي (والتعطر) لأنه ليس للملاتكة حظ مما للبشر إلا الريح الطيب» 
وهم يكثرون مخالطة الرسل» فيكون الطيب بمنزلة قراهم (تخ والحكيم) الترمذي في 
النوادر (والبزار) في المسند (والبغوي) في المعجم (طب وأبو نعيم) الأصبهاني (في) كتاب 
(المعرفة هب) كلهم (عن حصين) مصغر حصن بكسر الحاء وسكون الصاد المهملتين. 
عبد الله (الخطمي) بفتح المعجمة» جد مليح بن عبد الله» ثم قال البيهقى عقب 
تخريجه. هذا ذكره البخاري في التاريخ عن عبد الرحمن بن أبي فديك ومحمد بن 
إسماعيل عن عمر بن محمد الأسلمي فعمر يتفرد به. إلى هنا كلامه. وعمر هذا أورده 
الذهبي في الضعفاء وقال: هو من 557 وقال الحافظ العراقى: سنده ضعيف» 
وللترمذي وحسنه من حديث أبي أيوب لأربع) فأسقط الحلم لانن وزاد التكاح . 
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(كناب العاصائ والمعايشر والأحاب وأ لاهو ) باب: سنن ا مرسلين والقطرة 
فحيوة لقو الا وا تمضو ب فضي لقان مشو ل تود لوت رم 27 

:+ 1م:-"5ه 4( خمس من الفطرة: المختان. والاستحناد. وفص الشارب» 
رن ا 4 ب ل ا لبن 1 ا دده 
وتقليم الأظفار» ونتف الإبط).(حم ق) عن أبي هريرة (صح). [صحيح: ]"75٠‏ الألباني. 

796575-84 (خمس من الفطرة) وفي رواية : «الفطرة خمس) وهي بكسر الفاء 
مقولة بالاشتراك بمعنى الخلق والجبلة والسئة » وهمى المرادة هنا كما مر . أى : خمس من 
السنة القديمة التي اختارها الأنبياء» واتفقت عليها الشرائع» حتى صارت كأنها أمر 
جبلوا عليه. والحصر فى الخمسة غير حقيقى ؛ ليسا رواية : اعشر) وكشن بل 
الفطرة. فالمراد حصر الأكملء ويحتمل أنه أعلم با خمس ثم زيد (النتان) بالكستر اسم 
لفعل الخاتن» وسمي ده المحلء وي الحلدة التي تقطع؛ فختان الرجل هو الحرف 
المستدير على أسفل الحشفة» وهو الذي تترتب الأحكام على تغييبه فى الفرج؟ وختان 
المرأة قطع جلدة كعرف الديك فوق الفرج » قال الشافعى : وهو واجب دون بقية 
الخمس» ولا مانع من أن يراد بالفطرة القدر المشترك الذي يجمع الوجوبء. والندب 
وهو الطلب المؤكد كما مر (والاستحداد) وفي رواية بدله: احلق العانة» قال في المنار : 
وهو أوسع من الااستحداد. فإنه يصدق على التنور ولا يصدق عليه الاستحداد» فإنه 
الحلق بالحديد. وذكر الحلق غالبي والمطلوب الإزالة (وقص الشارب) الشعر النايبت 
على الشفة العلياء ولا بأس بترك سباليه عند الغزالى» لكن نوزع وتحصل السنة بقصه 
بنفسه وهو اولي وبقص غيره له (وتقليع الأظفار) تفعيل من القلم القطع والمراد: 
الوسخ وصول الماء للشجيوة وحيتثت إزالته للطهارة. وشمل العموم أصابع الاين 
والرجلين. فلو اقتصر على بعضهما مع استوائهما فى الحاجة لم يحصل المقصود. بل 
هو كالمشى فى نعل واحدة» وشمل الأصبع الزائدة واليد الزائدة» بناء على أن الفرد 
النادر يدحل في العموم. ذكره ابن دقيق العيد» وتتأدي السنة بقصه بنفسه وهو أولى. 
وبقص غيره؛ إد لاهتك حزمة ولا خرم مروءة ؟ سيما من يعسر عليه قص يناه» ذكره 
العراقي (ونتف الإبط) لأنه محل الريح الكريه المجتمع بالعرق فيتلبد ويهيج» فشرع 
نتفه ليضعف» ويحصل أصل السنة بحلقه والنتف أفضل» فإن الحلق يهيج الشعر (حم 
ق عن أبي هريرة) وفي الباب غيره. 
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(كتاب العاصائ والمعايج_والأحدايب وألاهو)باب: سنن ا مرسلين والقطرة 


2 -8469-«حَمْسٌ من سئّن المرسلين: الناء: والخلم وَالْحَجَامَة 


م وَالتكاح) .(طب) عن ابن عباس (ح). [ضعيف:1801] الألباني. 


115 -5ه55م/ -«من ستّن المرسلين: الخلم رالا وَالمْجَامة والسّواك. 
نامع قو م وس يئر 


والتعطر. وكثرة الأزواج» .(هب) عن ابن عباس (صح). [ضعيف:5١07]‏ الألباني. 


رع ا و ع وم ص ذو تر و 2 ص ذو كدو 


/811م-١"؟‏ -«من لم يحلق عانته ويقلّم أظفاره ويجز شاربه فليس 


منَاا.(حم) عن رجل (ح). [ضعيف :5878] الآلباني. 


7404-6- (خمس من سنن المرسلين) الظاهر أنه أراد في هذا وما قبله بهم ما 
يشمل الأنبياء (الحنياء والحلم والحجامة والتعطر والنكاح) لآن النور إذا امتلاً الصدر منه 
ففاض في العروق التذت النفس وثارت الشهوة» وريح الشهوة إذا قوي فإنما يقوى من 
القلب والنفسء والرسل قد أعطوا من فضل تلك القوى ما يفوق غيرهم (طب عن 
ابن عباس) قال الهيثمى: فيه إسماعيل بن شيبة» قال الذهبى: واه» وذكر له هذا 
الحديث وغيره. اه. ره عنه أحمد أيضاء لكنه قال: «السواك) 0 «النكاح». 

757“5-85م- (من سنن المرسلين الحلم والحسياء والحجامة والسواك والتعطر) أي : 
استعمال العطر في الثوب والبدن (وكثرة الأزواج) فقد كان سليمان - عليه السلام - 
له ألف زوجة لكن ليس المراد بكثرة التزوج والتطليق» بل الجمع بين النساء في آن 
واحدء وغايته فى هذه الأمة أربع نسوة» ومن قدر على العدل بينهن لم يكره له 
ذلك. قال المصنف: وقد ورد الأمر بالتطيب فى غير ما موطن من شرائع الإسلام؛ 
كالجمعة والعيدين والكسوفين والاستسقاء وعند الإحرام» وشرع مطلمًا لكل حي 
ولميت كل قبيلة وختي؛ وقال أبو ياسر البغدادي: الطيب من أعظم لذات البشرء 
وأقوى الدواعى للوطء وقضاء الوطر (هب عن ابن عباس) ظاهر صنيع المصنف أن 
مخرجه البيهقى خرجه وسكت عليه» والأمر بخلافه» بل تعقبه بما نصه: تفرد به 
قدامة بن محمد الحضرمى عن إسماعيل بن شبيب وليسا بقويين. اه. وإسماعيل هذا 
قال في الميزان: واهء وقال النسائى: منكر الحديث». وهذا الحديث مما أنكر عليه» وفى 
لمان كين العقرلى ناذه اكد ْ 

-407١-١‏ (من لم يحلق عانته) يعني: يزيل الشعر الذي على فرجه وحوله- 
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(كتاب العادائ والأحداي والاهو) باب:ستنا مرسلين والقطرة 

4 -5554- (إن من الفطرة المضمضة:» والاستنشاقء والسواك» وقص 
ارين تفلي الأمتار وناك الانطل و لشفي الوق ال امه 
والاننضاح بالماء» والاحتتان». (حم ش د ه) عن عمار بن ياسر (ض). [حسن: 
5 الألباني ٠‏ 
- وخص الحلق آنه الأغلب (ويقلم أظافره) أي : أظفار يليه ورجليه بقص أو غسيره 
(ويحز شاربه) حتى تتبين الشفة بيانًا ظاهراً (فليس منا) أي: ليس على ستتنا 
الإسلامية» فإن ذلك مندوب نديا مؤكداء فتاركه متهاون بالسنة؛ لا أن ذلك واجب 
كما ظن (حم عن رجل) رمز لحسنه» وليس كما ظن» فقد قال الحافظ العراقى : هذا 
اا وفى إسناده ابن لهيعة» والكلام فيه معروف. 

4- 1555-(إن من الفطرة) أي: السنة القديمة التى اختارها الأنبياء واتفقت عليها 
الشرائع» فكأنها أمر جبلى فطروا عليهء قال الزمخشري: بناء الفطرة يدل على النوع من 
الفطرة» وفي اللام إشارة إلى أنها معهودة» وأنها فطرة الله التى فطر الناس عليها نطق بها 
قوله - تعالى -: إ فطرت الله التي فطر الناس عليها # [الروم: ٠‏ '] اه. (المفمضة 
والاستنشاق) أي: إيصال الماء إلى الفم والأنف في الطهارة (والسواك) بما يزيل القلح. 
ويتاكد فى مواضع مبينة في الفروع (وقص الشارب) يعني إزالته بقص أو نحو حلق حتى 
تبين طرف الشفة بيانًا ظاهرا (وتقليم الأظفار) من يد ورجل ولو زائدة» قال الدمياطي : 
وتلقيت عن بعضهم أنه من قصها مخالفا لم يصبه رمد. وأنه جربه. قال القشيري: ولا 
أصل له ولا يجوز اعتقاد ندبه؛ لآأنه حكم شرعي لابد له من دليل» لكن يسن تقديم اليد 
على الرجل» ويكره الاقتصار على تقليم يد أو رجل (ونتف الإبط) أي: إزالة ما به من 
شعر ينتمه إن فوىي عليه ؛ وإلا أزاله بحلق أو غيره كنورة (والاستحداد) الى حلق العانة 
بالحديل؛ أي : الموسى يعنى إزالة شعرها بمحديك أو غيره على وزن ما مره وخص |الحديد 
لأن الغالب إزالتها بالحلق به (وغسل البراجم) تنظيف المواضع المنقبضة والمنعطفة التي 
يجتمع فيها الوسخ. وأصلها العقد التي بظهر الأصابع (والانتضاح بالماء) أي : الاستنجاء 
به من النضح وهو الماء القليل ؛ كذا في شرح أبي داود للنووي. وفي شرح مسلم له 
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(كتاب العاصائ والأحداي وأللهو)باب: سنن ا مرسلين والفطرة 
9 يي كه 


2 هه عاج مل هه 2 2 م عام قير 2 
49أ-547- «الطهارات أربع: قص الشاربء, وحلق العاتة» وتقليم 
> 0 لك سم و د ١‏ 
الأظفارء والسواك». البزار (م طب) عن أبي الدرداء (ض). [ضعيف: ]"57١‏ الألباني. 


- المنذري: إزالة الماء بنشر وتنحنح (والاختتان) للذكر بقطع القلفة وللآنثى بقطع ما 
ينطلق عليه الاسم من فرجهاء قال الشافعى: هو واجب على الذكر والآنثى دون ما 
قبله» ولا مانع من أن يراد بالفطرة القدر المشترك الجامع للوجوب والندب كما يأتي» 
وقال مالك وأبو حنيفة: سنة» وأحمد: واجب على الذكر سنة للأنثى (حم ش د ه 
عن عمار بن ياسر) قال النووي فى شرح أبى داود: ضعيف منقطع أو مرسل؛ لأنه من 
رواية سلمة بن محمد بن عمار بن ياسر عن جده عمار» قال البخاري: لم يسمع من 
جدهء وقال الولي العراقى: فى الحديث علل أربع : الانقطاع» والإرسالء والجهل 
بحال سلمة إن لم يكن أبا عبيدة» وضعف علي بن زيد» والاختلاف فى إسناده . 
484--847م- (الطهارات أربع: قص الشارب» وحلق العانة: وتقليم الأظفار. 
والسواك) أي: طهارات لغوية بمعنى النظافة وجمعها متعدد أفرادها أو شرعية؛ لتوقف 
كمال الوضوء والغسل عليهاء قال بعضهم: أشار إلى أن هذه أمهات الطهارات» ونبه بها 
على ما عداها من الطهارات الظاهرة والباطنة» فالأولى كطهارة بدن الإنسان من. الأدناس 
والقاذورات» وطهارة حواسه من إطلاقها فيما لا يحتاج إليه من الإدراكات. وطهارة 
الأعضاء من إطلاقها في التصرف الخارج عن دائرة الاعتدال المعلوم من الموازين العقلية 
والقضايا الشرعية» والنصائح النبوية» والتنبيهات الحكيمة سيما اللسان؛ فإن له طهارتين: 
طهارة تختص بالصمت إلا عما يعنى ويفيد» وطهارة تختص بمراعاة العدل فيما يعبر 
عنه» والثانية: طهارة خيالية من الاعتقادات الفاسدة والتخيلات الرديئة» وجولانه فى 
دان لان و لالط ايع بورطيا را هيه من لكان ارد قل روا لا مشي راك ليل لد 
والمعتدة» وطهارة ل من التقييد بنتائج الأفكار فيما يختص بمعرفة الحق» وما يصاحب 
فيضه المنبسط على الممكنات من غرائب الخواص والعلوم والأسرار» وطهارة القلب من 
التقلب التايع للتشعب؛ بسبب التعلقات الموجبة لتوزيع الهمم وتشتت العزمات» وطهارة 
النفس من أغراضهاء بل من عينها فإنها خمرة الآمال والأماني والتعشق بالأشياءء وكثرة 
التشوقات المختلفة التي هي نتائج الأذهان والتخيلات» وطهانة الروح من الحظوظ - 
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(كتلب العاصائ والأصاب وأللهو) باب: سئن ا مرسلين والمطرة 


00 5 - اعشمرٌ من الفطرة : قَص الشسّارب» وإعفاء اللحةه والسواك 
تاق الملى وص الأظفارء وَل البْراجم وف الإبطء ولق الما 
وانْنقاص الماء». (حم م4) عن عائشة (صح). [حسن: ]4٠ ١4‏ الألباني 


- الشريفة المرجوة من الحق؛ كمعرفته والقرب منهء والاحتظاء بمشاهدته» وسائر أنواع 
النعيم الروحاني المرغوب فيه» والمستشرف بنور البصيرة عليه» فاعلم ذلك واعتبر من 
كل طهارة من هذه الطهارات ما يقابلها من النجاسات المعنوية» فلا حاجة لسردها 
(البزار) في مسنده (ع طب عن أبي الدرداء) وفيه معاوية بن يحيى الصدفي. وهو 
ضعيف. ذكره الهيثمي» ورواه عنه الديلمي أيضا . 

--257335-(عشر من الفطرة) قال بعض الكمل: من للتبعيضء» ولذا لم يذكر 
هنا الختان» قيل: وأحسن منه كونها للابتداء؛ بمعنى عشر كائن من الفطرة» أي : 
السنة» يعنى سنة الأنبياء الذين أمرنا بالاقتداء بهم خمس في الرأس» وخمس في 
الجسد. وقال الولى العراقى: عشر مبتداً ومن الفطرة خبره(قص الشارب) وما بعله 
بدل من عشرء أو خبر لمبتدأ محذوف. أي: هوء ويجوز أن يكون قص الشارب مبتداً 
وعشر خبر مقدم» ومن الفطرة فى موضع الصفة له» اه. والمراد بقص الشارب قطعه 
بأي طريق كان من قص أو غيره حتى تبين الشفة بيانًا ظاهرا(وإعفاء اللحية) أي : 
إكثارها بلا نقص من قبيل «حتى عفوا» والمراد عدم التعرض لها بنقص شيء منها؛ 
بخلاف لحية الأنثى فيسن إزالتها(والسواك) أي: استعماله (واستنشاق الماء) أي: في 
الوضوء أو عند الانتباه من النوم» أو عند الحاجة إليه؛ لنحو اجتماع وسخ في الأنف 
(وقص الأظفار) بالكيفية المعروفة (وغسل البراجم) بفتح اليباء وكسر الجيم» جمع 
برجمة بضمها: عقد الآأصابع ومفصلهاء وغسلها منفردة سنة» وليس بمختص 
بالوضوءء ونبه بها على ما عداها تما اجتمع فيه الوسخ كأنف وآذن(ونتف الإبط) 
أي: شعره (وحلق العانة) الشعر الذي حول ذكر الرجل وفرج المرأة(وانتقاص الماء) 
بقاف وصاد مهملة على الأشهر: كناية عن الاستنجاء بالماء» أو نضح الفرج بهء لأن 
انتقاص الماء المطهر لازم له» وقيل معناه: انتقاص البول بالماء لأنه إذا غسل الذكر بعد 
بوله انقطع البول» لأن في الماء خاصية قطع البولء» فالمصدر على الأول مضاف - 
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(كنتاب العاحائ والأحاب وألاهو) باب: ستن ا مرسلين والمطرة 


1١‏ 8 «(اقصوا أظافركم. وَاذفنوا لمتكم وَتَقُوا بَرَاجمكم 
ونَظفُوا لنَاتكم م من الطّعامء واستاكواء ولا تَدْخْلُوا على قرا بخرا». الحكيم عن 
لني م ا ا 5 - 1] الألباني : 


- للفاعل» وعلى الثاني للمفعول». وعليه فالمراد بالماء البول» وروي بالفاء» وهو نضح 
الملء على داخل إزاره بعد الطهر دفعا للوسواس» قال النووي: والصواب الأول. 

(تنبيه): يتعلق بهذه الخصال مصالح دينية ودنيوية تدرك بالتتبع منها: تحسين الهيئة» 
وتنظيف البدن جملة وتفصيلاً» والاحتياط للطهر والإحسان إلى المخالط بكف ما 
يتأذى بريحه». ومخالفة شأن الكفار من نحو مجوس ويهود ونصارى» وامتثال أمر 
الشتارع +« والحافطة علق يا اثنان إلبيه يتوله -«سمحائةت ( فاحين صورك 4 
[غافر : 15 ] فكأنه قال: حسنت صوركم فلا تشوهوها بما يقبحهاء والمحافظة عليها 
محافظة على المروءة والتألف؛ لأن الإنسان إذا كان حسن الهيئة انبسطت إليه النفوس» 
فقبل قوله وحمد رأيه» وعكسه عكسه(حم م4) كلهم في الطهارة (عن عائشة) ورواه 
مسلم من حديث زكريا بن أبي زائدة عن مصعب بن شيبة عن طلق بن حبيب عن ابن 
الزبير عن عائشة» ثم قال: قال زكريا: قال مصعب: ونسيت العاشرة؛ إلا أن تكون 
المضمضة. اه. وقال عياض: لعلها الختان المذكور مع الخمسء قال النووي: وهو 
أولى» قال النسائى: وللحديث علة» وهو أن فيه حتى عند مسلم مصعب بن شيبة 
منكر الحديثء, وقال أحمد: له مناكيرء وقال أبو حاتم والدارقطني: ليس بقوي. 
لكن لروايته شاهد صحيح مرفوع . 

-١‏ 19١5-(قصوا‏ أظافركم) - جمع أظفورء والأظفار: جمع ظفر؛ أي: اقطعوا 
ما طال منها؛ لأنها إن تركت 0 تخدش وتخمش وتضرء وتجمع الوسخ» وربا 
أجنب ولم يصلها الماء فلا يزال جنبًا (وادفنوا قلاماتكم) أي: غيبوا ما قطعتموه منها في 
الأرض فإن جسد المؤمن ذو حرمة.» فما سقط منه فحرمته قائمة» فلفنه كدفنه للا يقع 
في النار أو فى شيء من الآأقذارء قال فى المصباح : والقلم أخذ الظفرء والقلامة بالضم : 
هى المقلومة عن طرف الظفرء وقضية الإطلاق حصول السنة بقصها على أي وجه كان». 
وقد ذكروا هيئات لم يصح فيها شيء (ونقوا براجمكم) أي: بالغوا في تنظيف ظهور 
عقد مفاصل أصابعكمء وقال الحكيم: هي قصبة الأصبع أمر بتنقيتها لثلا تدرن فيحول- 
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(كتاب العادصا والأحداي والأهو)باب: سننا مرسلين والغطرة 


صن ٠‏ 218 ل لهم فير ب اطي لق و ا الم اورت ٠‏ لل 
-5108- (قص الظفر ونتف الإبط وحلق العانة يوم الخميس» 
در اناري قل سر ال ٠.‏ ارا وا الا ف امي 1-0 1 000" 
والغسل والطيب واللّباس يوم الجمعة». التيمي في مساسلاته (فر) عن علي (ض) . 
[ضعيف: ٠ 4١‏ 5] الألبانى. 


- الدرن بين الماء والبشرة (ونظفوا لثاتكم) لحم أسنانكم (من الطعام) لثئلا يبقى فيه 
الوضرء فتتغير النكهة ويتأذى الملكان؛ ولأنه طريق القرآن (واستاكوا) نظفوا أفواهكم 
بخشن يزيل القلح. ولفظ رواية الحكيم : «واستنوا» بدل «واستاكوا» وما عزاه المصنف 
لم أره في كلامه (ولا تدخلوا على قحرا) مصفرة أسنانكم من شدة الخلوف (بخرا) 
ع رائحة نكهتكم متغيرة منكرةء والبخر بفتحتين: نتن الفمء هكذا الرواية» لكن 
قال الحكيم: المحفوظ عندي قحلا فلجا ولا أعرف القحر. 

(تنبيه): جزم النووي فى شرح مسلم بأنه يستحب البداءة فى قص الأصابع بمسبحة 
اليمنى» ثم الوسطىء ثم البنصرء ثم الخنصرء ثم الإبهام» وفي اليسرى بخنصرها ثم 
بالبنصر إلى الإبهام» وفي الرجلين بخنصر اليمنى إلى الإبهام» وفى اليسرى بإيهامها 
إلى الخنصرء ولم يذكر للندب دليلاً» وفي المجموع بعد نقله عن الغزالي» وأن 
المازري اشتد إنكاره عليهء ولا بأس بما قاله الغزالي إلا في تأخير إبهام اليمنى» 
فالآولى تقديم اليمنى بكمالها على اليسرىء. قال ابن دقيق العيد: وكل ذلك لا أصل 
له. وذكر الدمياطي عن بعض مشايخه أن من قص أظفاره مخالفًا لم يرمد»ء وأنه 
جربه. اه. وما ذكره عن بعض مشايخه نقله الولى العراقى عن بعض مشايخ أبيه 
عية قال حكن :واللى عو بعفن معايضه انددييدا عتسبحة اليد الب »+ اواليتضيوة 
فالإبهام. فالوسطى» فالخنصرء فإبهام اليسرىء فالوسطىء فالخنصرء فمجاور 
الإبهام» فمجاور الخنصر وقال إنه جربه للسلامة من الرمد فصحء وإنه كان يرمد فمن 
جين واظبه لم يرمد (الحكيم) الترمذي (عن عبد الله بن بسر) المازني, قال الحافظ ابن 
حجر: فيه راو مجهولء وقال شيخه الزين العراقى: فيه عمر بن بلال غير معروف 
كما قاله ابن عدي. وأقول: فيه أيضًا ابن أبى 9 قال الذهبى عن ابن عدي: 
مجهول وإبراهيم بن العلاء لا يعرف. ْ ٠‏ 

-5112١-5‏ (قص الظفر ونتف الإبط» وحلق العانة يوم الخميس, والغسلء والطيب. 
واللباس يوم الجمعة) قد دلت الأحاديث الصحيحة على أنه تحصل سنة القص والنتف- 
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(كتاب العاصا والأحداب واللهو) باب:ستنا مرسلين والقطرة 


- والحلق فى أي وقت كانء والضابط الحاجة» وجاء فى الخبر الآتى: يفعل كل أربعين» 
ون رسفي ذل البيوع نو لقعا رض 11 الأريعين اكت ةدر سيوع اذلها > رز عافن 
في اليوم الذي يتأكد فيه فعله من الأسبوع. وقد اختلفت اللأحاديث 5 ذلك. ففى 
بعضها يوم الجمعة» قال البيهقى في سئنه : روينا عن أبي جعفر مرسلاً كان رسول الله - 
صلى الله عليه وعلى آله وسلم- يستحب أن يأخذ من شاربه وأظفاره يوم الجمعة. وفي 
الأوسط للطبراني عن عائشة مرفوعا: «من قلم أظفاره يوم الجمعة وقى من السوء إلى 
مثلها» وفيه أحمد بن ثابت في جزئه: ضعيفء» وورد فى حليثنا هذا يوم الخميس» وهو 
من الأحاديث المسلسلة أخبرني به والدى. ورأيته يقلم أظفاره يوم الخميس قال: أخبرني 
الشيخ معاذ ورأيته يقلم أظفاره يوم الخميس قال: أخبرني أستاذي شيخ الإسلام يحيى 
المناوي. ورأيته يقلم أظفاره يوم الخميس قال: أخبر ني شيخ الإسلام ولي الدين العراقي. 
ورأيته يقلم أظفاره يوم الخميس قال: أخبر ني والدي. ورأيته يقلم أظفاره يوم الخميس 
قال: أخبرني أبو العباس أحمد الحرالي» ورأيته يقلم أظفاره يوم الخميس قال: أنا الحافظ 
عبد المؤمن الدمياطي» ورأيته يقلم أظفاره يوم الخميس قال: أنا صفمر بن يحيى وأبو 
طالب بن العجمى» وعمر بن سعيد الحلبوني» والحافظ أبو الحجاج يوسف». ومحمد 
وعبد الحميد أبو عبد الهادي الدمشقيونء» ورأيت كلا منهم يقلم أظفاره يوم الخميس 
قال: أنا يحيى الثقفى . ورأيناه يقلم أظفاره يوم الخميس قال: أنا جدي دس أبو القاسم 
إسماعيل بن محمد بن الفضل» ورأيته يقلم أظفاره يوم الخمس قال: رايت الإمام أبا 
محمد الحسن بن السمرقندى يقلم أظفاره يوم الخميس قال: رأيت الإمام أبا حفص 
المستغفري» وهو يقلم أظفاره يوم الخميس قال: رأيت الإمام أبا جعفر المكى يقلم أظفاره 
يوم الخميس قال: رأيت الإمام إسماعيل المروزي بها يقلم أظفاره يوم الخميس قال: 
رأيت الإمام أبا بكر محمد النيسابوري يقلم أظفاره يوم الخميس قال: رأيت الفضل بن 
العباس الكوفي يقلم أظفاره يوم الخميس قال: رأيت الحسين بن هارون الفبى يقلم 
أظفاره يوم الخميس قال: رأيت عمر بن حفص يقلم أظفاره يوم اللخميس قال: رأيت 
جعفر بن محمد يقلم أظفاره يوم الخميس قال: رأيت على ابن الحسين يقلم أظفاره يوم 
الخميس قال: رأيت عليًا - رضي الله تعالى عنه - يقلم أظفاره يوم الخميس وقال: رأيت 
رسول الله - صلى الله عليه وآله وسلم- يقلم أظفاره يوم الخميس قال: «يا على قص - 
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(كتاب العاصائ والأحاي واللهو) باب:سننا مرسلين والفطرة 


- الظفر ونتف الوبط وحلق العانة يوم الخميس. . .2 إلخ. قال الزين العراقى: فى 
إسناده من يحتاج للكشف عنه من المتأخرينء أما الحسين بن هارون الضبىي ومن بعده 
فثقات» وأما قص الظفر فقد مر الكلام عليه بما فيه مقنع. قال ابن قدامة في المغنى : 
ويسن غسل رءوس الأصابع بعد قصها ويقال: إن الحك بها قبل غسلها يضر بالبدن» 
ويستثنى من ندب قلم الأظفار مواضع؛ منها حالة الإحرام؛ وعشر ذي الحجة ريد 
التضحيةء وحالة الموت». وحالة الغزو على ما فى المحيط للحنفية» وأما نتف الإبط 
لوق بطق لودو صا اننا بازا انمه بيلق أ تووقه الكق العف أرلي» لالظ 
محل الريح الكريهء ونتفه يضعف أصوله ويرقق جرمهء 00-5 
الرائحة المتعفنة» ويتأكد أن يتولى ذلك بنفسه لما فى تولى غيره لذلك من هتك الحرمة 
والمروءة» بخلاف الشاربء ذكره النووي. قال الزين العراقي: وهو مسلم في النتتف 
لا الحلق؛ لعسر حلقه لنفسهء ويندب البداءة بالإبط الأيمن» فينتف الأيمن باليسرى 
والأيسر باليمنى؛ لأنه المتيسر ويستثنى مع ما مر حالة الموت» وذكر بعض الشافعية أن 
المصطفى يلد لم يكن له شعر تحت إبطه لحديث: كان يرفع يديه في الاستسقاء حتى 
يرى بياض إبطيه» قال الأسنوي: وبياض الإبط كان من خصائصه.ء وأما إبط غيره 
فأسود لما فيه من الشعرء واعترضه العراقى بأن ذلك لم يثبت» بل لم يرد فى شيء 
من الكتب المعتمدة» والخصائص لا تثبت بالاحتمال» ولا يلزم من بياض إبطيه أن لا 
يكون له شعر؛ لأنه إذا نتف بقى محله أبيض» ولذلك ورد فى حديث الترمذي عن 
عبد الله بن أقرم النزاعي: كنت أنظر إلى عفرة إبطيه إذا سجدء والعفرة بياض غير 
ناصع فلو كان خاليًا من الشعر لم يكن أعفرء وإطلاق بياض الإبط في حق غيره 
موجود في كلام كثير من الفقهاء وغيرهم والإنكار فيه لأن الإبط لا تناله الشمس في 
السفر والحضرء وأما حلق العانة فمجمع على ندبه. قال النووي: فيسن حلق جميع 
ما على القبل والدبر وحولهماء ويحصل السنة بقصه أو حلقه أو نتفه أو تنويره. 
ولكن الأفضل في الإبط النتف والعانة الحلق؛ لأن الإبط محل الريح الكريه والنتف 
يضعف الشعرء فيخف الريح كما مرء ونتف العانة يرخي المحل» نعم النتف للمرأة 
أفضل » وينبغى لكل البداءة بالجانب الأيمن» وحكمة حلق العانة تنظيف مما يكره عادة 
والفعمية لاروضاق + وهو اللسراة أكنية بوحله الشالانةا: لا تارك اكت من رع 
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(كلاب العادائ والأداب واللهو) | باب: استحباب النظافة مطلقًا والأمر بتنظيف البيوت وأفنيتهاوقوله تَللِ, إن الله جميل يحب الجمال,» 
بابف: استحبابت النظافة مطلقًا والأمر بتنظيف البيوت 
وأفنيتها وقوله يكِِ: «إن الله جميل يحب الحمال). 


١١18-48‏ - (اغسلوا ثيابكم وخذوا من شعوركم؛ وأستّاكواء وتريئواء 


سس لي فر 20 000 وى شر 


وَتَنظمُواء إن بني إسرائيل لَم يكونوا يَفعَلُونَ ذلك فَرْنَت نساؤهم». ابن عساكر عن 
على (ض). [ضعيف جد : 17 الألباني . 

- لحديث أبي داود عن أنس: «(وقت لنا رسول الله يَلكْةِ في قص الشارب» وتقليم 
بالحاجةء والأربعون غاية التركع والأفضل فعلها فى كل أسبوع كما مر . فيندب تعهدل 
المؤمنين . 


- 6 (اغسلوا ثيابكم) أي : أزيلوا أوساخها (وخذوا من شعوركم) ا 
أزيلوا شعر الإبط والعانة» وما طال من نحو شارب ولحية بقص أو غيره (واستاكوا) 
بما يزيل القلح. في كل حال إلا بعد الزوال للصائم (وتزينوا) بالأدهان» ونحسين الهيئة 
ولبس ما لا خشونة فيه ولا يخل بالمروءة (وتنظفوا) بإزالة الروائح الكريهة» واستعملوا 
الطيب» ووقت ذلك عند الحاجة» وهو مرة في كل أسبوع غالبّاء ويكره تأخيره عن 
أربعين يومّاء ثم علل ذلك بقوله: (فإن بني إسرائيل لم يكونوا يفعلون ذلك) بل 
يهملون أنفسهم شعنًا غبرا دنسة ثيابهم وسخة أبدانهم (فزنت نساؤهم) أي: 
استقذرتهم فزهدت قربهم» ورغبن فى أناس على ضد ذلك» من الطهارة والنزاهة 
والقريق بالف الهم تفموسوي» :ومنت الف كتهو تيرج كتسارفن إلى اننا كان 
الزناء وعلم منه أنه يسن للرجل أن ينظف ثوبه وبدنه» ويدهن غبّاء ويكتحل وتراًء 
ويقلم أظفاره» وينتف شعر إبطه إن أطاقهء ويحلق عانته» وينتف شعر أنفه» ويقص 
ب الطازب جا بون يد رفك لفقل آنا ظلامر ب .وال أذ كالريب ل وورقافة للتروسة» وماد 
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(كتاب العادأئ والأحداب وأللهو) بابءاستحباب النظافة مطلقا والأم ربتنظيف البيوت وافنيتهاوقوله بَلِ..إن الله جميل يحب الجمال, 
ل ا د ٍّ و 0 

-17٠0١--65‏ (إن الله - تعالى - جميل يحب الجمال». (م ت) عن ابن 

مسعود (طب) عن أبى أمامة (ك) عن ابن عمرء ابن عساكر عن جابر وعن ابن عمر 


(صح). [صحيح: ]1١74١‏ الألباني . 


- اقتضاه ظاهر الخبر من أن الندب في الرجل خاص بالمتزوج غير مراد (ابن عساكر) 
في ترجمة عبد الرحيم التميمي (عن علي) آمير المؤمنين» قال المؤلف في الآأصل: وفيه 
عبد الله بن ميمون القداح» ذاهب الحديث. انتهى. وللأمر بالتنظيف شواهدء والمنكر 
قوله: «فإن. . .2 إلى آخره. 

-17٠0١-164‏ (إن الله - تعالى - جميل) له الجحمال المطلق» ومن أحق بالجمال من 
كل جمال 9 الوجود من آثار صنعته» فله جمال الذات» وجمال الصفات» وجمال 
الأفعال» ولولا حجاب النور على وجهه لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى إليه من 
خلقه (يحب الحمال) أي : التجمل منكم في الهيئة» أو في قلة إظهار الحاجة لغيره. 
وسر ذلك أنه كامل فى أسمائه وصفاته» فله الكمال المطلق من كل وجه» ويحب 
الوافم وعقاقى ريعب فيو الارهة ل كلتف فإلةتعن ارارم كمالةة: وهو و بيخي 
الوتر»ه جميل يحب الجمال؛» عليم يحب العلماء» جواد يحب الجود» قوي يحب 
القويء فالمؤّمن القوي أحب إليه من الضعيف» حيى يحب أهل الحياء والوفاء»ء شكور 
حب الشاكرون و«مدوق بحب الفادزا» عنصم يخي الكتن إلى عير ذلك 

(تنبيه) قال ابن عربى - رضى الله عنه -: الحمال نعت إلهى» ونبه بقوله: جميل 
عاق اتااتجه التسيفك تطاسن لدان إلى تال كدان رعو مجان المكة والس دان 
كل شيء؛ لأن كل شيء محكم»؛ وهو صنعة حكيم» ومنا من لم يبلغ هذه الرتبة وما له 
علم بالجمال إلا هذا الجمال المقيد الموقوف على الغرض» وهو في الشرع موضع قوله : 
(اعبد الله كأنك تراه» فجاء بكاف التشبيه» فمن لم يصل فهمه إلى أكثر من الجمال المقيد 
قيده به» فأحبه لكماله ولا حرج عليه لإتيانه بالمشروع على قدر وسعهء ولا يكلف الله 
نفسًا إلا وسعهاء فبقى حبه - تعالى - للجمال» وهي رتبة أهل الكمال» فأحبه في كل 
شيء» فإن العالم خلقه الله في غاية الإحكام والإتقان» كما قال حجة الإسلام: ليس 
في الإمكان أبدع مما كان» فالعالم جمال الله. وهو الجميل المحب للجمال فمن أحب 
العالم بهذا النظر فما أحب إلا جمال الله؛ إذ جمال الصنعة لا يضاف إليها بل إلى 
صانعها (م) في الإيمان (ت) في البر (عن ابن مسعود) قال: قال رسول الله وكيد - 
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(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب:استحباب النظافة مطلقًا والأمربتنظيف البيوت وأفنيتهاوقوله يِل .إن الله جميل يجب الجمال, 


اي و عل 


10711١ - 64‏ - «إن الله - تعالى - جَميل يحب الْجُمَالَ» ويحب أن يرَى 
1ه 


أثر نعمته على عبّده. ويبْغْض البؤس والتباؤس». (هب) عن أبي سعيد (ض) . 
[صحيح : 1757] الألباني . 
- «لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من كبر»» فقال رجل: إن الرجل يحب 
أن يكون ثوبه حسئًا ونعله 0 فقال: (إن الله جميل يحب الجحمالء» الكبر بطر الحق 
وغمط الناس» هكذا سياق مسلم والترمذي (طب عن أبي أمامة) الباهلى (ك عن ابن 
عمر) بن الخطاب (وابن عساكر) في تاريخه (عن جابر) بن عبد الله (وعن ابن عمر) 
قال انم, محمعورة: قلضة :نا وسو نك الله امن التكين اق الى االكلة الليينة فد تومه قال 
الحاكم : احتجا بروايته» وأقره الذهبي. وقد وهم - أعني الحاكم - في استدراكه . 
١772١ ---6‏ -(إن الله - تعالى - جميل) أي: جميل الذات والأفعال كما تقررء 
قال الزمخشري: والعرب تصف الشيء بفعل ما هو من سببه (يحب الجمال. ويحب أن 
يرى أثر نعمسته على عبده) أي: أثر الجدة من فيض النعم عليه زيًا وإنفاقًا وشكرا لله - 
تعالى- فهو تارة يكون بالقالء» وتارة يكون بالحال» وتارة يكون بالفعال (ويبغض البؤوس 
والتباؤس) ومن آثار جمال أفعاله - تقدس- الرضا من عباده باليسير من الشكرء وإثابة 
الكثير من الأجر على قليل العمل المدخول» ويجعل الحسنة عشراًء ويزيد من شاء ما 
شاءء ويعفو عن السيئات ويستر الزلاات» فعلى عباده أن يتجملوا معه في إظهار نعمته 
عليهم المؤذن بقلة إظهار السؤال لغيره والطلب ممن سواه» وتجنب أضداد ذلك من إظهار 
البؤس والفاقة. فإن قلت: ينافى هذا الحديث ما سبق من الأمر بلبس الخشن من الثياب 
اوح يقي قلفة اكد ينال عزن دلت شتات مكلاف اللجيو انه بولكل فاه اليه برقد 
كان جعفر الصادق - رضي الله عنه - يلبس الحبة على بدنه ويلبس الثياب الفاحرة فوقها 
فقال له بعض من اطلع على حاله في ذلك؛ فقال: نلبس الجحبة لله» والخز لكمء فما كان 
لله أخفيناه.» وما كان لكم أبديناه. ثم رأيت الغزالى - رضي الله تعالى عنه - قال: فإن 
قلت: فقد قال عيسى- عليه السلام -: «جودة الثياب خيلاء القلب»؛ وسئل نبينا كَلكدٌ عن 
الجمال فى الثياب أهو من الكبر فقال: لا؛فكيف الجمع؟ فاعلم أن الثوب الجيد ليس من- 


51١ 6‏ /7ا١-‏ سبق الحديث في باب : استحباب إظهار النعم . (خ). 
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(كتاب العاداذ والأحداب وأللهو) باب:استحباب النظافة مطلقًا والأمربتنظيف البيوت وأفنيتهاوقوله يِل ,إن الله جميل يحب الجمال, 


2 


َك لاس لدم دس - و الى ع لس لس و 
1777-5- (إن الله - تعالى - جميل يحب الجمال» سخى يحب 


00 وذ . - 22 اانه ' 9 
السخاءع. نظيف يحب النظافة». (عد) عن ابن عمر (ض) . [ضعيف: ]١595‏ الآلباني . 
- ضرورته التكبر فى حق كل أحد فى كل حال؛» كما أن الثوب الدون قد لا يكون 
من التواضع. وعلامة المتكبر أن يطلب التجمل إذا رآه الناس» ولا يبالي إذا انفرد 
بنفسه كيف يكون؟ وعلامة طالب الجمال أن يحب الجمال فى كل شىء حتى فى 
خلوته. وحتى فى ستور داره؛ فليس ذلك من الكبرء فقول عيسى: هو من نخيلاء 
الرعمية السلمى الصوفى » وسبق أنه وضاعء ورواه عنه أيضًا أبو يعلى باللفظ المزبور. 
قال الهيثمى: وفيه عطية الصوفى ضعيف وقد وثق. 

17775-57- (إن الله - تعالى - جميل يحب الجمال» سخي يحب السخاءء نظيف 
يحب النظافة) لما سبق أن من تخلق بشىء من صفاتهء ومعانى أسمائه انس كان 
محبويًا له مقربًا عنده» وتنظيف الثوب والبدن مطلوب عقلاً وشرعا وعرقاء وقد صرح 
الفقهاء بأن نحو الزيات والقصاب وغيرهما من الدن بهم ؛ يكونون فى أخريات 
المسجد ندبًا. قال الفاكهيى: وقد كانت ثياب شيخ الإسلام البرهان بن أبي شريف - 
رضى الله عنه - فى غاية النقاء والنظافة والبياض إلى حد لا يبلغه ثياب الملوك في 
عصره ؟ كآنه مع ثيابه قطعة نورء والنظافة نما تزيد فى العين مهابة. وفى القلب جلالة. 
ويكاد يذم شرعّاء سول الشيطان لأحدهم فأقعده عن التنظيف بنحو: نظف قلبك قبل 
توبك 2 للا لنصحه.» بل لتخذيله عن امكقتال أوامر الله ورسوله. وإقعاده عن القيام بحق 
نظافة الباطن» ومن ثم ورد أن المصطفى - صلى الله عليه وآله وسلم - لم يتسخ له 
ثوب قط كما فى المواهب وغيرهاء قيل: لآنه لا يبدو منه إلا طيب ولم يقمل ثوبه. 
فإن قلت: ما سبب تعبيره فى هذه الثلاثة بالجمال دون الحسه؟ فالجواب: أن الحسن إنما 
يوصف به ما كان مفردًا نحو خاتم حسن» فإذا اجتمع من ذلك جمل وصف صاحبها 
بالجمال» فالحسن يتعلق بالمفردات» والحمال بالمركبات الحمليات. ذكره السهيلى وغيره. 
(عد عن ابن عمر)بن الخطاب - رضى الله تعالى عنه -. 
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إكتاب العادائ والأحداب وأللهو/باب:استحباب النظافة مطاقًا والأمربتنظيف البيوت وأفنيتهاوقوله يِل ,إن الله جميل يحب الجمال, 


سا سا سا 


7 -1174- إن الله - تعالى - يحب الطب َظيف يحب التّظَافَة) 


بل ام داق ل ور 200 
كَريم يُحب الْكَرم جود يُحب ابُو فَنَظَمُوا ْنيتكُي ولا َشبهُوا باليهُود) . (رت) 
عن سعد (ح). [ ضعيف : 071 الاألباني. 


-١7518-17‏ (إن الله - تعالى - طيب) بالتشقيل» أي: منزه عن النقائلص.» مقدس 
عن الآفات والعيوب» وكل وصف خلا عن كمال أو طيب الثناء أو مستلذ الأسماء عن 
العارفين بهاء وكيفما كان. فهو من أسمائه الحسنى لصحة الخبر به كالجميل» قال الراغب: 
وأصل الطيب ما تستلذه النفس والحواس» والطيب من الناس من تزكى عن نجاسة الجهل 
والفسق» وقبائح الأعمال» وتحلى بالعلم والإيمان» ومحاسن الأفعال (يحب الطيب) أي : 
الحلال الذي يعلم أصله وجريانه على الوجه الشرعي العاري عن ضروب الحيل وشوائب 
الشبه فلا تقبل ولا ينبغى أن يتقربوا إليه إلا بما يناسبه فى هذا المعنى» وهو من خصيار 
أموالكم (كريم بحب الكرم) أي : فى حياته. لا البخل فى حياته الكريم عند موته ديل 
الخبر المار وقوله: (جواد) بالتخفيف (يحب الجود) عطف خاص على عام (نظيف) أي : 
منزه عن سمات الحدوث» متعال فى ذاته عن كل نقص (يحب النظافة) اق نظافة الباطن 
لود التقيدةه. ولتي الجر 4ع برميداقة لقوق توالا درافنى الف لبيكة اسن تجو هر وقد 
وحسد وغيرهاء ومجانبة كل مطعم. وكل مشربء وكل ملبس من حرام وشبهة» ونظافة 
الظاهر بترك الآدناس وملابسة العبادات» ومفهومه أنه يبغض ضد ذلك» وبه صرح في 
الخبر الاتي بقوله: (إن الله يبغض الوسخ الشعث»». ولا ينافيه خبر: «إن الله يحب المؤمن 
العحلال: لذ لأ وزالى مين و4 3 ايارم نين كنيو العو عفنا أو رالا :أن يكون 
وسحّاء فالنهي عنه إنما هو التزين والتصنع والتغالي في اللباس (فنظفوا) ندبًا (أفتيتكم) 
جمع فناء» وهو الفضاء أمام الدار؛ قال الطيبي: الفاء فيه جواب شرط محذوف» أي: إذا 
تقرر ذلك فطيبوا كل ما أمكن تطييبه» ونظفوا كل ما سهل لكم تنظيفه. حتى أفنية الدارء 
وهى ما أمام الدارء وهو كناية عن نهاية الكرم والجود؛ فإن ساحة الدار إذا كانت واسعة 
نظيفة كانت أدعى لحلب الضيفان» وتناوب الواردين والصادرين» وإليه ينظر قول الحماسي : 


1 9 ووه 2 هم وي 2 :2 1 ون سس ع م 98 2 وو وو و 
فإن يمس مهجور الفناء فتبريهنا أقام به بعد الوفود وفود - 
(*) أخرجه البيهقى فى شعب الإيمان 706 رقم 5 عن أبى هريرة - تحقيق سعيد زغلول - طبعة دار 
الكتب العلمية بيروت - ٠5١ها-‏ 9 اعت الاولى: 
وذكره الزبيدي في اتحاف السادة المتقين 0 وعزاه للبيهقي وقال والصواب عن المغيرة مرسلاً - طبعة دار 
الفكر بيروت - بدون تاريخ . 


- /861؟ - 


(كتاب العادأئ والأداب واللهو) باب استحباب النظافة مطلقا والأمربتنظيف البيوت وأفنيتهاوقوله يَِ..إن الله جميل يحب الجمال, 

4- 18060- (إن اللّهَ - تَعَالَى - بِبْغْض الْوسخ وَالشسّعث». (هب) عن 
عائشة (ض). [موضوع: 87 الألباني . 1 ا ْ 

68- 1845- (إِن الله - تَعَالَى - يحب النّاسك التُظيف». (خط) عن جابر 
(ض). [موضوع: ١‏ الألباني . ْ ْ ْ 

ونين رواية بدله: «عذراتكم) . وهو بمعناهء قال الزمخشري: العذرة: الفناء» وبه 
سميت العذرة لإلقائها فيهاء كما سميت بالغائط. وهو المطمئن (ولا تشبهوا) بحذف 
إحدى التاءين للتخفيف. وأصله تتشبهوا (باليهود) في قذارتهم وقذارة أفنيتهم » ومن 
ثم كان للمصطفى وَكِلْةّ وصحبه مزيد حرص على النظافة» وقد اختار الحق -سبحانه- 
من كل جنس أطيبه» فاختصه لنفسهء والطيب من كل شيء هو مختاره دون غيره. 
ساقي نام وغوت معد قن قار نه جيع 80 سيرد رووقناتا لقع نإ القويبة ل 
يناسبه إلا الطيب» ولا يسكن إلا إليه ولا يطمئن إلا به» وبين الطيب والخبيث كمال 
الانقطاع ومنع الاجتماع (ت عن سعد) وحسنه» ورواه من طرق أخرى عن أبي ذر» 
وفيها شهر بن حوشب؛ وهو ضعيف»ء والأولى سالمة منه. 

١86868 -4‏ (إن الله - تعالى - يبغض الوسخ) الذي لا يتعهد بدنه ولا ثيابه من 
الوسخ (والشعث) لأنه - تعالى - نظيف يحب النظافة» ويحب من خلقه من تخلق بها 
ويكره أضدادها. قال في المصباح: والوسخ ما يعلو الشوب وغيره من قلة التعهد. 
وتوسخت يده: تلطخت بالوسخ. قال الزمخشري: ومن المجاز لا تأكل من أوساخ 
الناس. ولا يعارضه خبر: (إن الله يحب المؤمن المتبذل» ؛ لأن المراد به تارك التزين تواضعا 
كما يأتى (هب عن عائشة) - رضى الله عنها - وفيه محمد بن الحسين الصوفى» وقد سبق 
اهكان وقبااه وخ الند بن هم كال اللاقس فى العسيناء: قال إرى حاف ١‏ كلاانت» 

1845-9 - (إن الله - تعالى - يحب الناسك) أ : المتعسد (النظيف) أي : 
القن انون واقوة تإنمد كان قات مقي اللقلاقة كما بول تقور هه الاك 
مد رسيي را ف سيان لاف اضيا ييه كه 
الحمال الباطن بالتقوى. قال في المواهب: الجمال فى اللباس والهيئة ثلاثة: نوع 
يحمدء ونوع يذم» ونوع لا ولا؛ فالمحمود ما كان لله - تعالى - وأعان على طاعته؛ 
كالسضي فيظ عدوة وإضاةء كلمعب موسه السجسن لكلونزةعولهمنا كنان بت 


- 7804 - 


(كتاب العاحائ والأحداب و|للهو) باب:استحباب النظافة مطاقًا والأمربتنظيف البيوت وافنيتهاوقوله جو إن الله جميل يحب الجمال, 


را ا كب ات سر 


-19461- (إِن الإسْلآم تظيف فَعَنَظَّفواء فَإنَهُ ليدْخْل الث إلا 
َظيفُ). (خط) عن عائشة اف ان [ بوقرع 2 518 13 الالباى. 


و ل ساس لل ف 


8 ه06 (الإسلآم تظيف فَتَتَظفواء فَإ فَإِنَّه لا يد يدخل | | الجن إلا تظيف». 
(طس) عن عائشة (ض). [ضعيف: ]١58١‏ الألباني . 


- المصطفى - صلى الله عليه وآله وسلم - يتجمل للوفود» والمأموم ما فيه خيلاء 
وفخر. وما عدا ذلك مباح لتجرده عن قصد مذموم شرعا. وكتب بعضهم إلى ملك : 
بلغنى أنك تأكل الرقاق وتلبس الرقاق» فأجابه : 


« ل 6ششه شا اس 1 0 2 7 2 موو 
حسن ثيابك ما استطعت فإنها زين الرجال بها تعز وتكرم 


همه 3 020 ل سا ما 2 عو م.م هفو و 1 ور عي 
ودع التواضع فى الشياب تخشنا فالله يعلم ما تسر وتكتم 
- 44 م9 هه - وم 0 هه 2# 6س يا 2-0 م © ع لير ن و 


وجَديدُ توبك لا يَضُرَك بَعْدَ أن تَختى الإله وتنّقي مايَحرم 

فينبغي لكل عاقل تنظيف ثوبه عن الدنس الحسي» وقلبه عن الدنس المعنوي, 
مالكل احجان للظلارة المي ,عبن زوق لفقي اقطان العارريت بورزلاحكة تر ليد 
ما من أمر معنوي إلا وجعل له مثال حسي يدل عليه (خط عن جابر) بن عبد الله. 

-١1967 -8‏ (إن الإسلام نظيف) نقى من الدنس (فتنظفوا) أي: نقوا ظواهركم 
من دنس نحو: مطعم وملبس حرام وملابسة قذرء. وبواطنكم بإخلاص العقيدة» ونفي 
الشركء ومجانبة الأهواء » وقلوبكم من نحو: غل وحقد وحسد (فإنه لا يدخل الجنة 
إلا نظيف) أي: طاهر الظاهر والباطن. ومن لم يكن كذلك طهرته النارء ثم لابد من 
حشر عصة الموحدين مع الأبرار في دار القرار» فالمنفي الدخول فى الآولى (خط عن 
500 

-١‏ 73*56 (الإسلام نظيف) أي: نقى من الوسخ والدنس (فتنظفواء فإنه لا يدخل 
الجنة إلا نظيف) يحتمل النظافة الحسية» ويحتمل المعنوية؛ أي: لا يدخلها إلا المطهر من 
دنس العيوب ووسخ الآثام» ومن كان ملطخًا بذلك لا يدخلها حتى يطهر بالنيران أو 
يدركه عفو الرحمن» وقد كان المصطفى ذَلَْةْ وأكابر صحبه من الحرص على النظافة- 
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اكاب العادائ والأحداب واللهو) باب:استحباب النظافة مطلما والأمر بتنظيف البيوت وأفنيتهاوقوله كَل ,إن الله جميل يحب الجمال, 


ضنت > اسه اموا بكل ما امتطنتم ٠‏ إن الله - تعالى - بتى الإسلام 
عَلَى النظافَة ولن يَدْخْلَ انه إل كل تظيف». أبو الصعاليك الطرسوسي في جزئه 
عن أبي هريرة (رض). [ضعيف: 5:86 ]١‏ الألباني , 


- الحسية والمعنوية ما لا يوصف». وكان عمر إذا قدم مكة يطوف سككها فيقول: 
قموا فناءكم» فمر بدار أبى سفيان فأمره» فقال: نعم حتى يجيء مهاتنا الآن» فطاف 
فلم يره فعل» فأعاد»ء وأعاد ثلاثاء فوضع الدرة بين أذنيه ضربًا؛ فقالت هند: لرب 
يوم لو ضربته لاقشعر بطن مكة (طس) من حديث نعيم بن موزع عن هشام عن أبيه 
(عن عائشة) رضي الله عنهاء قال الهيثمي: فيه نعيم بن موزع؛ وهو ضعيف» قال ابن 
الحوزي: تفرد به نعيم» قال ابن عديى: وهو ضعيف يسرق الحديث» وعامة ما يرويه 
غير محفوظء. وقال ابن حبان: يروي عن الثقات العجائب لا يجوز الاحتجاج به 
بحال . اه. ومن ثم ضعمه السخاوي وغيره. 

1- 77*54 (تنظفوا بكل ما استطعتم) من نحو سواك وحلق وإزالة وسخ 
وصنان وغير ذلك في بدن وملبوس (فإن الله - تعالى - بنى الإسلام على النظافة) شبهه 
ببيت قام على عمود أو أعمدة. والمراد النظافة صورة ومعنى» والشرائع كلها منظفات 
أو صورة عن الحدثين والخبث والمكروه» والثناء عليها مبالغة لبناء اللأصول من نحو: 
صلاة وقراءة وزكاة وصوم وححج ومخالطة وفروعها عليها؛ فالتشبيه من وجهين؛ أو 

بمعنى أنها ثما بنى عليه كتخير : : «بني الإسلام على خمس» فلا حصر ولا منافاة» وبه 
انزاح الإشكان رولان يدخل الجنة) مع السابقين الآولين أو بغير عذاب (إلا كل نظيف) 
أي: نقى من الأدناس الحسية والمعنوية الظاهرة والباطنة كما تقرر»ء وفيه أن النظافة 
بظللوية دن نظن التسديع ». رقا نول كل هذ انما السرم مفعنيم قوله تناالى اح 
« ليطه ركم وليتم نعممه عَلَيكم لَعلّكُم تشكرون4 [المائدة: +](أبو الصعاليك 
الطرسوسي) بفتح الطاء والراء»ء وضم المهملة: مدينة مشهورة على ساحل البحر 
الشامي. 25000 إليها كثير من العلماء (في جزئه عن أبي هريرة) ورواه ابن حبان في 
الضعفاء عن عائشة بلفظ: «تنظفوا فإن الإسلام نظيف»., والطبرانى في الأوسط بسند 
ضعيف فيه جداء كما قاله الحافظ العراقي: النظافة تدعو إلى الإيمان. 


2 
3 ين ين 


0: 


حبتت اا ل 0 
0 


0ه 


تتا ل 2 


باب: توقير اهل القرآن والكبير ورحمة الصغير ورجلال ذي الشيية 
المسلم. 
إنرال الناس منازلهم 
الاستئذان والجلوس 
العطاس والتشميت 
رفع الصوت وخمضه 
الخصومة والعداوة والشماته 
اللهو واللعب 
الشعروالشعراء 
إكرام أهل المُضل 
ما جاء في أحكام وآداب السلام والمصافحة 
آداب المجالس والمثاجاة 
النثاؤب والجشاء واليزاق 
المراح والضحاك 
الاعتذار 
العشق 
ألمّاظ من الآداب 
وغير ذلك من الآداب المتمرقة 


ا > ا 7 2 2 22 22 2 2222222222 222220020920022 


0 


اتات _ لتك لتك نه الاك راك راك 0ك راك 00102 2ك اك 1ك 409 21370 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب:توقير اهل القرآن والكبير ورحمة الصغير وإجلال ذي الشيبة ا مسلم 
باب : توقير أهل القران والكبير ورحمة 
الصغير وإجلال ذي الشيبه المسلي (©» 
0 ن ن | ”” 5 6 م م لح سه نَ 7 مم 
809 ؛ - 5594 7- (إن من إجلآل الله إكرام ذي الشيبّة الْمسُْلمء وحامل القرآن 
ون 7 وه 1 00 7 و 9 0 3 5 0 1 
غير الغالى فيه والحانى عنه. وإكرام دى السلطان المفّسط) . (د) عن أبى موسى 
(ح). [ عمد 88 ١0‏ 51] الألباني : 
كٍ ل ل 14 5 ا 0 ٠‏ و 
4- 755786- (إن من إجلالي توقير الشيخ من أمتى». (خط) في الجامع عن 
أنس (ضص). [ضعيف: ]١185‏ الآلباني . 


*487- 559؟7-(إن من إجلال الله) أي: تبجيله وتعظيمه (إكرام ذي) أي: صاحب 
(الشيبة المسلم) أي: تعظيم الشيخ الكبير صاحب الشيبة البيضاءء الذي عمره في الإيمان 
»وتوقيره في المجالس» والرفق به والشفقة عليه (وحامل القران) أي: قارته (غير الغالي فيه) 
أي: غير المتجاوز الحد في العمل به وتتبع ما خفى منه واشتبه عليه من معانيه» وفي 
حدود قراءته ومخارج حروفه (والجافي عنه) أي: التارك له البعيد عن تلاوته والعمل بما فيه 
(وإكرام ذي السلطان) أي سلطان؛ لأنه ذو ارو من السلاطة. وهي التمكن من القهر 
قال الله - تعالى - ٠‏ 8 ولو شاء الله أَسلّطَهِم عليكم 4 [النساء : 6 وملة: نين السلطان» 
ع الت ل مات الو 00 العادل فى حكمه بين رعيته . قال 

بن الآثير: وقيد بقوله: «غير الغالي. 2.١.‏ إلخ؛ لأآن من أخلاقه التى أمر بها القصد في 
00 والغلو: التشديد في الدين» ومجاوزة الحد والتجافي والبعد عنه (د عن أبي موسى) 
الأشعري. سكت عليه أبو داود» وقال فى الرياض: حديث حسن» وقال الحافظ العراقى 
وتلميذه ابن حجر: سنده حسن» وقال 0 القطان: ما مثله يصح». وأورده ابن الجوزي في 
الملوضوع بهذا اللفظ من حديث أنسء ونقل عن ابن حبان أنه لا أصل له ولم يصب» بل 
له الأصل الأصيل من حديث أبي موسى» واللوم فيه على ابن الجوزي أكثر. انتهى . 

4 - 747- (إن من إجلالي) أي: تعظيمى وأداء حقىء وفى رواية: «من 
إجلال اللّه) (توقير الشيخ من أمتي) أي: من خولة جلك اللّه اه أن يكرم موضع 
وقاره»ء وهو شيبة المسلم؛ ولهذا السر قال الخليل وقد رأى الشيبء وكان أول من 
شاب: ما هذايا رب؟ قال: وقار يا إبراهيم» قال: يا رب زدني وقار (خط في - 
(*) تأني أحاديث تناسبه في باب الشفقة بالشيوخ والنساء والأطفال» في كتاب الصحبة والبر والصلة. (خ). 
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(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب: توقي ر اهل القرآن والكبي ر ورحمة الصغير وإجلال ذي الشيبة ا مسلم 


م في -ه لم اك يه ه 
0١-8‏ 5 - (اله لشيخ في بيته كالنبى في قومه). ١‏ ) فى الضعفاء. 
الشيرازي في الآلقاب عن ابن عمر (ض) [موضوع : 517 ]7١‏ الألباني 


4454-5 - «الشيخ في أهله كالنبي في أمته). الخليلي في مشيخته وابن 
النجار عن أبي رافع. [موضوع: 75 الألباني ‏ 000 
-الجامع عن أنس) وفيه عبد الرحمن ابن حبيب عن بقية. قال في الميزان عن يحيى: ليس 
بشىء» وعن ابن حبان: لعله وضع أكثتر :من حمشمائة ديت ثم أورد له هذا الخبر» 
ثم قال: قال ابن حبان: لا أصل لهء ثم أعاده في ترجمة يعقوب بن إسحاق الواسطى 
وقال: إنه هو المتهم بوضع هذاء وحكاه عنه المؤلف في مختصر الموضوعات وآقره. 

ه- -5447١‏ (الشيخ في بيته) يعنى في أهله وعشيرته (كالنبي في قومه) لا لكبر 
سنه ولا لكمال قوته. بل لتناهى عقله الذي هو منبع العلم ومطلعه وأسه. والعلم 
يجري منه مجرى الثمر من الشجرء والنور من الشمس. والرؤية من العين (حب في 
الضعفاء والشيرازي في الألقاب) وكذا الديلمي (عن ابن عمر) بن الخطاب» ثم تعقبه 
مخرجه ابن حبان بأن ابن غنائم يروي عن مالك ما لم يحدث به قطء وذكرة اخ 
حبان فى ترجمة ابن عمر وقال: هذا موضوع. قال السخاوي: وجزم شيخنا - يعني 
ابن حجر - بكونه موضوعاء ومن قبله ابن تيمية . 

5- 4459- (الشيخ في أهله) وفي رواية: «في قومه) (كالنبي في أمته) أي : 
يجب له من التوقير مثل ما للنبى كله فى أمته منه» أو المراد يتعلمون من علمه 
ويتأدبون من أدبهء لزيادة تجربته التي هي ثمرة عقله» ولذلك ترى الأكراد والأتراك 
وأجلاف العرب مع قرب رتبتهم من البهيمة» يوقرون الشيخ بالطبع . 

(تنبيه): قال ابن عربي: الشيوخ نواب الحق كالرسل في زمانهم» فهم ورثوا الشرائع 
وعليهم حفظ الشريعة لا التشريع» وحفظ القلوب» ورعاية الآداب» فهم من العلماء 
بالله بمنزلة الطبيب من العالم بعلم الطبيعة» والطبيب لا يعرف الطبيعة إلا بما هي مدبرة 
للبدن والعالم بالطبيعة يعرفها مطلقا وإن لم يكن طبيبًاء وقد يجمع الشيخ بينهماء لكن 
حظ الشيخ من العلم أن يعرف من الناس موارد حركاتهم ومصادرهاء والعلم بالخواطر 
مذمومها ومحبوبهاء وموضع اللبس الداخل فيها؛ من ظهور خاطر مذموم في صورة 
محمودة» ويعرف الأنفاس والنظرة وما لهماء وما يحتويان عليه من خير وشر»ء ويعرف 
العلل والآدوية» والأزمنة» والسن» والأمكنةء والأغذية» وما يصلح المزاج وما يفسله. 
والفرق بين الكشف الحقيقي والخيالىي» ويعرف التجلي الإلهى» ويعرف التربية وانتقال- 
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(كتاب العاحدائ والأحرأب واللهو) باب: توقير اهل القرآن والكبير ورحمة الصغير وإجلال ذي الشيبة ا مسلم 


ىم > هج ”> هن 


7141-1710 اليس مثا من لَم يرْحَمْ صغيرتاء ويوقر كبيرنًا) . (ت) عن 
انين (صح) . [صحيح : 5 الألباني . 


- المريد من الطفولية إلى الشبابء ومنه إلى الكهولة» ويعلم ما للنفس والشيطان من 
الأحكام وأدويتها»ء ومتى يصدق خواطر المريد» ويعلم ما تكنه نفس المريد ما لا يشعر 
و ويفرق للمريد إذا فتح عليه في باطنه بين الفتح الروحاني والإلهي» ويعلم بالشم 
1 الطريق الذين يصلحون له والتحلية التي تحلى به نفوس اللمريدين الذين هم عرائس 
الحق» فالشيخ عبارة عن جمع جميع ما يحتاجه المريد في حال تربيتهء وكشفه إلى 
انتهائه» إلى الشيخوخة؛ وما يحتاجه إذا مرض خاطره؛ لشبهة وقعت له لا يعرف 
صحتها من سقمهاء كما وقع لشيخنا حين قيل له: أنت عيسى ابن مريم فتأوله الشيخ بما 
ينبغي» وكذا إذا ابتلى بسماع النهى عن واجب أو فعل حرام» فالشيخ طبيب الدين» 
فمهما نقص ما يحتاجه المريد في تربيته» فلا يحل له القعود على منصة الشيخوخة؛ فإنه 
يفسد أكثر مما يصلح» ويفتن كالمتطبب يعل الصحيح» ويقتل المريض (الخليلي في مشيخته 
وابن النجار) فى تاريخهء كلاهما من حديث أحمد بن يعقوب القرشي الجرجاني 
الأموي» عن عبد الملك القناطري» عن إسماعيل عن أبيه» عن رافع (عن أبي رافع) قال 
ابن حبان: وهذا موضوعء وقال غيره: هذا باطل» وقال الزركشي: ليس من كلام النبي 
علد وف الميزان فى ترجمة محمد بن عبد الملك القناطري عن أبيه عن رافع : روى 
حديئًا باطلاً: «الشيخ في أهله كالنبي في أمته»؟» وقيل له: القناطري؛ لأنه كان يكذب 
لاطوي :انعد وز اناق اتفال اخليلى :معتييقه اللعراتع رشيف كدنان كال الاق 
كان للق لاقت وهو الذي وضع حديث: «الشيخ في أهله كالنبي في أمته؛ . 

١ -‏ (ليس منا من لم يرحم صغيرنا ويوقر كبيرنا) الواو بمعنى أو 
فالتحذير من كل منهما وحده» فيتعين أن يعامل كلا منهما بما يليق به» فيعطي الصغير 
حقه من الرفق به والرحمة والشفقة عليه» ويعطي الكبير حقه من الشرف والتوقير. قال 
الحافظ العراقى: فيه التوسعة للقادم على ام العاين إذا أمكن توسعهم له سيما إن 
ا 0 الل ار مار 
ال وري ا أ لع ا قال : اد شيع يزيل القى كله فايطا لمر هف اد 
يوسعوا له فذكره» ثم قال الترمذي: هذا حديث غريب وزربي له مناكير عق : لسن 
(8 هذا الكلام ما مرصل :به التصوفة إلى رقع .عدر له للق وق التي ».ولا يعتقك بان يخ الفا ريقة يع :بن كته تيسن تنريدة )ل 


من أعار عقله لأصحاب الطرق البدعية» التى لا تبنى على علم شرعى أصيل فلا يعلم ما تخفى الصدور إلا الله (خ). 
(:*) يأتى في الباب بعد الآتى. (خ). 
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(كتاب العاصاذ والأداب والاهو) باب«توقير اهل القرآن والكبير ورحمة الصغير وإجلال ذي الشيبة ا مسلم 


ب بى بم ىم سدم سس 


- 7197- اليس منا من لَمَ يرْحَمْ صغيرتَاء ويَعْرفْ شرف كسيرتا». 
(حم ت ك) عن ابن عمرو (صح). [صحيح: 5554] الالباني . 

4- 1454/- الَيْس من من لم جل كَبِيرثاء ويَرْحَمْ صغيرتاه ويَمْرف 
لجالا جع ا نارح )دقن عنادة ين الضايف (داء الحرية 9146 الالباى: 

- 597/- (ليس منا) يعنى من أهل الكمال منا (من لم يرحم صغيرنا) يعني 
الصغير من المسلمين بالشفقة عليه والإحسان إليه (ويعرف شرف كبيرنا) بما يستحقه من 
التعظيم والتبجيل» وعليك برحمة الخلق أجمعين ومراعاتهم كيفما كانواء فإنهم عبيد 
الله وإن عصواء وخلق الله وإن فضل بعضهم على بعض» فإنك إذا فعلت نجح سعيك 
وسما جدكء قال الحافظ العراقى: ويؤخذ من قوله: «شرف كبيرنا" أنه إنما يستحق 
الكبير الإكرام إذا كان جه شوفه بعلم أ صلاح ونسب زكي كالشرف» ويحتمل أن 
التعمير في الإسلام شرف لقوله فى الحديث المار: «خير الناس من طال عمره وحسن 
عمله)!*' نعم إن كان شيحًا سيئ العمل فلا يستحق الإكرام؛ لقوله في بقية الحديث : 
«وشر الناس من طال عمره وساء عمله) لكن يجيء ا «ما من شاب أكرم 
يننا لله ل" فقن اللط الندمي رسكيه عد ةف ؟ 00 '» فظاهر الإكرام أنه للسن بغير 
قيد. (حم تك عن ابن عمرو) بن العاص. ورواه عنه أيضًا أبو داود» قال في 
الرياض: حديث صحيح. وقال الحاكم: على شرط مالكء. وأقره الذهبيء وقال 
العراقى: سنده حسن» وظاهر صنيع المصنف أنه لا يوجد مخرجا لأعلى تمن ذكر. 
وليس كذلك فقد خرجه سلطان الفن فى الآدب المفردء فكان ينبغى ذكره معهم. . 

089- 144- (ليس منا) وفي رواية: «ليس من أمتي» (من لم يجل كبيرنا ويرحم 
صغيرنا ويعرف لعالمنا حقه) بأن لم يحترمه ولم يطع أمره فى غير معصية. قال الحكيم : 
إجلال الكبير هو حق سنه؛ لكونه تقلب في العبودية لله في أمد طويل» ورحمة الصغير 
موافقة لله فإنه رحمه ورك فند عجوت ا ومعرنة حن الكالم اخ كن العلي بان يعرف 
كلوقا رفع الله من قدره فإنه قال يرقع الله اين آمنوا منكم 4 [المجادلة :1]» ثم قال : 
والّدين أوتوا الْعلّم درَجَات »4 [المجادلة : ]١‏ فيعرف له درجته التى رفع الله له بما آتاه من 
العلم (حم ك) وكذا الطبرانى كلهم (عن عبادة بن الصامت) قال الهيثمي : وسنده حسن . 


6 06 الحديث في الجنائز » باب : الأجل والأمل . (خ). 
)5 000 4) يأتى في كتاب الصحبه والبر والصلة» بياب : الشفقة على الكبير والنساء . :2 . (خ). 
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(كتلب العاداء والأحداي واللهو)باب: ا لخير والبركة مع الأكابرومن الأدب في الإسلام تقديم الكبير 


-1490/- اليس مثا من لَمْ يَرْحَمْ صغيراء وم يَعْرفْ حَق كيرا 
اه 0 و 


رما : تفتناءولا يكن امون متاح يحب لالم زن ما بحب 
لنة 0 عن ضصميرة 5-0 ا /7 2 ] الألباني. 


م > م تب م أ[ ار سر 


د) عن :اين عمرو (رصح). ع 1 | الألباني 7 


5 1 


3 


ل 2 


باب: الخير والبركة مجع الأكاهر 
ومن الأدب في الإسلام تقديم الكبير 
8700-1 «الْبَرَكَة م مع | أكابركم». وااحوا صل 4 هن) عن :ابن عياض 
(رض). [صحيح : ]| الآلباني. 


1--ه5846/ا- (ليس منا من لم يرحم صغيرناء ولم يعرف حق كبيرناء وليس منا من 
كامل الإيمان حتى يحب لهم ما يحب لنفسه من الخير (طب عن ضميرة) بالتصغير 
بخطه. رمز لحسنهء قال الويكمن - وفيه حسين بن عبد الله بن ضمرة» كذاب . اه. 

-4055--5١‏ (من لم يرحم صغيرنا) أي : من لا يكون من أهل الرحمة لأطفالنا 
أيها المسلمون (ويعرف حق كبيرنا)سنًا أو علمًا (فليس منا)أي: ليس على طريقتنا 
وسنتنا (خد د عن ابن عمرو)بن العاص». رمز لحسنه. ورواه الحاكم باللفظ المزبور 
وصححه » وأقره الذهبى . 

#505 (البركة مع أكابركم) المجريين للأمور المحافظين على تكثير الأجور 
فجالسوهم لتقتدوا برأيهم وتهتدوا بهديهم » أو المراد من له منصب العلم وإن صغر سنه؛ 


تم - 


(كناب العاصائ والأحاب وأللهو) باب: الخير والبركة مع الأكابر ومن الأدب في الاسلام تقديم الكبير 


مو قا 001 - ساب واب هم مم مده - سس سل لَه اس 4 
ا «البركة في أكابرناء فمن لم يرحم صغيرنا ويجل كبيرنا 
فلس منا» (طب) عن أبي أمامة (ض). [ضعيف جدًا: ]177١‏ الألباني . 


وو سلس س 


م0 ٍٍ-- ور 
5 - ١ه‏ ١غ-‏ «الخير مع أكابركم) البزار عن ابن عباس (ح). [ضعيف جد : 
65 الالبانى . 


ع مه جرد ل ل 
ان ١‏ 


يات ٠‏ لد 5 و 
١14953-46‏ (أمرني جبريل أن أكبر). الحكيم (حل) عن ابن عمر. 
[صحيح: ]١787‏ الألباني . 


- حث على طلب البركة في الأمورء والتبجح في الحاجات بمراجعة الأكابر؛ لما خصوا به 
بو سيق الوحوه رقرب الأ مووة رسالك 6318 لجرو قالع تعاللى جه لقال كيرف * 
[يوسف: .]8١‏ وكان فى يد المصطفى عَككيْةَ سواك كراد أن يعطيه بعض من حضرهء فقال 
مول ج هله لتلا جا اكير درن ,تأعظا الاكسره ولك كوت الكيتيرقى عاتم أذ 
الدين» فيقدم على من هو أسن منه (حب) وصححه (حل ك هب) وكذا البزار والطبراني 
كلهم (عن ابن عباس) قال الحاكم : على شرط البخاري» وقال الديلمي : صحيح ١‏ وقال 
البغدادي: حسن» لكن قال الهيشمي : فيه نعيم بن حماد وثقه جمع وضعفه [جمع]. 
وبقية رجاله رجال الصحيح. انتهى. وصححه في الاقتراح» قال الزركشي: وفيى صحته 
نظر وله علة» ثم أطال في بيانها وقال: لم يقف على هذه العلة تقى الدين فصححهء 
قال: لكن له شواهد منها خبر الصحيح : «كبر كبر؟ أي: يتكلم الأكبر. 

705-13 (البركة في أكابرنا) أيها المؤمنون» يحتمل أن المراد بالأكابر الأئمة 
ونوابهم كما يرشد إليه (فمن لم يرحم صغيرناء ويجل كبيرنا) أي: يعظمه (فليس منا) أي : 
على طريقتنا ولا عاملاً بهديناء وفيه كالذي قبله؛ إيذان بأن الأمة تختل بعد نبيها بما فقد 
من نوره» ومن وجوده معهمء ولهذا قالوا: ما نفضنا أيدينا من ترابه يَلَكٌِ حتى أنكرنا 
قلوبنا (طب عن أبي أمامة) قال الهيئمي: فيه علي بن يزيد الألهاني» وهو ضعيف. 

١ -15‏ (الخير مع أكابركم) 6 في اروس ار «البركة مع 
أكابركم» وأراد العلماء والأولياء وإن صغر سنهمء أو المجربين للأمور» وقد سبق 
موجه (البزار) فى مسنده (عن ابن عباس) ورواه عنه الديلمى أيضا . 

14-8-(أمرني جبريل) أي :عن الله -تعالى- (أن) أي :بأن (أكبر) أي: أن أقدم- 
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(كتلب العاصائ والأصاب وأ لهو ) باب: الخير والبركة مع الأكابر ومن الأدب في الاسلام تقديم الكبير 


57-5 (كبر كسر). ( ا د ا جمد ع الا 
5 عن سهل بن أبيى حثمة (حم فع 


ابن خديج (صح). [صحيح: ]147١‏ الألباني. 


- الأكبر في السن في مناولة السواك. وترجم له البخاري «باب دفع السواك إلي الأكبرا 
وذكر فيه فقيل لى: كبر. قال شراحه: قائل ذلك له جبريل - عليه السلام - وقوله: 
«كبر) أي: قدم الأكبر في السنء» ورواه في الغيلانيات بلفظ: «أمرنى جبريل أن أقدم 
الأكابر»ء وخرجه أحمد والبيهقي بلفظ: رأيت رسول الله وكيك يستن فأعطاه أكبر القوم: 
ثم قال: «إن جبريل أمرني أن أكبرا وروى أبو داود - بإسناد قال النووي: صحيح» 
وابن العراقي رد على من نازع الراجح صحته عن عائشة - رضي الله عنها - «أوحى 
الله إلى فى فضل السواك أن أكبر) وبذلك يعلم أن حمل التكبير على قول الله أكبر في 
العيدون غير لومي روقة ددرن يفن الاأوضات التن تدم يانه تسيك ييه فى واب 
كثيرة من الفقه؛ سيما في ورود النص وهو الإرفاق بالسواك» ثم يطرد فى جميع وجوه 
الإكرام؛؟ كركوب وأكل وشرب وانتعال وطيب» ومحله ما إذا لم يعارض فضيلة السن 
أرجح منهاء وإلا قدم الأرجح ؛ كإمامة الصلاة والإمامة العظمىء وولاية النكاح. 
وإعطاء الأيمن في الشربء. ولا منافاة بين ذلك والحديث؛ لأنه لم يدل على أن السن 
يقدم به على كل شيء» بل إنه شيء يحصل به التقديم» قال الحكيم: السواك من حق 
الأسنان؛ لأنه يشد اللثة ويذهب الحفرء فأكبرهم سنا أقدمهم خروج أسنان» ومن كان 
أقدم فهو أحق (الحكيم) الترمذي (حل) من حديث نعيم بن حماد عن ابن المبارك عن 
أسامة بن زيد عن نافع (عن ابن عمر) بن الخطاب». ظاهره أن المؤلف لم يره مخرجا 
لأشهر من هذين»؛ وهو عجبء فقد خرجه الطبراني في الأوسط باللفظ المذكور. 

-5١١5-5‏ (كبر كبر) أي: ليلي الكلام أو يبدأ بالكلام الأكبر» وسببه أن عبدالله 
ابن سهل ومحيصة بن مسعود انطلقا إلى خيبر» وهي يومئذ صلح» فأتى محيصة إلى 
عبد الله بن سهل» وهو يتشحط في دمه قتيلاً فدفنه» ثم قدم المدينة فانطلق عبد الرحمن 
ومحيصة وحويصة ابنا مسعود إلى النبي كَْةٌ» فذهب عبد الرحمن يتكلم وهو أحدث 
القوم فقال فذكره (حم ف د عن سهل بن أبي حثمة) بفتح الحاء المهملة» ومثلثة ساكنة. 
(حم عن رافع بن خديج) ورواه عنه أيضا الترمذي وابن ماجه في الديات» والنسائي في 
القضاءء فما أوهمه المصنف أنه لم يخرجه من الستة إلا أولئك غير صواب . 
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(كتاب العاحائ والأحداب وأللهو) باب: إكرام الكريم واهل الضل واتزال الناس منازلهم 


ا اس 

1- 154654- «الكبر الكبرا. (ق د) عن سهل بن أبي حثمة. [صحيح 57017] 
الألباني ٠‏ 

باب: إكرام الكريم وأهل 
الفضل وإنزال الناس منازلهم 
وس رط ىرد اددهم ل ره فر فو 

4-- 5168" (إدا أتاكم كريم قوم فاكرموه). (ه) عر اين هشرع اليرّان:وابخ 
خزيمة (طب عل هب) عن جرير» البزار عن أبي هريرة » (عد) عن معاد وأبي قتادة» ركع 
عن جابر» (طب) عن ابن عباس » زوفن عمية الك وز قتمدرة وه ساكل هن انمنء وعن 
عدي بن حاتم الدولابى فى الكنى» وابن عساكر عن أبى راشد عبد الرحمن بن عبد بلفظ 
اشريف قومه (صح). [حسن: 1194] الألباني . 

1- 15545 (الكبر الكبر) بضم الكاف والباء»؛ ونصب آخره على الإغراء؛ 
أي: كبر الكبرء أو ليبدأ الأكبر بالكلام» أو قدموا الأكبر إرشادا إلى الأدب في تقديم 
الأسن قاله وقد حضر إليه جمع في شأن صاحب لهم وجدوه قتيلآ فى خيبر فلم 
يعرف قاتله؛ فبدأ أصغرهم ليتكلم فذكرهء ثم طالبهم ببينة فقالوا: ما لنا بينة» قال: 
فيحلفون. قالوا: ما نر صى بأيمان الجهوة؛ فكره أن يبطل دمهء فوداه بمائة من إبل 
الصدقة؛ أي: اشتراها من أصحابها بعد ما ملكوها. قال القاضى: خبر القسامة أصل 
من أصول الشرع؛ به أخذ العلماء كافة» وإنما اختلفوا في كيفية الأخذ (ق د عن سهل 


9 امة 


4- ه55" (إذا أتاكم كريم قوم) أي : :رئيسهم المطاع فيهم المعهود منهم بإكثار 
الإعظام وإكثار الاحترام (فأكرموه) برفع مجلسه وإجزال عطيته ونحو ذلك مما يليق به؛ 
لأن الله - تعالى - عوده منه ذلك ابتلاء منه له فمن استعمل معه غيره فقّد استهان به 
وجفاه وأفسل عليه دينه» فإن ذلك يورث في قلبه الغل والحقد والبغضاء والعدواة» وذاك- 
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(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب: إكرام الكريم وأهل الفضل وإتزال الناس منازلهم 


- يجر إلى سفك الدماء»ء وفى إكرامه اتقاء شره وإبقاء دينه» فإنه قد تعزز بدنياه 
وتكبر وتاه وعظم في نفسهء فإذا حقرته فقد أهلكته من حيث الدين والدنياء وبه 
عون اه ليون ١‏ المراد بكريم القوم عالمهم أو صالحهم كما وهم البعض » ألا ترى أنه لم 
ينسبه في الحديث إلى علم ولا إلى دين؟ ومن هذا السياق اتكشف أن استثناء الكافر 
والفاسق كما وقع لبعضهم منشؤه الغفلة عما تقرر من أن الإكرام منوط بخوف محذور 
ديني أو دنيوي» أو لحوق ضرر للفاعل أو للمفعول معه» فمتى خيف شيء من ذلك 
شرع إكرامه» بل قد يجبء فمن قدم عليه بعض الولاة الظلمة الفسقة فأقضى مجلسه 
وعامله معاملة الرعية» فقد عرض نفسه وماله للبلاء» فإن أوذي ولم يصبرء فقد خسر 
الدنيا والآخرة» وقد قيل : 

دأرقكم سينا دميف قفو اذازهيم ٠‏ بويحتق مساادمت فى بحييهم 

وقال يَديلَه: «بعثت بمداراة الناس) (هب) وهو ضعيف» ولهذا كان كثير من أكابر 
السلف المعروفين بمزيد الورع يقبلون جوائز الأمراء المظهرين للجورء ويظهرون لهم 
البشاشة حفظًا للدين» ورقفمًا بالمسلمين» ورحمة لذلك الظالم اللمبتلى المسكين» وهكذا كان 
أسلوب المصطفى كلكو مع المؤلفة وغيرهم؛ وقد غلط في هذا الباب كثير غفلة عن معرفة 
تدبير اللّه ورسوله في خلقه والجمود على ظاهر ا ومن يهن الله فَمَا له من مكرم 4 [الحج : 
] وما دروا أن السنة شرحت ذلك وبينته أحسن بيان»ء فموضع طلب إهانة الكافر 
والفاسق الأمن من حصول مفسدة؛ والحاصل أن الكامل إنما يكرم لله ويهين لله؛ ولهذا 
قال بعض العارفين: ينبغي للفقير أن يكرم كل وارد عليه من الولاة» فإن أحدهم لم يز 
الفقير حتى خلع كبرياءه ورأى نفسه دونه» وإلا لما أتاه مع كونه من رعاياه» قال: فمن 
أتانا فقيراً أكرمناه كائئًا من كانء وإن كان ظانًا؛ فنحن ظالمون لأنفسنا بالمعاصي وغيرها 
ولو بسوء الظن» فظالم قام لظالم وأكرمه. وقد كان المصطفى كَِلكِْدّ يتواضع لأكابر كفار 
قريش ويكرمهم ويرفع منزلتهم؛ لأنهم مظاهر العزة الإلهية» ورئي بعض الأولياء في 
النوم وعليه حلة خضراء والأنبياء والأولياء واقفون بين يديه؛ فاستشكل ذلك الرائى» 
مدعا يحقهي قال لا كه :ذا افيه بع من النيهه لكلف يناه الا ترق 31 
السلطان إذا خلع على بعض غلمانه ركب أكابر الدولة في خدمتهء فرحم الله القائل: - 
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- رب هَبْ لي مَذَلَة وانكارا 2 وأنلني تَوَاضْعًا وافتقارا 

وق 582 واهده لمصلاح وأذقني حخلاوة واصضطبارا 

(ه عن ابن عمر) بن الخطاب» وفيه محمد بن الصباح» قال في الكشاف: وثقه أبو 
زرعة» له حديث منكر ومحمد بن عجلان ضعفه خ. ووثقه حر( براي في كينتكة 
(وابن خزيمة) فى صحيحه (طب عد هب عن جرير) بن عبد الله البجلى» بفتح الموحدة 
والجيم» القشيري اليماني أسلم عام توفي المصطفى لكيه وكان يحبه 0 وكان غالي 
الحمال حتى قال فيه عمر: هو يوسف هذه الأمةء قال الهيئمي عقب عزوه للطبراني : 
وفيه حصين بن عمرء مجمع على ضعفه» وسببه أن جريراً قدم على المصطفى وك فبسط 
له رداءو.» ثم ذكره (البزار) في مسنده (عن أبي هريرة) قال الهيثمى : وفيه ومن لم أعر فه . 
العهو.. وفي الميزان عن ابن عدي أنه حديث منكر (عد) من حديث سهل (عن معاذ) بن 
جبل (وأبى قتادة) الأنصاري» واسمه الحارث أو عمرو أو النعمان ابن ربعي» نكسيو الراء 
وسكون الوميلاة السلمي بفتحتين» قال الهيثمي: وسهل لم يدرك معاذاء وفيه أيضا عن 
عبد الله بن خراش وثقه ابن حبان وقال: يخطئ (ك عن جابر) ابن عبدالله (طب عن ابن 
عباس) قال الهيثئمىي: وفيه إبراهيم بن يقظان. وكذا الك درن الحسين و :مباللودين 
الحويرث وفيهما ضعفء. لكن وثق ابن حبان الأول (وعن عبد الله بن ضمرة) بن مالك 
البجلى» قال ابن الآثير: عدوه فى أهل البصرة» قال الهيثمى: وفيه الحسين بن عبدالله بن 
فهر وسو كذاي رانم ماك ادن ارد رهن ات )قن مالك بوشتعقة رودق فيه باه 
عسوب وار" أنه لا وه طلس :الى لظ 212 القى اإلئة بو سبا 243 وبع امع نعو لزن 
الأرض فقال: أشهد أنك لا تبغى علواً فى اللأرض ولا فساداء ثم أسلم» وفي رواية 
أخرى: فقيل له: يا نبي الله» لقد رأينا منظراً لم نره لأحدء فقال: «نعم هذا كريم قوم. 
إذا أتاكم. . ٠‏ إلى آخره (وعن عدي) بفتح المهملة الأولى وكسر الثانية (ابن حاتم) قال ابن 
الأثير: عدوه فى أهل فلسطين» وحديثه فى الشاميين» قال ابن حجر: يقال له رؤية» 
وق الية اللصنه المسكر ا لوو لا )ممحيك دم اهمد ره عه اومن 'أغز الي قن )1 أكثانن 
(الكقى) .وا لاالقاب 'لوانن عشاكر) فى تارفعه رع أ .راعنةن عبد ال جهو ين عد )يد 
إضافة» ويقال ابن عبيد الأزدي» له وفادة(بلفظ) :«إذا أتاكم» (شريف قومه) فأكرموه» من 
الشرف» وهو المكان العالي؛ فسمى الشريف شريفًا لارتفاع منزلته وعلو مرتبته على 
قومه» قال الذهبي فى مختصر المدخل: طرقه كلها ضعيفة» وله شاهد مرسل» وحكم 
ابن الجوزي بوضعهء وتعقبه العراقيى» ثم تلميذه ابن حجر: بأنه ضعيف لا موضوع . 
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(كتاب العاداى والأداب واللهو) باب:إكرام الكريم وأهل الفضل واتزال الناس منازلهم 


م اسم فير 3 . اوة مريون سوال .و 
48- 50/956- (أنزلوا الناس منازلهم). (م د) عن عائشة (صح). [ضعيف: 
5 الالبانى . 


ًُ لاخر وى آ#آ#ز ره 


-7775- (أَنْزل الناس مَازْلَهمَ من احير والشر» وَأحْسن أَدَبهمْ عَلَى 
الأخلآق الصالحّة». الخرائطي في مكارم الأخلاق عن معاذ (ح) [ضعيف: 147] 
الآلباني 

48- ه"/70-(أنزلوا الناس منازلهم) » اي: احفظوا حرمة كل أحد على قدره 
وعاملوه بما يلائم حاله في دين وعلم وشرف» فلا تسووا بين الخادم والمخدوم. 
والرئيس والمرءوس» فإنه يورث عداوة وحقدا فى النفوسء والخطاب للاأئمة أو عام. 
وقد عد العسكري هذا الحديث من الأمثال والحكم وقال: هذا ما أدب به المصطفى 
كد أمته من إيفاء الناس حقوقهم من تعظيم العلماء والأولياء» وإكرام ذي الشيبة» 
وإجلال الكبير وما أشبهه (م د عن عائشة) ١‏ ديقية» وفيه أمران: الأول: أنه يوهم أن 
مسلمًا خرجه مسنداء ولا كذلك» بل ذكره في أول صحيحه تعليقًا فقال: وذكر عن 
عائشة قالت: أمرنا رسول الله كَِكِنَةِ أن ننزل الناس منازلهم» الثاني: أنه يوهم أن 
حديث أبى داود لا علة فيه. وهو بخلافه. بل هو منقطع. فإنه أوله من حديث 
ميمون بن أبي شبيب أن عائشة مر بها سائل فأعطته كسرة» ومر بها رجل عليه ثياب 
وهيئة فأقعدته فأكل» فقيل لها في ذلك فقالت: قال رسول الله -صلى الله عليه وآله 
وسلم -: «انزلوا. . .» إلخ. قال النووي فى رياضه: ميمون لم يدرك عائشة قال : 
وذكره الحاكم فى علوم الحديث. وذكر أنه صحيح . 

- 70/75-(أنزل) يا معاذ بن جبل (الناس منازلهم) أي: المنازل التى أنزلهم الله 
إياها (من) وفي رواية: ١في»‏ (الخير والشر) فإن الإكرام غذاء الادمي والتارك لتدبير الله - 
تعالى- في خلقه لا يستقيم حاله» وقد دبر الله -تعالى- الأحوال لعباده غنى وفقراً وعزا 
وذلا ورفعة ووضعةء ليبلوكم أيكم أشرء فالعامل عن الله يعاشر أهل دنياه على ما ديره 
الله لهم؛ فإذا لم ينزله المنزلة التي أنزله الله؛ ولم يخالقه بخلق حسنء فقد استهان به 
وجفاه وترك موافقة الله في تدبيره» فإذا سويت بين شريف ووضيع» أو غني وفقير في 
مجلس أ عطي 4 كان ها اأفيدت' أكدر غا اعالحف» تالف [ذا أقضيف ساني أ 
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(كتاب العادائ والأحداب وا لهو ) باب: إكرام الكريم واهل الفضل وإنزال الناس منازلهم 


سام مو . #8 اوم م6 > 0ش هم 0ه ه ا طروت ه 
-5515--١‏ (إنما يعرف الفضل لأهل الفضل أهل الفضل»). (خط) عن 
أنس» ابن عساكر عن عائشة (ح). [موضوع: 58 ]١١‏ الألباني. 


- أحقرت هديته يحقد عليك؛ لا أن الله -تعالى- لم يعوده ذلك» وإذا عاملت الولاة 
بمعاملة الرعية فقد عرضت نفسك للبلاء» وقوله: «فى الخير والشر) يريد به أن من 
يسغعق اللبواة» قاذ ركم اتتعى كان عار :من انول النشانن ناز لويم برقع الؤنة رد 
نفسهء ومن رفع أخاه فوق قدره فقد اجتر عداوته» وقال زياد: انضم مركبنا إلى 
يرك أبي أيوب الأنصاري ومعنا رجل مزاح» فكان يقول لصاحب طعامنا: جزاك 
الله خير وبر»ء فيغضب فقال: اقلبوه له» فإنا كنا نتتحدث أن من لم يصلحه الخير 
يصلحه الشرء فقال له المزاح: جزاك الله شراء فضحك وقال: ما تدع مزاحك. 
(وأحسن أدبهم على الأخلاق الصالحة) أي : تلطف في تعليمهم رياضة النفس على 
التحلي بمحاسن الأخلاق» والتخلي عن رذائلها. قال أبو زيد الأنصاري: الأدب يقع 
على كل رياضة محمودة يتحرك بها الإنسان في فضيلة من الفضائل (الخرائطي في) 
كتاب (مكارم الأخلاق عن معاذ) بن جبل . 

-551١*-1‏ (إنما يعهرف الفضل لأهل الفضل) لفظ رواية الخطيب: «ذو 
الفضل». أي: العلم والعمل؛ لأن فضل العلم إنما يعرف بالعلم» فلما عدم الجهال 
العلم الذي به يتوصلون إلى معرفته جبهلوا فضلهء واسترذلوا أهله» وتوهموا أن ما 
قيل إليه نفوسهم من الأموال المقتنيات والطرف المشتهيات أولى أن يكون إقبالهم 
عليهاء وأحرى أن يكون اشتغالهم بهاء قال ابن المعتز: العالم يعرف الجاهل لآنه كان 
جاهلاً» والجاهل لا يعرف العالم لأنه لم يكن عائًا؛ ولذلك انصرف الجهال عن العلم 
وأهله انصراف الزاهدين» وانحرفوا عنه وعنهم انحراف المعاندين» فإن من جهل شيئًا 
عاداه» والناقص لعدم الفضل لعجزه عن بلوغ فضلهم؛ يريد ردهم إلى درجة نقصه 
لعزته بنفسهء ذكره الماوردي. وقال الإمام الرازي: ما لم يكن الإنسان أعلم من غيره 
لا يمككن معرفته قدرهء فلا يقدر على التمييز بين رجلين إلا أعلم منهما؛ لأنه لابد أن 
يعرف مقدار معلومات كل منهماء ومقدار ما به زاد أحدهما على الآخر ونقص منه. 
وهذا لا يتيسر إلا لأعلم من كل منهماء وإذا لم يمكن الناقص أن يحيط بما هو أكمل- 
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(كتاب العاحائ والاكاق وألاهى) باب: إكرام الكريم وأهل الفضل وإنزال الناس منازلهم 


- منه فى العرف الشاهد. فكيف يمكن للعقول الناقصة الإحاطة بجلال من جلاله غير 
متناه؟ قال الماوردي فيه: إن الطالب إذا أحس من نفسه قوة لفرط ذكائه وحدة خاطره. 
يعرف لمعلمه فضلهء ولا يظهر له الاستكفاء منه» ولا الاستغناء عنه؛ فإن في ذلك 
كفراً بنعمته واستخفافًا بحقه. لكن لا يبعثه معرفة الحق له على التقليد فيما أخذ عنه» 
فربما غلا بعض الأتباع في عالمهم. حتى يروا أن قوله دليل وإن لم يستدل. وأن 
اعتقاده حجة وإن لم يحتج. فيفضي بهم الأمر إلى التسليم له فيما أخذوا عنه» ويتئول 
به ذلك إلى التقصير فيما يصدر منه؛ لأنه يجتهد بحسب اجتهاد من يأخذ عنه» فلا 
يبعد أن تبطل تلك المقالة إن انفردت» أو يخرج أهلها عن عداد العلماء فيما شاركت؛ 
لأنه قد لا يرى لهم من يأخذ عنهم ما كانوا يرونه لمن أخذوا عنهء فيطالبوهم با 
قصروا فيه» فيضعموا عن إبانته» ويعجزوا عن نصرته» فيذهبوا ضائعين» ويصيروا 
عجزة مضعوفين. اه. (خط) فى ترجمة أبي ظاهر الآنباري (عن أنس) قال: بينما 
النبي كَلكِدِ بالمسجد إذا أقبل على فسلم» ثم وقف ينتظر موضعا يجلس فيه» وكان أبو 
بكر عن يمينه فتزحزح له عن مجلسه وقال: ههنا يا أبا الحسن فجلس بين النبي كَل 
وبين أبي بكر فعرف السرور في وجه النبي يَلكة» فذكرهء وقضية تصرف المصنف أن 
الخطيب خرجه وسكت عليه» وهو تلبيس فاحش؟ فإنه أورده فى ترجمة جعفر الدقاق 
الحافظ من روايته عنه» ثم تعقبه بأن أبا زرعة ذكر عن الجرجاني أنه قال: هو ليس 
بمرضي في الحديث.» ولا في كتبه؛ كان فاسمًا كذايًا. هذه عبارته» فاقتصار المصنف 
على عزوه إليه وسكوته عما أعله به غير صوابء ثم إن فيه أيضًا محمد بن زكريا 
الغلابي» قال الذهبي في الضعفاء: قال الدارقطني: يضع الحديث. وقال ابن 
الجوزي: موضوع فإن الغلابي يضع (ابن عساكر) في تاريخ دمشق (عن عائشة) قالت: 
كان النبي كع جالسا مع أصحابه وبجنبه أبو بكر وعمرء فأقبل العباس فأوسع له 
فجلس بين النبي ككْلٌ وبين أبي بكر فذكرهء قال السخاوي: وهما ضعيفان» ومعناه 
صحيح» ولا يخدشه إجماع أهل السنة على تفضيل أبي بكر . انتهى . 


د !د 


(إكتاب العاحائ والأحداب واللهو)باب: فيا مدافع عن قومه. باب الحض على بذل السلام وإفشائه وما جاء فى فضله 
ناقتا 82 المدافع عن قومه 


لى لو ترا يو ذل الر اس ىه اس 0-0 م اص م عسوت ه 
-411١‏ اخيركم المدافع عن عشيرته ما لم يَأنّم). (د) عن سراقة بن 
مالك. [موضوع: ]111١6‏ الالباني. 


وخ واد اع 


وإفشائه وما جاء فى فضله 


1118-61- «أطوعكم لله الذي يبدأ صاحبه بالسّلم». (طب) عن أبي 
الدرداء. [ضعيف: ]4١5‏ الألباني. 

-5١١١ 7‏ (خي ركم المدافع عن عشيرته) في المهمات فى حضورهم وغيبتهم» 
ويرد عنهم من ظلمهم في مال أو عرض أو بدن» ويكون الدفع بالأخف فالأخف (ما 
لم يأثم) أي: ما لم يظلم الدافع فى دفعهء بأن تعدى الحد الواجب في الدفع» كأن 
يتحامل على المدفوع لنحو عصبية أو ضغينة» قال في الإتحاف: الخيرية هنا باعتبار 
إضافي. وما ذاك إلا أن من المدافعين من يدافع عن نفسه ومن يدافع عن أصدقائه. 
ومن يدافع عن عشيرته» وخير هؤلاء المدافع عن عشيرته» وقوله: «ما لم يأثم» زجر 
عن المبالغة في المدافعة حتى ينتهي المدافع إلى الإثم» ونص عليه وإن كان معلوما؛ 
ليكون مستحضراً في الذهن» إذ الحمية قد تذهل عنه (د) في الأدب (عن سراقة) بضم 
المهملة» وفتح الراءء وبالقاف (ابن مالك) بن جعشمء. بضم الجيم وسكون المهملة. 
الكنانى بئونين» الندى» قال له المصطفى يككاة: «كيف بك إذا لبست سواري كسرى؟) 
فلبسهما زمن عمرء وفيه أيوب بن سويد الحميري؛ ضعفه ابن معين وغيره. 

هقخ -1118- (أطوعكم لله) أي: أكثركم طاعة» أي انقيادا له»من طاع يطيع ويطوع 
انقاد» أي : أفضلكم 000 علم (الذي يبدا صاحبه بالسلام) أي :هو الأحق بأن يبدأ 
صاحبه بالسلام عند التلاقي» فإذا تلاقى اثنان فأكثر ندب أن يبدأ به الأفضل. هذا إذا كانا 
مارين» أما لو كان أحدهما واردًا فهو الذي يبدأ بالسلام فاضلاً أو مفضولا؛ صغيراً أو- 
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(كتاي العاصا والأداب وأللو)باب: ١‏ تنحض على بذل السلام وإفشائه وما جاء في فضله 


-1١757-4‏ «أَفْشُوا السلام تَسُلَمواه. (خدع حب هب) عن البراء 


فسا اعدو 1ع الالياق. 


يي 2 0 
١778-06‏ (أفشوا السلام بينكم تحابوا». (ك) عن أبى موسى (صح). 
[صحيح : 85 ]١٠١‏ الألباني. 


كبيراة: قلبللا أو كتخراء:. كما دكترة النووي. قال الماوردي: ومن مشى في الشارع 
المطروق كالسوق لا يسلم إلا على البعض؛ لأنه إن سلم على كل من لقي تشاغل به 
و اليم كاد جد ور رم القن (طب عن أبي الدرداء) قال : ا ل 
الله إنا لنلتقي فأينا يبدأ بالسلام؟ فذكره» قال الهيثمي: وفيه من لم أعرفهم. انتهى . 
1١١0-15‏ (أفشوا) بهمزة قطع مفتوحة (السلام) بينكم (تسلموا) من التنافر 
والتقاطع. وتدوم لكم المودة» وتجمع القلوب. وتزول الضغائن والحروب» فأخبر 
المصطفى عد أن السلام يبعث على التحابب وينفي التقاطع. قال الماوردي: وقد جاء في 
كتاب الله- تعالى- ما يفيده» قال الله -تعالى-: ا ادقع بالِّي هي أحسن فَإِذَا الذي بيك 
وَبينه عداو كانه ولي حَميم 4 [فصلت: 4]: فحكى عن مجاهد أن معناه: ادفع بالسلام 
إساءة المسيء» قال بعضهم: وإفشاء السلام ابتداء يستلزم إفشاءه جوابًاء وقال ابن دقيق 
العيد: استدل بالأمر بالإفشاء من قال بوجوب الابتداء بالسلام وفيه نظر؛ إذ لاا سبيل إلى 
القول بأنه فرض عين على التعميم من الجانيين» وهو أن يجب على كل أحد أن يسلم 
على كل, من لقيه؛ لا فيه من الحرج والمشقة» فإذا سقط من جانبي العمومين سقط من 
جانبي الخصوصين؛ إذ لا قائل بأنه يجب على واحد دون الباقين» وإذا سقط على هذه 
الصورة لم يسقط الاستحباب؛ لأن العموم بالنسبة إلى كلا الفريقين ممكن. انتهى. قال 
ابن حجر: وهذا البحث ظاهر فى حق من قال: إن ابتداء السلام فرض عين لا كفاية إذا 
قلنا إنه واجب على واحد لا بعينه (خدع هب حب) كلهم (عن البراء) بن عازب» قال ابن 
حبان: صحيحء» وقال الهيثمى : رواه عنه أحمد وأبو يعلى ورجاله ثقات. 
١١08-6‏ (أفشوا السلام بينكم تحابوا) بحذف إحدى التاءين للتخفيف» أي : 
تأتلف قلوبكم. وفيه مصلحة عظيمة من اجتماع قلوب المسلمين» وتناصرهم 
وتعاضدهم؛ ولهذا قال بعضهم: إنه أدفع للضغينة بغير مؤنة» واكتساب أخوة بأهون- 


- //ام؟ - 


(كتاب العاحائ والأحداب واللهو) باب نحض على بذل السلام وإفشائه وما جاء في فضله 


0 7س ع تير ضت 0 ساس اس كٍ 
5- 155١١-(أفشوا‏ السلام فإنه لله -تعالى- رضا). (طس عد) عن ابن 
عمر (ض). [ضعيف جدا: 115] الألباني. 


6 و ٍ ماس م وام هل 
-1١52١ - 8661/‏ «أفشواالسلام كى تعلوا». (طب) عن أبى الدرداء (ح). 
[صحيح : ]١٠١88‏ الألباني. 
أدلكم على شيء إذا فعلتموه تحاببتم؛ أفشوا السلام...» إلى آخره . وإفشاؤه نسّره لكافة 
المسلمين من عرف ومن لم يعرف» قال النووي: الإفشاء الإظهار» والمراد نشر السلام 
5- 1548١-(أفشوا‏ السلام فإنه) أي: إفشاؤه المفهوم من أفشوا الله -تعالى- 
رضا) أي: هو مما يرضى اللّه به عن العبد بمعنى أنه يقبله ويثيبه عليهء قال القيصري : 
الإظهار. قال ابن العربيى: من فوائد إفشاء السلام حصول الألفة فتتألف الكلمة. 
وتعم المصلحة. وتقع المعاونة على إقامة شرائع الدين وإخزاء الكافرين» وهى كلمة إذا 
سمعت أخلصت القلب الواعى لها غير الحقود إلى الإقبال على قائلها(طس عد عن 
ابن عمر) بن الخطاب» قال الهيثمي: فيه سالم بن عبد الأعلى أبو الفيض» متروك. 
١ - 2 1/‏ -(أفشوا السلام) قال القاضى: إفشاء السلام رفع الصوت به 
وإشاعته»ء قال: ويستثنى من ندب رفع الصوت بالسلام ما لو دخل مكانًا فيه نيام 
فالسنة ما ثبت فى صحيح مسلم أن المصطفى ذل كان يجيء من الليل فيسلم تسليما 
لا يوقظ نائما ويسمع اليقظان (كي تعلوا) 0 ير تفع شأنكم. فإنكم إدا اك هده 
تحاببتم فاجتمعت كلمتكم فقهرتم عدوكم وعلوتم عليه ؛ وأراد الرفعة عند الله (طب 
عن أبى هريرة) رمز المصنف لضعفه» وليس كما زعم. فقد قال الحافظ المنذري: إسناده 
جيدء والهيثمى وغيره: إسناده حسن . 
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(كناب العاحدائ والأحداي و لاهو ) باب:١نحض‏ على بذل السلام وافشائه وما جاء في فضله 


00007 اش ل و اق > فر و “قر رد م فر شير 
- 111- «أفشوا السلام» وأطعموا الطعام» واضربوا الهام تورثوا 
الجنان». رت) عن أبي هريرة (صح). [ضعيف: 1460] الألباني : 


١١7 -8‏ (أَفْشُوا السلا وأطعموا الطّعَام وتوا إِخُوانًا كما 
ل ل ل و 


أمركم اللّه) . (هم) عن ابن عمر. [صحيح: ]٠١89‏ الألباني . 


171١ -‏ - (أفشوا السلام) أظهروه. ودخل في عموم إفشائه من دخل مكانًا 
ليس فيه أحد لقوله -تعالى-: «فَإِذًا دَحَلَتم بيوتا فَسَلَموا على أنفسكم 4 [النور: ]1١‏ 
ذكره ابن حجرء وفي الأدب بسند حسن عن ابن عمر: يستحب إذا لم يكن بالبيت 
أحد أن يقول: السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين (وأطعموا الطعام) قال العراقى : 
المراد به هنا قدر زاتد على الواجب فى الزكاة سواء فيه الصدقة والهدية والضيافة؛ 
والأمر للندب وقد يجب (واضربوا الهام) ؛ أي: رءوس الكفارء» جمع هامة بالتخفيف 
الرأس». قال الزين العراقي: اقتصر فيه على ضرب الهام؛ لأن ضرب الرءوس مفض 
للهلاك؛ بخلاف بقية البدن» فإنه تقع فيه الجراح ويبرأً صاحبه (تورثوا الجنان) التي 
وعد بها المنقون؛ لأآن أفعالهم هذه لما كانت تخلف عليهم الجنان» فكأنهم ورثوهاء 
قال الطيبي: والحديث من باب التكميل كقوله -تعالى-: 9 أشداء على الْكَفَارٍ رحماء 
سوم 4 [القعدة 54 1ك إن قيض :الوا والعدومود ةلقان بطالتق رشن قرفي 
وقال بعضهم: جمع المصطفى وَكِيْةٌ بين هذه القرائن المتعددة؛ إشارة إلى جواز 
التسجيع» لكن شرطه عدم التكلف والتصلف؛ بدليل قوله في خبر آخر: اأأسجع 
كسجع الكهان» . وذم المتشرقين بإظهار فصاحتهم لصرف الوجوه إليهم. وحاشا 
المصطفى كَلكةٌ عن قصد ذلك, بل إذا قصد البيان لدين الله سمح طبعه الزكي وعنصره 
العربي بترادف قرائن؛ لكمال فصاحته بغير تكلف فى استخراجهاء وهذا الحديث رواه 
أيضًا العسكري عن عبد الله بن سلام بنحوه وزاد بيان السبب فقال: لا قدم المصطفى 
يد المدينة انجفل الناس قبلهء فقيل: قدم رسول الله كلل فجئت في الناس لأنظرء 
فلما رأيته عرفت أنه ليبس بوجه كذابء وكان أول شيء تكلم به أن قال: «يا أيها 
الناس أفشوا السلام. . .» إلخ. (ت عن أبى هريرة) وقال: حسن غريب . انتهى. 

١177-69‏ (أفشوا السلام) قال عمو والحكمة فيه أن ابتداء التلاقي» وما- 
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(كتاب العاصاك والاداب وأ لله و )باب: ١‏ لحض على بذل السلام وإفشائه وما جاء في فضله 
5 0 . الل ا ل ا أن 
50١١-5‏ إن السلام اسم من أاسماء الله دتعنالن ت وضع في 
© 6 وار له ساس لوسر ظر و 
الآأرض» فافشوا السلام بينكم). (خد) عن أنشن (ح). [ صحيح : 6 ]١‏ الألبانى. 


- ألحق به من مواطن مشروعية السلام؛ ربما نشأ عنه خوف أو كبر من أحد الجانيين» 
فشرع نفيهما بالبداءة بتحية السلام إزالة للخوف وتحليًا بالتواضع» واستثنى بعضهم من 
طلب إفشاء السلام ما لو علم من إنسان أنه لا يرد عليه» فلا يسلم عليهء لتلا يوقعه 
فى المعصيةء وتعقبه النووى بأن المأمورات الشرعية لا تترك لمثل ذلك ولو نظرنا لذلك 
بطل إنكار كثير من المنكرات» ورده ابن دقيق العيد بأن مفسدة توريط المسلم في المعصية 
أشد من ترك مصلحة السلام؛؟ سيما وامتشال الإفشاء يحصل مع غيره. (وأطعموا 
الطعام) . فإن فيه قوام البدن» قال البيهقى: يحتمل إطعام المحاويجح» ويحتمل الضيافة 
أو هما معاء وللضيافة في التآألف والتحابب أثر عظيم (وكونوا إخواناء كما أمركم | الله) 
بها من الرخاء في الله والحب فيهء قال -سبحانه وتعالى- : «إِنّمَا المؤمبون إخوة 4 
[الحجرات: ١٠1»ء‏ قال أبو الدرداء فيما أخرجه الحكيم الترمذي عنه: ما لكم عباد اللّه 
لقاررة واف إخراث عن الذي سا شرفيون امرانكم الاعية جاتر كوه وار 
اجتمعتم على أمر تحاببتم ؛ ما هذا إلا من قلة الإيمان فى صدوركم» ولو كنتم توقنون 
بخير الآخرة وشرهاء كما توقنون بأمر الدنيا لكنتم للآخرة أطلب» فبئس القوم أنتم إلا 
قليلاً منكم؛ ما حققتم إيمانكم بما يعرف به الإيمان البالغ؛ وما كفرتم فتنبرأ منكم» (ه 
عن ابن عمر) بن الخنطاب» وكذا رواه النسائي . 

: (إن السلام اسم من أسماء الله- تعالى- وضع) بالبناء للمفعول؛ أي‎ -7١١١- 
وضعه الله (في الأرض) لتعملوا به (فأفشوا السلام بينكم) أي: أظهروه ندبًا مؤكدا؛ فإن‎ 
فى إظهاره الإيذان بالأمان» والتحابب» والتواصل بين الإخوان» وإرغام الشيطان.‎ 
وللسلام فوائد كثيرة أفردت بالتأليف» ثم قيل معنى السلام عليكم؛ أي: معكم.‎ 
معناه: الله مطلع عليكم فلا تغفلواء وقيل معناه اسم السلام عليكم؛ أي: اسم الله‎ 
عليكم إذ كان اسم الله يذكر على الأعمال توقعا لإجماع معاني الخيرات فيه» وانتفاء‎ 
عوارض الفساد عنه» وقيل: معناه: السلامة لكم؛ كأن المسلم بسلامه على غيره معلم‎ 
له بأنه مسالم له لا يخافهء وقيل: معناه: الدعاء له بالسلامة (خد عن أنس) وفي الباب‎ 
عن أبي هريرة بلفظ : «إن السلام اسم من أسماء الله -تعالى- وضعه في الأرض تحية‎ 
لأهل دينناء وأمانًا لأهل ملتنا» رواه الطبرانى فى الصغير.‎ 
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(كذاب. العاحداذ والأحراب. وا للهو) باب:الحض على بذل السلام وافشائه وما جاء في فضله 


1 - 1498- الإن من مُوجبّات المغفرة بذ دل السلام: ايه ن الكلام». 
(طب) عن هانئ بن يزيد (ح). [صحيح: 1117] الألباني. 

1ك عدر اناف در عد عن لد مام حدر اناف در ا 
بالسّلام». (طس هب) عن أبي هريرة 20 [صحيح: 45 ]٠١‏ الألباني. 

1175-17 فش السلام وانذل ٠‏ الطَعَام؛ واستح من اللمسبالت كا 


ًَ 
حمل م 


تسشّحي رجلا من رَمْطك ذا َي بحسن خْلُك وذ أسَات خسن إن 
الحستات ؛ يهين السيكّات». 550 أمامة («ض). [ضعيف: 4947] الألباني . 


15514-05- (إن من موجبات المغفرة) أي : من أسباب سكير الل تواشة وعدم 
المؤاخذة بها (بذل السلام) ا إِفسَاوه بين الناس على كل من لفيته عرفته أم 30 نينا 
الفقراء والمساكين (وحسن الكلام) أي : إلانة القول للإخوان واستعطافهم على منهج 
المداراة» لا على طريق المداهنة والبهتان (طب عن هانىئ) بفتح الهاء وكسر النون وبمثناة 
تحت (ابن يزيد) بن أبى شريح الأنصاري الأوسى المدنى» شهد بدرا وجميع المشاهد 
روى'له البخاري حديئًا واحداء قال: قلت: يا رسول الله دلنى على عمل يدخلنى 
الجنة فذكره» قال الهيثمي: فيه أبو عبيدة بن عبد الله الأشجعي؛ روى عنه أحمد ولم 
يضعفه أحمد. وبقية رجاله رجال الصحيح . انتهى. وهو ذهول؛ فإن الأشجعى هذا 
من رجال الصحيحينء» وقال الحافظ العراقى: رواه ابن أبى شيبة والطبرانى والخرائطى 
والبيهقى من حديث هانئ بن يزيد بإسناد جيد. انتهى . 

-١١568 -5‏ سبق الحديث في الأذكار والدعوات باب: فضل الدعاء (خ). 

5551-4851 (أفش) بهمزة قطع ممفتوحة (السلام) ندياء أي : أظهره برفع الصوت». 
أو بإشاعته بأن تسلم على من تراه تعرفه أم لا تعرفه. فإنه أول أفيياتت التالف» ومفتاح 
استجلاب التودد. مع ما فيه من رياضة الخفسن؟ ولزوم 0 وإعظام حرمات 
اد التقاطع 0 ا بغير أهل 0 والفجور. 
ولا نصراني» ولا صغير ولا كبير إلا سلم عليه» فقيل له: فقال: أمرت بإفشاء- 
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(كتاي العاداء والأحداي وأللهو) باب:٠١تحض‏ على بذل السلام وإفشائه وما جاء في فضله 
4- /1161- (إن أَبْخَلَ الئاس مَنْ بل بالسّلآمء وَأَعْجرَ النّاس مَنْ عجر 
عن الدعاء». (ع) عن أبي هريرة (ض). [صحيح : ]١014‏ الألباني. 
71١ 6‏ ابل الثاس بالسّلآم». (حل) عن أنس (ض). [ضعيف: 


يفضفة الألبانى . 


45 7750- الم تَحْسَدنا اسهد بششياء ما حَسَدُونا بثّلاث: التَسْليو 
- السلام» وكأنه لم يطلع على دليل الخصوص (وابذل) بموحدة فمعجمة (الطعام)» 
أي: أعطه وجد به للخاص والعام من كل محرم (واستح من الله كما تستحي رجلا) » 
أي: من رجل (من رهطك ذي هيئة''' وليحسن) بلام الأمر فمثناة تحت مفتوحة» فحاء 
ساكنة» فسين مضمومة (خلقك) قرنه بلام الأمر دون غيره ما ذكر معه؛ إيماء إلى أنه 
أس ما ذكر قبله وبعده وعماد الكل (وإذا أسأت) إلى أحد بقول أو فعل (فأحسن) إليه 
كذلك (فإن الحسنات يذهين السيئات) أرشد إلى إيصال النفع بالقول والفعل» فالقول 
كإفشاء السلام» وفي معناه كل قول كشفاعة وتعليم خير وهداية ضال» وإنذار مشرف 
ونحوهاء والفعل كالإطعام. وفي معناه كل فعل؛ ككسوة عار وسقي ظمآن ونحوهاء 
وختم بالأمر بالإحسانء» لا أنه اللفظ الجامع الكلى» وفيه الحث على الحود والسخاء. 
ومكارم الأخلاق» وخفض الجناح للمسلمين والتواضع» والحث على تالف قلوبهم. 
واجتماع كلمتهم» وتواددهم واستجلاب ما يحصل ذلكء» والحديث يشتمل على 
نوعي المكارم؛ لأنها إما مالية والإطعام إشارة إليهاء أو بدنية والسلام إشارة إليها 
(طب عن أبي أمامة) قال الهيثمى: فيه ابن لهيعة وفيه لين» وبقية رجاله ثقات. 

ع بمع_ لاه١”-‏ يأتى الحديث في الأذكار والدعوات. باب : فضل الدعاء (خ). 

ه- -1١١‏ (بخل الناس بالسلام) أي: بخلوا حتى بخلوا بالسلام الذي لا 
كلفة فيه ولا بذل مال» ومن بخل به فهو بغيره من سائر الأشياء بخل» وفيه حث 
على بذل السلام وإفشائه» والإمساك عنه من أخبث الأفعال الرديئة» والخصال المؤدية 
إلى الضرر والأذية (حل عن أنس). 

5-*51/ا- سبق الحديث في الصلاة» باب: القراءة والتأمين (خ). 
)١(‏ قوله: ذي هيئة» كذا بخط المصنفء فلعل الرواية كذلك» فتأمل في إعرابه» ولعله جر للمجاورة. اه. 


- 5887 - 


(إكتاب العاصائ والأصاب و للهو ( باب: أحكام السلام وادايه 


تاف ١‏ رن" عور الل دوم . ف د ل ا" 
والتأمين. و«اللهم ربنا ولك الحمد)). (هق) عن عائشة (ضص). [ضعيف: 57/617] 
الألبانى . 
سم بيرع مير بي سس و ل م 
/1- +1/84- (ما حسدتكم اليهود على شيء ما حَسَدتكُم عَلَى السلآم 


والتأمين». (حم ه) عن عائشة . [صحيح : 0611] الألباني . 


عله عام ماله 
2 يك يت 


باب: أحكام السلام وآدابه ©) 
ل سا لير سمس اس - > هه 


- 5هغ- «إذا اصطحب رجلآن سَنْلمَان فحال بينهما شجر او حجر 


ه بت بج فى كوا 


ا فلم ييا ما على الآخر وَيَتََادَلوا السَلام). (هب) عن أبي الدرداء 


4085-4- (إذا اصطحب) أي : تلازم» وكل شيء لازم شيئًا فقد اصطحب (رجلان 
مسلمان) ذكر الرجل غالبي» فالانثيان والرجل مع محرمه أو حليلته كذلك (فحال) أي : 
حجز (بينهما شجر) هو ما له ساق صلب يقوم بهء والمراد هنا ما يمنع الرؤية (أو حجر) 
بالتتحريك. أي: صخرة (أو مدر) جمع مدرة كقصبة تراب ملبد أو قطع طين يابسة أو 
نحو ذلك (فليسلم أحدهما على الآخر) لأنهما يعدان عرفًا متفرقين (ويتباذلوا) بذال معجمة 
من البذل؛ أي: العطاء؛ أي: يعطى كل منهما لصاحبه. والقياس يتباذلاء ولعله إشارة 
إلى "أن الأثنين يمقانه :وان اللتماعة كذلك '(السلاة )"ندا للمشدى» ووسونا للزافة وكل 
الاثنين فيما ذكر الجمع» وفيه أن السلام يتكرر طلبه بتكرر التلاقي» ولو على قرب جداء 
ويندب إذا التقى اثنان أن يحرص كل منهما على أن يكون البادئ بالسلام» وأن يسلم 
الراكب على الماشىء والماشى على الواقف» والصغير على الكبير» والقليل على الكثير: 
ون كن نانس اليه ل مكرو: نه ٠‏ عن أبي الدرداء)- رضي الله عنه- وفيه بقية 
وحاله مشهورء لكن له شواهدء وذكر بعضهم أن المؤلف رمز لحسنهء ولم أره فى خطه . 


69 للاستزادة من أحاديث الباب» انظر كتانب الصحبة والبر والصلة. باب : حق المسلم على المسلم (خ). 


1845 - 


(كتاب العاصائ والأحاب وأللهو) باب: أحكام السلام وآدابه 


4-/497- إِذا انتهى أحدكم إلى المجلس فَليسلَم فإن بدا له أنْ يَجْلس 


دع ىو دمو 


فليجلسء ثم إِذَاقَام فيسل ؛ فَلَيْسَت الأولى بأحق من الآخرة) .(حودت حب 
ك) عن أبي هريرة (ح). [ صحيح : 4٠٠‏ ] الالباني. 


1 07 ها 3 و8 


ا - 594- (إذَا دحتم بَينَا فَسَلّموا علّى أهْله فَإِذَا حَرجتم قأودعوا أَمْله 
بسلام). (هب) عن قتادة مرسلا. [حسن: 07571] الألباني . 


48-/497- (إذا انتهى أحدكم إلى الملجلس) بحيث يرى الجالسين ويرونه» ويسمع 
كلامهم ويسمعون كلامه (فليسلم) عليهم نديًا مؤكداء نقل ابن عبد البر الإجماع على 
أن ابتداء السلام سنة» ورده فرض (فإن بدا) أي: عن (له أن يجلس) معهم (فليجلس) 
معهم إن شاء (ثم إذا قام) لينصرف (فليسلم) عليهم أيضا ندبًا مؤكدا. وإن قصر الفصل 
بين سلامه وقيامه» وإن قام فوراء وعلله بقوله: (فليست) التسليمة (الأولى بأحق) أي : 
بأولى (من) التسليمة (الآخرة) وفى نسخة: الأخرى» أئ: كلا التسليمتين حق وسنة» 
وكما أن التسليمة الأولى إخبار عن سلامتهم من شره عند الحضورء فكذا الثانية إخبار 
عن سلامتهم من شره عند الغيبة» وليست السلامة عند الحضور أولى من السلامة عند 
الغيبة» قال النووي: ظاهر الحديث أنه يجب على الجماعة رد السلام على من سلم 
عليهم وفارقهم. وقول القاضي ولمتوليى: عند المفارقة دعاء يندب رده ولا يجب؛ لأن 
التحية إنما تكون عند اللقاء» رده الشاشي: بأن السلام سنة عند الانصراف كما هو سنة 
عند الجلوسء قال -أعنى النووي-: وهذا هو الصواب (حمودت حب ك) وكذا 
النسائي فى اليوم والليلة رهن أبي هريرة) -رضى الله عنه - قال الترمذي: حسن 
صحيح» قال في الأذكار: وأسانيده جيدة» قال المنذري: زاد فيه رزين: «ومن سلم 
على قوم حين يقوم عنهم كان شريكهم فيما خاضوا فيه من خير بعله» . 

44-8 ه- (إذا دخلتم بيتا) أي: مكاناء يعني إذا وصلتم إلى محل فيه مسلمون» 
فالتعبير بالدخول وبالبيت غالبي» وكذلك لفظ الجمع (فسلموا على أهله) أي: سكانه 
نذالة لال نان رفاح تيدان افق لحان اوس كان للقي كل رز اقل غيل يلف نذا 
خرجتم منه) أي : أردتم الخروج (فأودعوا أهله) أي : فارقوهم واتركوهم (بسلام) أي : 
سلموا عليهم عند مفارقتكم إياهم» فليست الأولى بأحق من الآخرة. قال الطيبي: قوله- 


-15884 - 


(كتاب العاحائ والأصاب وأللهو) باب: أحكام السلام وادايه 


1/١‏ -855- «إذا لقي أحدكم كم أَحَاه للم علَيْه فإن عاك .يا عر 


ه تقد ع أ اقل ار 


أو حائط؛ أو حجر ثم له لقيه فلْيسلّم عليه). (د ه هب) عن أبي هريرة (ح). ٠‏ [صحيح : 
]| الالبانين. 


140-05 اقْرأُوا على من لقيم من أُمَتي بَعْدي السلآمء الأول الأول 
إلى يوم القيامة». الشيرازي في الألقاب عن أبي سعيد. [ضعيف: ]٠١17١‏ الألباني . 
- أودعوا: من الإيداع» أي: اجعلوا السلام وديعة عندهم كي ترجعوا إليهم وتستردوا 
وذيعتك» » فإن الوفاخ تستعاد. وتفاؤلاً للسلامة والمعاودة مدة بعد أخرى وأنشد : 

ولا بد لي من جَهَالة في وصاله فمن لي بخل أودع الحلّم عنده 

اللطف فيه أنه لم يفارق على مفارقة الحلم لأن الودائع تستعاد» وتسمى الثانية سلام 
توديع ومتاركة. يقال: ودعته أودعه: تركته» وابتداء السلام على من لقيه أو فارقه من 
المسلمين ولو صبيًا سنة» ومن الجماعة سنة كفاية» ولا يترك خوفًا من عدم الرد كما 
اقتضاه إطلاق الحديث. وأفضل صيغة: السلام عليكم أو سلام عليكم بالتنوين» ولو 
على واحد (هب عن قتادة) بن دعامة السدوسي أبى الخطاب البصري (مرسلاً) ثم قال 
مخرجه البيهقي: هكذا جاء مرسلا. انتهى. والجيقق زواة غن آببى اللفيين ين رشان 
عن إسماعيل الصفار عن أحمد بن منصور عن عبد الرزاق عن معمر عن قتادة» وابن 
بشران وثق. والصفار قال فى اللسان: ثقة مشهور وأخطأ ابن حزم حيث جهله». وابن 
منصور ثبت». وعبد الرزاق من الأعلام» فهو مرسل جيد الإسناد. 

/1- 5- (إذا لقي أحدكم أخاه) في الدين (فليسلم عليه) من اللقاء» وهو كما 
قال الحرالى : اجتماع بإقبال (فإن حالت بينهما شجرة أو حائط) لفظ أب داود: «أو جدار» 
(أو حجر ثم لقيه فليسلم عليه) ندبّاء وإن تكرر عن قربء قال الطيبي: فيه حث على 
السلام وإن تكرر عند كل تغير حالء» ولكل جاء وغاد». وقال المناوي: قضية الأمر 
بالسلام عليه وإن قربت مفارقته ثانيًا وثالنًا وأكثرء وقيل : بث السلام رفع للضغينة بأيسر 
مؤنة» واكتساب أخوة بأهون عطية (د ه هب عن أبى هريرة) بإسناد حسن . 

ا 6 - (اقرأوا على من لقيتم من أمتي) أمة الاعانة 50 التضورقك :كما بهي ري 
(بعدي السلام الأول فالأول إلى يوم القيامة) قال الحافظ ابن حجر: هذا طرف من- 


-15846 - 


(كناي العاحائ والمعايم والاصاب و للهو) باب: أحكام السلام وادابه 


اد اس د ىس سكت ل سار ل ل 2 وو 
+«/ام ع - 87- (إِذَا مر رجال بقوم فسلم رجل من الذين مروا على الجلوس 


مير مه اس دهم هدي ” ممع مه لت 4 7 
ورد من هؤلاء واحد أجزاعن هؤلاء وعن هؤلاء». (حل) عن اف اتيك 


[صحيح : 7948] الألباني . 


ل 


- حديث أخرجه البزار وابن منيع والحاكم وغيرهمء قال البعض: ويقال في الرد 
عليه: وعليه الصلاة والسلام» أو عليه السلام؛ لآنه رد سلام التحية لا إنشاء السلام 
المقول فيه بكراهة إفراده (الشيرازي) أبو بكر (في الآلقاب عن أبي سعيد) الخدري, قال: 
عجها رق 4 كن اتن ب ميحر له رتح الختزة رهاز ونان بور عاها 
ودعا لنا ووعظنا وقال: اقرأوا . . . فذكره. 

81/1 - 86715- (إذا مر رجال بقوم) أي : بجماعة (فسلم رجل) أهل لابتداء السلام 
(من الذين مروا على الجلوس) أي: على من لقوهم والجلوس غالبي (ورد من هؤلاء 
واحد)أهل للرد (أجزأ) البادئ (عن هؤلاء) المارين (و) أجزأ الراد (عن هؤلاء) 
الجالسين؛ لأن ابتداء السلام من الجماعة سنة كفاية» والجواب من الجماعة فرض 
كفاية» قال ابن بطال: اتفقوا على أن المبتدئ لا يشترط تكريره السلام بعدد من سلم 
عليهم. وأنه لا يجب الرد على كل فردء قال القاضي حسين: ولا يجب رد السلام 
على من سلم عند قيامه من المجلس إذا كان سلم حين دخل» وخالفه المستظهري 
فقال: السلام عند الانصراف سنة» قال النووي: وهو الصواب (حل عن أبى سعيد) 
الخدري» ثم قال: غريب . 

؛/ام- 11715- (إن الله -تعالى- جعل السلام) بفتح السين المهملة (تحية لأمتنا) أمة 
الإجابة. قال ابن حجر -رحمه الله تعالى- : فيه دلالة على أن السلام شرع لهذه الأمة 
دون من تقدمهم» لكن يجيء في حديث خلق آدم أنه تحيته وتحية ذريته (وأمانًا لأهل 
ذمتنا) لأن معنى السلام عليك: ملامة لك مني وأمان» ذكره القرطبي» وسببه قال 
محمد بن زياد الألهاني: كان أبو أمامة يسلم على كل من لقيه؛ فما علمت أحدا سبقه 
بالسلام إلا يهوديًا مرة» اختبأ خلف اسطوانة فخرج فسلم عليه. فقال أبو أمامة:- 


-1881- 


(كتاي العاصائ والأصاب واللهو ( باب: أحكام السلام وادابه 


3 ىم سا سا 


عي ود 7 508 0 
- (إن أولى الناس بالله من بدآهم بالسلام». (د) عن أبي أمامة 


(صح). [صحيح: ]١٠١١١‏ الألباني . 

- ما حملك على ذلك؟ قال: رأيتك تكثر السلام فعلمت أنه فضل فأحببت أن أنخذ 
بهء فقال: حدثني رسول الله كَيلِة. . . فذكره» قال ابن حج.. : قالت طائفة منهم ابن 
وهب وعون: يجوز ابتداء أهل الذمة بالسلام استدلالاً بهذا ونحوهء ولقوله -تعالى- : 
«لا ينهاكم الله عن الذين لَم يقاتلوكم في الدآين 4 [الممتحنة: 8] وقول إبراهيم -عليه 
السلام- لأبيه : سلام عليك 4 [مريم: 21417 ولآية : ©« فاصفح عنهم وقل سلام 4 
[الزخرف: 84] وقال البيهقى بعد أن ساق حديث أبى أمامة: هذا رأي أبى أمامة. 
وحديث أبى هريرة -رضي الله عنه- في النهي عن ابتدائهم أولى. انتهى. والجمهور 
على عدم جواز ابتدائهم به» وحمل بعضهم المنع على ما إذا كان ابتداؤهم لغير سبب 
ولا ضرورة. والحواز على اختياره»ء قال النووي -رضيى الله عنه-: إذا اضطر إلى 
ام العاف را متسوا رجن ود وروي سدم قال ابن العربي - 
رضي الله عنه-: وينوي حيئئذ أن السلام اسم من أسماء الله فكأنه يقول هو رقيب 
عليكه”'؟ (طب) وكذا في الأوسط (هب) كلاهما (عن أبي أمامة) قال الهيثميى: وفيه 
عندهما بكر بن سهل الدمياطى ضعفه النسائى وغيره. 

ه/1- 5١58‏ (إن أولى الناس باللّه) أي : من أخصهم برحمته وغفرانه والقرب 
منه في جنانه» من الولى : القرب (من بدأهم بالسلام) أي : أقربهم 5 اللّه بالطاعة من 
بدأ أخاه المسلم بالسلام عند ملاقاته» لأنه السابق إلى ذكر الله» والسلام تحية 
المسلمين» وسنة المرسلين» قال فى الأذكار: وينبغى لكل أحد من المتلاقيين أن يحرص 
على أن يبتدئ بالسلام لهذا و7 اه داع أبي أمامة) صدى بن عجلان 
الباهلي» قيل: يا رسول الله الرجلان يلتقيان أيهما يبدأ بالسلام؟ فذكرهء قال في 
الأذكار والرياض: إسناده جيد» وظاهر صنيع المصنف أن أبا داود قد تفرد به من بين 
الستة» والأمر بخلافه» بل رواه الترمذي وابن ماجه. 

)١(‏ وكان نفطويه يقول: إذا سلمت على ذمي فقلت: أطال الله بقاءك وأدام سلامتك» فإنما أريد الحكاية؛ أي: إن 

الله فعل به ذلك إلى هذا الوقت. 
(') روي إذا مر الرجل بالقوم فسلم فردوا عليه كان له عليهم فضل» لأنه ذكرهم بالسلام» وإن لم يردوا عليه رد 

عليه ملأ خير منهم وأطيب. 


- /ام؟ - 


(كتلب العاصائ 0 واللهو) باب: أحكام السلام وآدايه 


هه 


كلامة -#”١9١٠‏ «البادى بالسسلا لسلام بريء من الصرم». (حل) عن ابن مسعود 
(ض). [ضعيف: ]١١15‏ الألباني 


-ه و بس سا دس - هراه 
فك حافك «البادى بالسلام بريء من الكبر». (هب خط) في الجامع عن 


ابن مسعود (ض). [ضعيف: 1916] الآلباني. 


لون اس كه 7 ضر اير 
-708٠-‏ «ترّك السلام على الضرير خيانةُ». (فر) عن أبي هريرة. 
[ضعيف: ]١576‏ الأليانى 


5/اىم- #814٠‏ ( البادى) أخاه المسلم (بالسلام) إذا لقيه (بريء من الصرم) بفتح 
الصاد المهملة وسكون الراء: الهجر والقطع» فإذا تلاحى رجلان مثلاً ثم تلاقيا 
فحرص أحدهما على البداءة بالسلام دول الآخرء فقد خلص من إثم الهجران دونه 
(حل) من حديث محمد بن يحيى بن منده عن عبد الرحمن بن عمر بن رسته عن 
عبد الرحمن ابن مهدي عن سفيان بن أبى إسحاق عن أبي الأحوص (عن ابن مسعود) 
وقال: غريب تفرد به عن الثوري بن مهدي . 
كن 0 «البادى بالسلام أولى بالله ورسوله)»). والمراد بهذا الحديث وما قبله من 
يلقى صاحبه وهما سيان فى الوصف بأن لا يكون أحدهما راكبًا والآخر ماشيّاء أو 
ماشيًا والآخر قاعدا إلى غير ذلك» وإلا فالراكب يبدأ الماشى» والماشى القاعدء كما 
ف لخديف الى فلا تدافع بين الحديثين (هب خط في الجامع عن ابن مسعود) وفيه 
أبو الأحوص» قال ابن معين : لبو بسّىء » وأورده الذهبى يل الضعمفاء . 

-78٠--‏ (ترك السلام على الضرير خيانة) لأن شرعية السلام أن يفيض كل 
من المتلاقيين الخير والأمان على صاحبه؛ فمن امتلع من إفاضة هذا الخير فقل خالن 
بائعة م و العرمر معاون يعدم تفار اقرز عن الى هزيرة امو ,طاريق اللبالبيى» بقار 
عزاه المصنئف إليه لكان أولى. ثم إن فيه على بن زيد بن جدعانء أورده الذهبى فى 
الضعفاء» وقال: قال خوك ويحيى . لمنين للف 2 وأبو زرعة : غير فوي. 


- 4م18 - 


(كناي العاحائ والأحاب واللهو) باب: أحكام السلام وادابه 


اه سا ام سس ا 0 


4 - 4- احق على كل من قَامٌ من ملس أن يُسَلَم ليْهم؛ وَحَق 


لبا ا ا . (طب هب) عن معاذ بن أنس (ض). [ضعيف جدا : 


ار سر 5 57 5 2-6 
-4454--٠‏ (لرد سلام للم على ملم صَدقَة». ابر الشيخ في الثواب 


عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: ]15١77‏ الألباني . 


-41١‏ 4401- «ردوا السلا وَعُضوا الْبَصَن وَأحْسنُوا الكَلام). ابن قانع 
عن أبى طلحة. [ضعيف: ]7١77‏ الألبانى . ْ 

4- 1720/44 (حق على كل من قام من مجلس أن يسلم عليهم) أي: على أهل 
ذلك المجلس عند مفارقتهم (وحق على من أتى مجلسًا أن يسلم) أي : عليهم عند 
قدومه» وتمامه عند مخرجيه: فقام رجل ورسول الله يتكلم فلم يسلمء ؛ فقال رسول 
الله ينكد : «ما أسرع ما نسي» اه. قال الحليمي: وإنما كان رد السلام فرضا وابتداؤه 
سنة؛ لآن أصل التسليم أمان ودعاء بالسلامة وأنه لا يريد شراًا» وكل اثنين أحدهما 
أمن من الآخر يجب أن يكون الآخر آمنًا منه» فلا يجوز إذا سلم واحد على الآخر أن 
يسكت عنهء فيكون قد أخافه وأوهمه الشر (طب هب عن معاذ بن أنس) الجهنيى. قال 
الهيثمى : فيه ابن لهيعة وزبان بن فائد» وقد ضعفا. انتهى. وأقول: تعصيبه الحناية 
برأسهما وحدهما غير حسن مع وجود من هو أوهى منهما. 

-45454- (رد سلام المسلم على المسلم صدقة) 2١7‏ أي: يؤجر عليه كما يؤجر 
على الصدقة» وربما أفهم هذا أنه مندوب لا واجبء والجمهور على الوجوبء وأفهم 
أن الكافر لا يرد عليهء» وهو إجماع (أبو الشيخ) ابن حبان (في) كتاب (الثواب عن أبي 
هريرة) ورواه عنه الديلمي أيضا . 

416١-١‏ - (ردوا السلام) على المسلم وجوباء لكن إن أتى بالسلام باللفظ العربي» 
أما لو سلم بغيره» فهل يستحق الجواب؟ أقوال» ثالثها يجب لمن لم يحسن العربية- 


(0) الحار والمجرور متعلق برده» ويجوز فتح اسن وإسكانهاء وإن ثبتت الرواية بأحدهماء فهي متبعةء ا يؤجر 
عليه كما يؤجر على الصدقة -أي الزكاة-». فإنه واجب. 


- 5848 - 


(كتلي العاصائ والأحاب واللهو ) باب: أحكام السلام وأدابه 


7 8----584757- «السّلام قَبْلَ الْكلآم). (ت) عن جابر (ض). [موضوع: 
/ا3] الألباني. ْ 

- ويجب الرد فوراء فإن أخر ثم رد لم يعد جواباء ذكره القاضى حسين» ومحله 
حيث لا عذرء قاله ابن حجر؛ ولو.وقع الابتداء بصيغة الجمع لم يكف الرد بصيغة 
الإفراد؛ لأن الجمع يقتضي التعظيم» فلا يكون رذا بالمثل فضلاً عن الاأحسنء كذا 
ذكره ابن دقيق العيد (وغضوا البصر) عن النظر إلى ما لا يجوز النظر إليه (وأحسنوا 
الكلام) أي: ألينوا القول وتلطفوا مع الخلق نظراً للخالق» فأفاد به أنه تسن المحافظة 
على شعائر الإسلام وظواهر الأحكام سيما للعلماء الآعلام» كإفشاء السلام للخاص 
والعام» ونهى عن منكرء وأمر بمعروف إلى غير ذلك تما هو معروف (ابن قانع) في 
المعجم (عن أبي طلحة) زيد بن سهل الأنصاري» رمز المصنف الحسنه .. 

7- 4847 - (السلام قبل الكلام 2١7‏ لأن في الابتداء بالسلام إشعار بالسلام» 
وتفاؤلاً بالسلامة» وإيناسا لمن يخاطبه» وتبركا بالابتداء بذكر الله. قال الله - تعالى- : 
«فِإِذا دَحَلْتم بيوتا فَسَلَموا 4 [النور: ]1١‏ قال ابن القيم: ويذكر عن المصطفى كَكِِ أنه كان 
لا يآذن لمن لم يبدا بالسلام» قال في الفردوس: والسلام مشتق من السلامة وهي 
التخلص من الآفات» فكانوا في الجاهلية يحيي أحدهم صاحبه بقوله: أنعم صباحاء 
وعم صباحاء وأبيت اللعن» ويقول: سلام عليكم؛ فكأنه علامة للمسالمة» وأنه لا 
حرب» ثم جاء الإسلام بالقصر على السلام وإفشائه. اه. فالمسلم كأنه يقول للمسلم 
عليه أحييك بأن السلام - أي: السلامة- محيطة بك منى من جميع جهاتك» فأنا مسالم 
لك بكل حال ومنقاد» فاقبل عقد هذا التأمين برد مثله (ت عن جابر) وقال: إنه منكرء 
وقال فى الأذكار: حديث ضعيف» وأورده في الميزان فى ترجمة محمد بن زاذان» قال: 
قال محرو :31 تكدى سردي د بوقيسته ندا لمق ومدك زان اوري بو يقة )ا 
عليه ابن حجرء ومن العجب أنه ورد بسند حسن رواه ابن عباس في كامله من حديث 
ابن عمر باللفظ المذكورء وقال الحافظ ابن حجر : هذا إسناد لا بأس به» فأعرض المصنئف 
عن الطريق الجيد واقتصر على المضعف المنكرء بل الموضوع» وذلك من سوء التصرف . 


)١(‏ يحتمل أن المعنى: يندب قبل الشروع في الكلام؛ لأنه تحية هذه الأمة» فإذا شرع في الكلام فات محله. 


- 7486 - 


(كتاب العاحائ والأحاي واللهو)باب: أحكام السلام وآدابه 


7 


4/41 - السلام قبل الكلامء ولا تَدَعوا أحدا إلى الطّمَام حَتَى : 
لياس ف عاب ازا [كوشيوع :8117 الانياى. 

4841-6 - (السلام قبل ا بالسؤال قَبْلَ السلام قَلا 
00 :. ل ال ل" 
تتحيبوه). ابن النجار عن عمر (ض). [حسن: 5114] الالبانى. 


58473-4887- (السلام قبل الكلام) لآن السلام الواقع في آثناء الكلام يوهم سلام 
المتاركة.ء وأنها المراد منه لا التحية» فلا يليق ذلك (ولا تدعوا أحدا إلى الطعام حتى يسلم) 
فإن السلام حية أهل الإسلام. فلم لم ينين لضان شعار الإسلام لا يكرم ولا يقرب. 
ولعظم مرتبة السلام» واشتماله على ما مر من فوائده العظام» كان أول ما ينبغي أن يقرع 
السمعء ويطلّع عليه المخاطب والمكاتب ويستقر ذلك في النفس» ويقع منها أعظم 
المواقع»ء فيكون أبعث على بلوغ المقصد من الخطاب والكتاب» فشرع ذلك عند ابتداء 
الملاقاة والمكاتبات» وما ألحق بذلك من المفارقة» وفى فى المجموع : البينة: أنهدا بالسلام قبل 
كل كلام للأخيار الصحيحة. وعمل الأآمة على ذلك (ع عن جابر) قال الهيثمى : في 
إسناده من لم أعرفهء وقال ابن القيم: هذا وإن كان إسناده وما قبله ضعيف فالعمل 
عليه» وقد اعتضد بإسناد أحسن منهء وهو إسناد هذا الخبر الذي ذكره بقوله0*“. 

65- 48545 - (ال...لام قبل السؤال فمن بدأكم بالسؤال قبل السلام فلا تجيبوه) 
لإعراضه عن السنة. قال العلماء : من سلم على غيره فقد أمنه من شره وعاهده على 
ذلك. فلا ينقض ما جعل له من ذلك . 

(مهمة) قال ابن عربى: إذا قلت: السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» أو سلمت 
على أحد في الطريق فقلت : السلام عليكم» فأحضر في قلبك كل عبد صالح لله من عباده 
فى الأرضن والسماءء وميت وحيء فإن من في ذلك المقام يرد عليك» فلا يبقى ملك 
مقرب ولا روح مطهر يبلغه سلامك إلا ويرد عليك» وهو دعاء فيستجاب فيك فتفلح, 
ومن لم يبلغه سلامك ل ا فأنت قد سلمت عليه 
بهذا الشمولء» فإن الله ينوب عنه في الرد عليك » وكفى بهذا شرقًا لك حيث يسلم عليك 
لش اس د مع ون بد ا ان عن الكل في الرد عليك» (ابن 
النجار) في تاريخ بغداد (عن عمر) وظاهر صنيع المصنف أنه لا يوجد مخرجًا لأحد من 
المتناهين الدون وضع لهم الرموزء وهو ذهول». فقد خرجه أحمد من حديث ابن عمر. 


(*) يعنى: الحديث الذي بعده. (خ). 


- 5885١ - 


(كنتابي العاصائ والأحاب واللهو ( باب: أحكام السلام وآدابه 


6 5 «السلام امم من أسمّاء الله - تعالَى - وضعه الله في 


1 بحرت 


الأرضء تَأفْشوه يبتكم إن لجل المنلم لذ َعَم فَسلَم لهم روا علي 


-ه را مليعر م0 ل وخ ًُ # هه 


كان لَه يهم فَضْل درجة بتدكيره إياهم السلآم فَإِن لم يردوا عليه د علي من 


1 ا ا 


2 له 6 


هو حَيْر منْهم وأطيّب». . البزار (هب) عن ابن مسعود (ح). . [صحيح : 191] الالباني ٠‏ 
5---/5/8507- «السلام اسم من أسماء اللّه عظيم. ٠‏ جعله ذمة بيسن خأقه. 


م 
ه تيه 


دا سَلّم | لم علَى المنلم فَقَدْ حرم عليه أن يذكره | الأب بخير) 00000 
(ض). [موضوع: 77117] الألباني ٠‏ 


4445-6 (السلام اسم من أسماء الله- تعالى -) كما قال: هو الْملك 
القدوس السّلام المؤمن 4 [الحشر: 77] (وضعه) في رواية: «جعله» (الله في الأرض» 
فأفشوه بينكم'١2‏ فإن الرجل المسلم إذا مر بقوم فسلم عليهم فردوا عليه كان له عليهم فضل 
درجة بتذكيره إياهم السلام. فإن لم يردوا عليه رد عليه من هو خير منهم وأطيب) وهم 
الملائكة الكرام7" . 

(تنبيه) : ما ذكر من أن السلام اسم من أسمائه - تعالى لت ا 
أن العسادم دعاء بالسلامة؛ ملحوظ فيه التأمين بقوله - تعالى -:8 ولله الأسماء الحسنى 
قادعوه بها 4 [الأعراف: ]18١‏ قال بعض العارفين: كل اسم من أسمائه سبحانه يبلغك 
رتبة من المراتب إذا دعوت به» فاسم السلام يبلغعك سلامته. كما أن الرحمن يبلغك 
رحمته إذا دعوت به (البزار) فى مسنده (هب عن ابن مسعود) قال المنذري: رواه البزار 
والطبراني وأحد إسنادي البزار جيد قوي» وقال الهيثمى : رواه البزار بإسنادين أحدهما 
رجاله رجال الصحيح. اه. وقال ابن حجر في الفتح: رواه البزار والطبراني مرفوعا 
وموقوفًاء وطرق الموقوف أصحء فحكم ابن الجوزي بوضعه غير صواب. 

5847-4885 -(السلام اسم من أسماء الله عظيم جعله ذمة بين خلقه) قال القرطبي: - 


0--1885- سبق هذا الحديث وما بعده في الأذكار» باب: اسم الله الأعظم وأسمائه الحسنى. (خ). 
)١(‏ بأن تسلموا على كل من لقيتموه من المسلمين تمن يشرع عليه السلام . 
)١(‏ فخواص الملائكة أفضل من عوام البشرء وفيه أن بدء السلام وإن كان سنة أفضل من جوابه وإن كان واجبًا. 


- 5885 - 


(كناب العاصائ والأحداب وألاهو) باب: أحكام السلام وآدابه 


لام - ه5856- السّلام م تحية لتنا وأمنان لذمّتنًا). القضاعي عن أنس . 


كل 1 


[موضوع :18 ]١١‏ الألباني : 


- ومعنى السلام فى حقه- تعالى - أنه المنزه عن النقائص والآفات التى تجوز على 
خلقه؛ وعليه فمعنى قول المسلم السلام» أي: مطلع عليك وناظر إليك» فكأنه يذكره 
.باطلاع الله - تعالى - عليهء ويخوفه ليأمن منه ويسلم من شرهء وإذا دخلت «أل» 
على اسم الله كانت تفخيما وتعظيماء أي: الله العظيم السليم من النقائص والآفات؛ 
المسلم لمن استجاره من جميع المخلوقات . 

(تنبيه): كثيراً ما يقع لبعض الناس أن يمر بمسلمين فيهم ذميء» فيقول: السلام على 
من اتبع الهدى. وذلك لا يجزئ في السنة كما أفتى به السيوطيء فإنه إنما شرع في 
صدور الكتب إلى الكفارء فعليه أن يسلم باللفظ المعروف» ويقصد بقلبه المسلم فقطء 
(فإذا سلم المسلم على المسلم فقد حرم عليه أن يذكره إلا بخير) 2١"‏ فإنه أمنه وجعله في 
ذمته» وفي ذكره بالسوء غدرء. والغدر عار وشنار»ء فاحذر أيها ا الأمان 
وضقندك المسالمة بهذا السلام من النكث 9« فَمن نكت فَإِنّمَا يدكث عَلَىْ تفسه» 
[الفتح: ]٠١‏ فإياك أن يصدر منك في حق من حييته بالسلام أذى» أو تضمر له بغضا؛ 
فتكون ناقضا لعهد الأمان فتبوء بالحرمان والخسران. (فر عن ابن عباس) وفيه عطاء بن 
السائب» أورده الذهبي في الضعفاء» وقال أحمد: من سمع منه قدي فهو صحيح . 

/1 - 4856 - (السلام تحية لملتنا) أي: سبب البقائهاء ودوام ملكهاء وحياة 
القلوب فيهاء وبقاء الألفة بين أهل الإسلام بذل السلامة من بعضهم لبعض على 
الدوام. (وأمان لذمتنا) أي: يشعر بأمانك لمن سلمت عليه» ووفاء بعهد الإسلام 
وضمانه الذي عاهدت عليه» وهو سلامة من يده ولسانه» فكأن المسلم جدد العهد 
فيجب ألا يخفر لذمته بعد السلام. 

(تنبيه) : قال ابن دقيق العيد: فيظهر أن التحية بغير لفظ السلام من باب ترك المستحب 
لا مكروه» إلا إن قصد به العدول عن السلام إلى ما هو أظهر في التعظيم من أجل أكابر 
أهل الدنياء وكانت تحية من قبلنا السجود لمن يلقونه فحرم علينا السجود لغير الله 
وأعطينا مكانه السلام» فهو من خصوصياتنا على ما اقتضاه هذا الخبر. قال في شرح- 
)١(‏ والظاهر أن ذلك يصير أشد تحريمًا من غيره» فذكر المسلم بالسوء حرام مطلقًا. 


- 18899 - 


(كتاب العاصائ والأصاب وأللهو) باب: أحكام السلام وآدابه 


أ 0 


-5/85/8- سوسم تَطَواءٌ والرد فريضة). (فر) عن على (ض) . 


وى 4 006 4 02 م م م 


84- 0+8"/ا- 598 ستفتحون بعدي مدائن عظَامّا وتتخذون في 
- رسالة ابن أبي زيد: كان للناس فى جاهليتهم ألفاظ يتلاقون بهاء ويتراحبون بها؛ 
التماس منهم للبقاء على أحسن الحالات» والبعد عن الآفات؛ سيما فى حق من لم 
يتمكن من أسباب الدنياء فلا يشتهي إلا دعوة تقتضي بقاءه على حاله أو كلمة 
يسمعها يتفاءل بها لذلك؛ كقول بعضهم: عم صباحًاء عم مساءء ابق ببقاء الليالي. 
فقال المصطفى كَْةْ: «السلام تحية للتنا» يعني به أن الملتمس من كلمات مرت هو 
البقاء على صفة محبوبة مشتهاة عند الأنام» وأفضل من ذلك كله الاتصاف بالسلامة 
المبعدة عن الظلامة» ولذلك سمى الله به الجنة بقوله: «! واللّهِ يدعو إِلَئْ دار السّلام 4 
[يونس: 15] وقال الإمام الرازي: عادة العرب قبل الإسلام إذا لقى بعضهم بعضاً أن 
يقولوا: حياك الله» واشتقاقه من الحياة؛ كآنه يدعو له بالحياة» فلما جاء الإسلام أبدل 
الله ذلك بالسلام» وقال الراغب: أصل التحية الدعاء بطول الحياة» ثم استعملت في 
كل دعاء» وكانت العرب إذا لقى بعضهم بعضا يقول: حياك الله ثم استعملها الشرع 
فى السلام» قالوا: في السلام مزية على التحية» لآنه دعاء بالسلامة من الآفات الدينية 
والدنيوية» وهى مستلزمة بطول الحياة» وليس فى الدعاء بطولها ذلك (القضاعي) فى 
متك ديات طن انس )كلامو عه المصنف أنه لم يره لأشهر من القضاعي» ا 
عجب. فقد خرجه الطبراني والديلمي باللفظ المزبور عن أبي أمامة . 

-48418- (السلام تطوع والرد فريضة) أي: الابتداء بالسلام تطوع غير 
واجب؛ ورد السلام على المسلم المسلّم فريضة واجبة بشروط مبينة في الفروع. قال 
الحافظ العراقي : رد السلام واجب فيأثم تازكة ذا كدان إخداوة معفحا + فسن تكرر 
ذلك منه (فر عن علي) أمير المؤمنين» وفيه حاجب بن أحمد الطوسىء, قال الذهبى: 
ضعيف معروف. وفيه أيضًا رجل مجهول. ش ْ 

-7/15١ -8‏ (لعلكم ستفتحون بعدي مدائن) بالهمز على القول بأصالة الميم» 
ووزنها فعائل» وبغير همز على القول بزيادة الميم» وأنها من مدن. ووزنها مفاعل» والمدينة- 


- 5885 - 


(كناب العاصائ والأحساب وأللهو) باب: أحكام السلام وآدابه 


همس > أ 3 0و 0 00-0 7# بر عن رار ساسم غير 2 ه هه - وى سام قفي 
أسواقها مجالسء فإذا كانت ذلك فردوا السلام. وغضوا من أبصاركم., واهدوا 
الأعمى. وأعينوا المظلوم». (طب) غن وحشي (ح). [ضعيف: 4187] الألباني . 
ضده اباب اليش ع ايك بط الله ال و لا قر الم افر 
- 86805 - (من بدا بالكلام قبل السلام فلا تجيبوه». (طس حل) عن ابن 


عمر (ض). [حسن: ]11١77‏ الآلباني . 


جم م س ار لتر 


لاهلا 1- امَنْ سَلُم علَى قَوْم فَقَد صلم بِمَعمْرٍ حَسَنَات» وإنْ ردوا 
عليه). (عد) عن رجل (ضص). [ضعيف: 057577] الألباني : 


- المصر الجامع (عظامًا وتتخذون في أسواقها مجالس) لنحو البيع والشراء (فإذا كانت 
ذلك فردوا السلام) على من سلم 0 أي: اخفضوا منهاء 
يقال: غض الرجل طرفه ومن طرفه غضا: خفضء يعني اخفضوها عن نظر ما يكره 
النظر إليه كتأمل حرم المؤمنين» ولو في الأزر المعهودة الآن؛ لأنها تحكي ما وراءها من 
الأعطاف والأرداف» بل والملبوس» وفي ذلك من الفتنة ما لا يخفى (واهدوا الأعمى 
وأعينوا المظلوم) على من ظلمه بالقول والفعل حيث أمكن ذلك (طب عن وحشي) بن 
حرب قاتل حمزة ومسيلمة. رمز المصنف لحسنه. وهو كما قالء. أو أعلىء. فقد قال 
الهيثمي: رجاله كلهم ثقات وفي بعضهم ضعف . 

8855-0 -(من بدأ بالكلام قبل السلام فلا تجيبوه) ١7‏ لما تقرر أنه مأمن للعباد فيما 
بينهم» فمن أهمله وبدأ بالكلام فقد ترك الحق والحرمة» فحقيق أن لايجاب». وجدير بأن 
يهان ولا يهاب. قال في التجنيس وغيره: هذا في الفضاء فيسلم أولاً. ثم يتكلم. 57 

فى اسوك لاد لا دل سات لقو - سبحانه وتعالى - : «إلا تدخلوا بيوتا غير 
بيوتكم حت تَستأنسوا وتسلموا علَئ أَهلهًا © [النور: 71] فأمر بالاستئذان قبل السلام (طس 
عن ابن عمر) بن الخطاب» قال الهيثمي: فيه هارون بن محمد أبو الطيب» وهو كذاب 
(حل) من حديث هشام بن عبد الملك عن بقية عن عبد العزيز بن أبي داود عن نافع (عن 
ابن عمر) ثم قال: غريب من حديث عبد العزيز لم نكتبه إلا من حديث بقية. 

1١‏ /اه /1- (من سلم على قوم) أ : بدأهم بالسلام بدلالة السياق (فقد- 


- 5880 - 


(كناب العاصائ والأصاب واللفو) باب: أحكام السلام وآدابه 


جا انق . انر أو زر متو ,“ريد د 
910/18-15- «(لا تأذنوا لمن لم بدا بالسلام». (هب) والضياء عن جابر 
(صح). [صحيح: ]7١١‏ الألباني. 


و2 ص ال لياه َه 
4 “لهم (عموا بالسلام. وعموا بالتشميت». ابن عساكر عن ابن 


- فضلهم) أي : زاد عليهم في الفضل (بعشر حسنات) لأنه ذكرهم السلام وأرشدهم إلى 
ما شرع لإظهار الآمان بين الأنام» وأولى الناس بالله ورسوله من بدأهم بالسلام كما في 
حديث آخرء وفيه أن ابتداء السلام وإن كان سنة» أفضل من رده وإن كان واجبّاء وزاد 
قوله: (وإن ردوا عليه) أي : رد عليه كل منهم؛ إشارة إلى أن ما أتى به وحده أفضل من 
رد الجماعة أجمعين؛ فإذا كانوا ثلاثة فردوا كلهم كان ما أتى به وحده يفضل على ما أتى 
به الكل بعشر حسنات» وبهذا التقرير علم أن قول بعض موالي الروم: قوله «وإن ردوا 
عليه» يشعر بأن رد السلام ليس بواجب وليس كذلكء فلابد من التأمل؛ من قبيل 
الباطل كما لا يخفى على اللبيب الفاضل» وقوله: بقى فى الحديث شيء» وهو أن رد 
السلام من الأفعال الحسنة كالسلام» فمن رده يحصل للمسلم» فيلزم تساويهما في 
حصول عشر حسنات» فكيف قوله: «من سلم على قوم فقد فضلهم بعشر حسنات» 
«وإن ردوا عليه»» فلابد عن دفعه من الغبار؟ انتهى. وهذا من قبيل الهذيان كما لا 
يخفى على أهل هذا الشأن. (عد) من حديث رجاء بن وداع الراسبي عن غالب عن 
الحسن (عن رجل) قال غالب: بينما نحن جلوس مع الحسن إذ جاء أعرابي بصوت له 
جهوريء كأنه من رجال شنوءة فقال: السلام عليكم؛ حدثني أبي عن جدي قال: قال 
رسول الله كَِللْةٌ فذكره» قال ابن عدي: لم يحضرني له غير هذا الحديث وضعفه. 

917/18-15- (لا تأذنوا) إرشادًا أو ندبًا (لن) أي: لإنسان استأذن فى الدخول 
أو الجلوسء. أو الآكل أو نحو ذلك (لم يبدأ بالسلام) عقوبة له بإهماله ل أهل 
الإسلام (هب والضياء) المقدسى (عن جابر) قال الهيثمى: فيه من لم أعرفهم. اه. 

1- ١57ه-‏ (عموا بالسلام) بأن يقول المبتدئ إذا سلم على جمع: السلام 
عليكم (وعموا بالتشميت) بأن يقول: يرحمكم الله أو يهديكم الله أو يغفر الله لكم 
ونحو ذلك فلو قال: يرحمك الله حصل أصل السنة» والأمر للندب فيهما (ابن 
عساكر) في التاريخ (عن ابن مسعود). 


- 1455 - 


(كتاب العاداذ والأداب وأللهو) فصل:فيما نهى عنه في السلام وكيمية السلام على أهل الكتاب والرد عليهم إذا بدأوا بالسلام 


45 0 اليِسلم الراكب على الراجل ليسم الراجل على القاعد. 


م ل سر 1 مجم امم ا 


وليْسلُم الأقل عَلَى الأكَْرء هم أجَابٍ السّلام فهو لَه ومن لم يُجبا قلا شيء 
لَه الح ماح و سس ري . [صحيح: ]5055٠‏ الألباني . 


06 ره 


و 1 
6--718- امن الصَدّقة ة أن سّكُم على الناس وأنت طلق الوجه). 
(هب) عن الحسن مرسلا (ض). امت 4 الألباني . 


ليع ماي وم 


5- 60ه86- (من بدا بالسّلام فهو أولى ب بالل ورسوله). (حم) عن أبي 
أمامة (ح). [صحيح: ١؟١1]‏ الألباني . 


فصل: فيما نهى عنه في السلام وكيفية السلام 
على أهل الكتاب والرد عليهم إذا بدأوا بالسلام 
لاس واي ارول د و ١‏ 1 2 وى م 50 
/1- *17- (إذا سلم عليكم أحد من أهل الكتاب فقولوا: «وعليكم). 


14--58ه/ا- (ليسلم الراكب على الراجلء وليسلم الراجل على القاعد, وليسلم 
الآقل على الأكثرء فمن جاب السلام فهو له» ومن لم يجب فلا شىء له) من الأجرء بل 
عليه الوزر إن تركه بلا عذر (حم خد عن عبد الرحمن بن سهل) الأنصاري الأوسي . 

8778-6 (من الصدقة أن تسلم على الناس وأنت طلق الوجه) أي: ببشاشة 
وإظهار بشر. فإن فاعل ذلك يكتب له به ثواب التصدق بشيء من ماله. ل 
الإحسان المأمور به (هب عن الحسن البصري مرسلاً). 

5- 0هه8- (من بدأ بالسلام) على من لقيهء أو دخل عليه (فهو أولى بالله 
ورسوله'١'‏ لأن السلام شرع لهذه الأمة ليأمن بعضهم بعضاء ويسلم بعضهم من بعض 
في الدم والمال والعرض» ومن ثم قال الصديق: السلام أمان للعباد فيما بينهم فأولاهم 
بالله أوفرهم حظًا من أن يأمنه الناس ويسلموا منه (حم عن أبي أمامة) الباهلى» وفيه 
عبيد الله بن زحر ل 0 :له صحيفة واهية عن على بن يزيد. 


هك 0- 65ج 205 


/1- 88> (إذا سلم عليكم) أيها !١‏ الك 538 (أحد من أهل الكتاب» اليهود- 


() يحتمل أن را أولى بأمان الله وأمان رسوله؛ أي أولى بأن يرد عليه من سلم عليه ويؤمنه. أن السلام 
معئاه الأمان فيجب الرد» والله أعلم بمراد نبيه. 


- 7451 - 


إكذاب العاصائ والأحاب واللهو)فصل:فيما نهى عنه في السلام وكيضية السلام عل ىأهل الكتاب والرد عليهم إذا بدأوا بالسلام 


ديق اق انق ان جلا اج ان ال مقي مز ل اف مت 

7407-7 «تسليم الرجل بأصبع واحدة يشير بها فعل اليهود). (ع 
طس هب) عن جابر يد 14 الأثباني. لاا ْ 
- والنصارى» ولفظ أهل الكتاب وإن كان أعم بحسب المفهوم من التوراة والإجيل. 
لكن خصه استعمال الشرع بهما؛ لآن غير اليهود والنصارى لم يوجد زمان البعثة 
(فقولوا) وجويًا في لود عليهم (وعليكم) فقطء روي بالواو وبدونها. قال القرطبي : 
وحذفها أوضح معنى وأحسنء» وإثباتها أصح رواية وأشهر. قال الزركشي: الرواية 
الصحيحة عن مالك وابن عبينة بغير واو» وهى أصوب. وقال النووي: إثباتها أجود 
فمعناء بدونها: عليكم ما تستحقونه» وبها: أنهم إن لم يقصدوا دعاء عليناء فهو دعاء 
لهم بالإسلام؛ فإنه مناط السلامة في الدارين» وإن قصدوا التعريض بالدعاء علينا 
فمعناه: ونقول لكم: وعليكم ما تريدون بها أو تستحقونه أو ندعو عليكم بما دعوتم 
به عليناء ولا يكون عليكم عطفًا على عليكم في كلامهم وإلا فتضمن ذلك تقرير 
دعائهم عليناء وإنما اختار هذه الصيغة ليكون أبعد من الإيحاش وأقرب إلى الرفق 
المأمور به. قال النووي: اتفقوا على الرد على أهل الكتاب بما ذكر إذا سلمواء وقال 
غيره: فيه أنه لا يشرع ابتداء الكافر بالسلام لأنه بين حكم الجواب ولم يذكر حكم 
الابتداء» وأن هذا الرد خاص بالكفار فلا يجزي في الرد على مسلم لاشتهار الصيغة 
في الرد على غيره. وقيل بإجزائها في أصل الرد وإنما امتنع السلام على الكافر لأنه لا 
سلامة له. إذ هو مخزي في الدنيا بالحرب والقتل والسبي» وفي الآخرة بالعذاب 
الأبدي (حم ق د ت ه عن أنس) بن مالك . 

5917-0 (تسليم الرجل بأصبع واحدة يشير بها فعل اليهود) قال البيهقى في 
الشعب: يحتمل أن المراد كراهته الاقتصار على الإشارة فى التسليم دون التلفظ بكلمة 
التسليم. إذا لم يكن فى حالة تمنعه من التكلم. وقال السمهودي: هذا الحديث ربا 
دل على أن السلام شرع لهذه الأمة دون غيرهم» وسيجيء في خبر ما ظاهره يتافيه 
(ع طس هب عن جابر) قال الهيثمي: رجال أبي يعلى رجال الصحيح» وقال المنذري : 
رواته رواة الصحيح . 


-58848- 


(كتاب العادائ والأداب وألاهو) فصل فيما نهى عنه في السلام وكيضية السلام على أهل الكتاب والرد عليهم إذا بدأوا بالسلام 


49- 71/4/ا- الَيْسَ ما من تبه بِعَسْرتا. لاتسَبَهوا بالود ولا 
بالتصارى؛ نَإن تسليم | اليَهُود الإشارة بالأصابع: وتسليم النشارف الإشارة 
بالأكف) '. (ت) عن ابن عمر (ض) اع 1851 


و.٠ةع‏ ل رلا دوا اليهود ولا التصارى بالسلآم؛ وإِذَا لتم أَحَدَهم في 
طريق فَاضْطَروه إِلَى أضنيقه» .(حم م دات) عن أبي هريرة (صح) [صحيح :5 75١‏ ] الآلباني . 


48 5- 504/- (ليس منا) أي : من العاملين بهدينا والجارين على منهاج ستتنا (من 
تشبه بغيرنا) من أهل الكتاب فى نحو ملبس وهيئة ومأكل ومشرب وكلام وسلام» أو 
ترهب وتبتل ونحو ذلك» اماد يه وني التتبع: سنن من كان قبلكمء وخخبر: 
استفترق أمتي على ثلاث وسبعين فرقة»”* د المراد هنا أن جنس مخالفتهم ونجنبف 
مشابهتهم أمر مشروع» وأن الإنسان كلما بعد عن مشابهتهم فيما لم يشرع لناء كان أبعد 
عن الوقوع في نفس المشابهة المنهي عنها (لا تشبهوا) بحذف إحدى التاءين للتخفيف 
(باليهود) الذين هم المغضوب عليهم (ولا النصارى) الذين هم الضالون (فإن تسليم اليهود 
الإشارة بالأصابع وتسليم النصارى الإشارة بالأكف) أي: الإشارة بها؛ فيكره تنزيها الإشارة 
بالسلام كما صرح به النووي لهذا الخبر»ء وبوب عليه: باب ما جاء في كراهة الإشارة 
بالسلام باليد ونحوها بلا لفظ. قال: وأما خبر الترمذي أيضًا عن أسماء مر رسول الله 
يد في المسجد وعصبة من النساء قعود. فأوماً بيده بالتسليم» فمحمول على أنه جمع بين 
اللفظ والإشارة. قال السمهودي : رما دل هذا الخبر على أن السلام يشرع لهذه ه الأمة دون 
غيرهم. واستدل به على كراهة لبس الطيلسان؛ لأنه من ملابس النصارى واليهود. وفي 
مسلم أن الدجال تتبعه اليهود وعليهم الطيالسة» وعورض بما خرجه ابن سعد أنه - عليه 
الصلاة والسلام - سئل عن الطيلسان فقال: هذا ثوب لا يؤدى شكره وبأن الطيالسة الآن 
ليس من شعارهم» وقد ذكره ابن عبد السلام في البدع المباحة. قال ابن حجر: وقد تصير 
من شعار قوم فيصير تركه مخلا بالمروءة (ت) في الاستئذان (عن ابن عمرو) بن العاص» 
وهو من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدهء قال الترمذي : إسناده ضعيف» وأقره 
النووي على ضعفه» وجزم المنذري أيضا بضعفه . 

-41755- (لا تبدأوا اليهود ولا النصارى بالسلام) لآن السلام إعزاز وإكرام؛ - 
8 أ حه احسد 001/7 قن ب ع والطبراني في المعجم الصغير 5077/١‏ عن أنس» وذكره الهيثميى في 


مجمع الزوائد 2189/١‏ وقال: رواه الطبراني في الصغير وفيه عبد الله بن سفيان» قال العقيلي: لا يتابع 
على حديئه هذا وقد ذكره ابن حبان فى الثقات . 


- 749 - 


كناب العادائ والأحاب واللهو ) فصل: فيما نهى عنه في السلام وكيسية السلام على أهل الكتاب والرد عليهم إذا بدأوا بالسلام 
17 اا و .0 


ةق مو 2 3 
١غ‏ 5ل9/ا9- «(لا تزيدوا أهل الكتاب على: وعليكم). أبو عوانة عن أنس 


(صح). [ضعيف: 17117] الألباني ٠‏ 


ذل لير لاس قر همه امم قير ل عه ال سس سل اناس هى م في ى ا 00 
58٠.١ "*‏ - الآ تسلّموا تسّليم اليهود والنصارىء فإن تسليمهم إشارة 
وو 7 ره ا 2 1 1 3 1 1 

بالكفو ف والحو اجهب)1**0. (هب) عن جابر (ض) . [ضعيف: ١‏ 177] الألباني ٠‏ 


ع2 


- ولا يجوز إعزازهم ولا إكرامهم. بل اللائق بهم الإعراض عنهم وترك الالتفات 
إليهم تصغيراً لهمء وتحقيرا لشأنهم» فيحرم ابتداؤهم به على الأصح عند الشافعية» 
وأوجبوا الرد عليهم بعليكم فقط ولا يعارضه آية سلام عليك سأستغفر لك ربي 4 
[مريم: 47] وآية فاصفح عنهم وقل سلام فسوف يعلمون # [الزخرف: 84]؟ لأن هذا 
سلام متاركة ومنابذة؛ لاسلام تحية وأمان (وإذا لقيتم أحدهم في طريق) فيه زحمة 
(فاضطروه إلى أضيقه) بحيث لا يقع فى وهدة ولا يصدمه نحو جدارء أي: لا تتركوا 
له صدر الطريق إكرامًا واحتراماء فهذه الجملة مناسبة للأولى فى المعنى والعطف» 
وليس معناه كما قال القرطبي: إنا لو لقيناهم فى طريق واحد نلجئهم إلى حرفه حتى 
عدن صدليي ١‏ لاه زاف رلا سيوك :وق نهدا عن اكد اتهي وتو فاه به فى بق 
مسلك الكفرء وأنه يلجئ إلى النار (حم م دت عن أبي هريرة) . 

-١‏ آلاا4-(لا تزيدوا أهل الكتاب) في رد السلام عليهم إذا سلموا (على) 
قولكم (وعليكو) فإن الاقتصار عليه لا مفسدة فيه» فإنهم إن قصدوا السلام عليكم 
فالمعني ندعو عليكم بما دعوتم به عليناء وإلا فهو رد عليهم بالهداية (أبو عوانة) بمتح 

"8 67 <<(لا تسلموا تسليم اليهود والنصارى. فإن تسليمهم إشارة بالكفوف) وفى 
رواية: «بالأكف» (والحواجب) فلا يكفي لإقامة السنة أن يأتي بالتحية بغير لفظ كالإشارة 
بشىء مما ذكر أو بالانحناءء ولا بلفظ غير السلام ومن فعل ذلك لم يجب جوابه. ومن 
سلم لا يجزئ فى جوابه إلا السلام» ولا يكفى الرد بالإشارة. بل ورد الزجر عنه فى عدة 
أخجبار هذا منها. قال بعضهم : ولهذا لم يكن المصطفى يليد يرد على المسلم بيذه ولا زأشئة 
ولا أصبعه إلا فى الضلاة: قال النووي: ولا يرد عليه خبر أسماء: مر النبى كةِ- 
(:*) قال الألباني في ١ه‏ 86 الجامع»: قد صح دون الحواجب» ولذلك أوردته فى الصحيح [/151] (خ) . 


- 70٠ - 


(كتاب العاصائ والأحاب وأللهو) باب: في ا مصافحة 


باب: فى المصافحة 
و 2 


440 -485 -«إِذَا التَقَى الْمنُلمَان قَتَصَافَحَا وَحَمدا الله وَاستَغْفَرا غفر 


لَهِمَا).(د) عن البراء (ح). [ضعيف:/41"] الألبانى 

- في المسجد وعصبة من النساء قعودء فألوى يده بالتسليم. فإنه محمول على أنه جمع 
بين اللفظ والإشارة»ء خص بمن قدر على اللفظ حسا وشرعاء وإلا فهى مشروعة لمن فى 
شغل منعه من اللفظ بجواب السلام كالمصلي والأخرس. وكذا السلام على الأصم . 
قالوا: نحية النصارى وضع اليد على الفم» واليهود الإشارة بالأصبع. والممبجوس 
الانحناء» والعرب حياك الله؛ والملوك أنعم صباحاء والمسلمين السلام عليكم» وهي 
أشرف التحيات وأكرمها(هب) من حديث عثمان بن عبد الرحمن عن طلحة بن زيد عن 
ثور بن يزيد عن أبي الزبير(عن جابر) بن عبد الله»ء وقضية كلام المصنف أن البيهقي 
خرجه وأقره وليس كذلكء. وإنا رواه مقرونًا ببيان حاله فقال عقبه: هذا إسناد ضعيف 
بمرة» فإن طلحة بن زيد الرقى متروك الحديث». متهم بالوضع» وعثمان ضعيف؛ وكيف 
يصح ذلك والمحفوظ فى حديث صهيب وبلال: أن الأنصار جاءوا يسلمون عليه وهو 
يصلىء فكان يشير إليهم بيده؟ إلى هنا كلامه بنصه. فحذف المصنف ذلك تلبيس فاحش 
وإيهام مضرء ثم إن قضية صنيعه أيضا أن هذا الحديث لم يخرجه أحد من الستة وإلا لما 
عدل عنه» مع أن الترمذي خرجه مع خلف يسيرء ولفظه عنده: ١لا‏ تشبهوا باليهود 
والنصارىء فإن تسليم اليهود الإشارة بالأصابع» وتسليم النصارى بالآكف". قال 
الترمذي: غريب. قال ابن حجر: وفيه ضعف» قال: لكن خرجه النسائي بسند جيد عن 


جابر رفعه: (ر لا تسلموا تسليم اليهود فإن تسليمهم بالرءوس واللأكف والاشارة» 


485-08 - (إذا التقى المسلمان) الذكران أو الأنثيانء» أو ذكر وأنثى هى حليلته أو 
محرمه (فتصافحا) وضع كل منهما يده في يد الآخر عقب تلاقيهما بلا تراخ بعد 
سلامهماء زاد الطبراني : «وضحك» اق تبسسم كل منهما في وجه صاحبه (وحمدا الله) 
بكسر الميم (واستغفرا) الله» أي: طلبا منه المغفرة كل لنفسه ولةخيه (غفر) الله (لهما) زاد 
أبو داود: «قبل أن يتفرقا». المراد الصغائر قياسا على النظائر» فيندب لكل مسلم إذا لقى 


0-4 


141 - 


(إكتاي العاصاك والأصاي واللهو) باب: في ا مصافحة 


4 41 -/لى 4 -«إذًَا الْتَقَى الْمنْلمَان قَسَلم أحدهمًا على صاحبه كَانَ أحبهمًا 
إلى الله أحستهمًا بشثرا بصاحيه. فَإذًا تصافحا نل الله عليهما مائة رحمة: للبادىئ 


- 
0ه ل مم تقر ره 


تسعون: وللمصافح عشرةً) .الحكيم وأبو الشيخ عن عمر (ح). [ضعيف ع :4"] 
الآلباني 
- بتلاقى بشرة الكفين بلا حائل ككم. انتهى. وفيه وقفة» والظاهر من آداب الشريعة 
تعيين اليمنى من الجانب لحصول السنة» فلا تحصل باليسرى في اليسرى ولا في 
اليمنى» واستثنى العبادي من ندب المصافحة نحو: أمرد جميل؛ فتحرم مصافحته». 
أ إن خاف قتنهة» ونحو: : مجذوم وأبرص ؛ فتكره (د عن البراء) , بن عازب - رضي 
الله عنه - رمز المؤلف لحسنه وليس كما قالء فقد قال المنذري: إسناده مضطرب وفيه 
ضعف . 

عه 17 - (إذا التقى المسلمان فسلم أحدهما على صاحبه) أي: مشاركة في 
الدين (كان أحبهما إلى الله) أي : أكثرهما ثوابًا عنده وأحظاهما لديه (أحسنهما بشرا) 
بكسر الموحدة: طلاقة وجه وفرح» وحسن إقبال (بصاحبه) لأن المؤمن عليه سمة 
الإيمان ووقاره وبهاء الإسلام وجمالهء فأحسنهما بشراً أفهمهما لذلك». وأغفلهما عن 
الله عما من الله به عليهماء ولأن المؤمن ظمآن للقاء ربه شوقًا إليه؛ فإذا رأى مومنًا 
نشط لذلك روحه وتبسم قلبه بروح ما وجد من آثار مولاه» فيظهر بشره»ء فصار أحب 
إلى الله بما له من الحظ منه (فإذا تصافحا أنزل الله عليهما مائة رحمة للبادى) بالسلام 
والمصافحة (تسعونء. وللمصافح) بفتح الفاء (عشرة) وذلك لأن الصفاح كالبيعة؛ لآن 
من شرط الإيمان الإخوة والولاية 9إإنما المؤمنون إخوة 4 [الخجرات: 
« والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أُولياء بعض 4 [التوبة: 61١‏ فإذا لقيه فصافحه؛ فكأنه 
بانع على كاتيق الكميلة و الى كل هر رالقاد عاد ميخي التجيااهة لز لذ توانيا تن 
يجدد ثواب المصيبة بالاسترجاع. وكما يجدد للحامد على النعمة ثوابًا على شكرهاء 
فإذا فارقه بعد مصافحته لم يخل في أثناء ذلك من خلل فيجهدد عند لقائه» فالسابق 
إلى التجديد له من المائة تسعون؛ لاهتمامه بشأن التمسك بالأخوة والولاية» ومسارعته 
إلى تجديد ما وهى». وحثه على ذلك وحرصه عليه . 9 


-؟58- 


(كتاب العاصاى والاداي واللهو) باب:فيامصافحة 
ل ان مر م ل الى ه ومو م 

ه.وع -55_ه-(إذا تصافح المسلمان لَم تفرق أكفهمًا حتى يعفر لَهِمَا) .«(طب) 
عن أبي أمامة . [صحيح : “477] الألباني ٠‏ 
- (تنيه) ٠‏ قال السمهودي أخحذا من كلام الغزالي والحليمي :إن معنى سلام عليكم. 
أحييكم بالسلامة الكاملة من جميع معاطب الدارين وآفاتهما؛ مع الأمن والمسالمة 
محيطة بكم من جميع جهاتكم إكرامًا لكم؛ بحيث لا يكون لشيء من ضد ذلك سبيل 
عليكم. فإني مسالم لكم بكل حال ظاهراً وباطتاء فلا يصلكم مني أذى» فقد طلبت 
لكم تلك السلامة الموصوفة من السلام الذي هو المالك تسليم عباده. والمسلم لهم. 
وصاحب السلامة لاا معطى في الدارين غيره» ولا مرجو فيهما إلا خيره (الحكيم) في 
نوادره (وأبو الشيخ) في الثواب (عن عمر) بن الخطاب - رضي الله تعالى عنه - قال 
المنذري : ضعيف . الخهئن: وظاهر حال المصنئف أنه لم يره مخرجا لأشهر من هذين» 
وهو عجيب» فقد رواه البزار عن عمر بهذا اللفظء قال الهيثميى: وفيه من لم أعرفه. 
انتهى. فرمز المصنف لحسنه غير حسن ؛ إلا أن يريد لاعتضاده» فقد رواه الطبرانى بسند 
أحسن من هذا بلفظ : «إن المسلمين إذا التقيا فتصافحا. . .» إلى آخره. 

2551-6 (إذا تصافح اا | ان) الرجلان أو المرأتان» أو رجل ومحرمه» أو 
حليلته؛ يعني جعل كل منهما بطن يذه على بطن يد الآخرء إذ المصافحة في النهاية 
دار 0-0 الكف بالكف. وقال لجا 5 باطن الاي اي 
(أكف 520 00 - تعالى ١.‏ نهذ من لل كما 74[التوري 0 
يغفر لهما) أي: الصغائر لا الكبائر لما مرء فتتأكد المصافحة كذلك» وهى كما فى 
كما مر وظاهر الحديث لا فرق بين كون الوضع بحائل ككم قميص ودونه. ومر عن 
بعضهم خلافه» ويكره اختطاف اليد» ومصافحة الأمرد دون معانقته كنظره؛ فإن كان 
بشهوة حرم اتفاقًا أو بدونها جاز عن الرافعى» وحرم عند النؤوي» وخرج بالمسلم 
الكافرء فتكره مصافحته لندب الوضوء من مسه (طب عن أبى أمامة) قال الهيثمي: فيه 
مهلب بن العلاء لا أعرفه. وبقية رجاله ثقات . 


17041 


(كنتاي العاصائ والأحناب واللهو) باب: في ا مصافحة 


1/1" -«أيمَا مسلمين التقيًا فأَحَدَ أحدهمًا بيد صاحبه قَتَصافَحا 


ساس قر 


وحمدا الله تعالى جميعًا؛ تَعَرَقَا ليس ينما حخَطييَةا .(حم) والضياء عن البراء 
(صح). 00005 الألباني . 


| ل م رمعم روه 
-5٠*77-«تصافحوا‏ يذهب الْغل عن قلوبكم».(عد) عن ابن عمر (ض) . 


[ضعيف :17/8 ؟7] الآلباني . 


40-4 50-(قيْلَة المسانه الحاه الُصافَحَة).المحاملي في أماليه (فر) عبن أنس 
(صح): [ضعيف جدا: ١17/7‏ 5] الألباني . 

5-/59171- (أيما مسلمين التقيا) في نحو طريق (فأخذ أحدهما بيد صاحبه) أي 
أخذ يده اليمنى بيده اليمنى (وتصافحا) ولو من فوق ثوب والآكمل بدونه (وحمدا الله) 
أي: أثنيا عليه» وزاد قوله: (جميعًا) للتأكيد (تفرقا وليس بينهما خطيئة) ظاهره ويشمل 
الكبائر» وقياس نظائره قصره على الصغائر (حم والضياء) المقدسي (عن البراء) بن 
عازب» قال أبو داود: لقيني البراء فأخذ بيدي وصافحني» وض حك في وجهي ثم 
قال: تدري لم أخذت: بيدك؟ قلت: لاء إلا أني ظننت أنك لم تفعله إلا لخير فقال : 
إن النبي ككةِ لقيني ففعل بي ذلك ثم ذكره. 

--73*7- (تصافحوا) من الصفح. والمراد الإفضاء من اليد إلى صفحة اليد 
(يذهب الغل) أي: الحقد والضغن (عن قلوبكم. عد عن ابن عمر) بن الخطاب». ورواه 
عنه أيضًا الأصبهاني في الترغيب» وخرجه مالك في الموطأ عن عطاء مرسلاًء قال 
لنذري : رواه مالك هكذا معضلاًء قال: وقد أسند من طريق فيها مقال يشير إلى 
.حديث ابن عدي المذكورء وقال ابن.البارد: حديث مالك جيد. 

4-*5*4- (قبلة المسلم أخاه) في الدين هي (المصافحة) أي: هي بمنزلة القبلة 
وقائمة مقامهاء فهى مشروعة, والقبلة غير مشروعة له (المحاملي في أماليه فر)» وكذا 
الخرائطى وابن عدي وابن شاهين كلهم (عن أنس) بن مالك» وفيه عمر بن عبد 
الجبار» قال فى الميزان عن ابن عدي: وروى عن عمه مناكير وأحاديثه غير محفوظة» 
له أخبار هذا منها. 


- 79.4 - 


(كتاب العادائ والأحداي واللهو) باب:فيانصافحة 
ا لاق ل اق ال و ا اي 1 
9-8١١8-١ما‏ من مسلمين يلتقيان فيتصافحان إلا غفر لهما قبل أن 


ره 
صر سل لفيا صل 


يتفرقا».(حم دت ه) والضياء عن البراء (ح). [حسن : /ا/ا/01] الآلباني 
ساس م ا - 

-8778-«من تمام التحية الأخل باليد.(ت) عن ابن مسعود (ح). 
[ضعيف : 5744] الألباني . 

4- 9١١8-(ما‏ من مسلمين يلتقيان فيتصافحان) ذكرين أو أنثيين (إلا غفر لهما 
قبل أن يتفرقا) فيسن ذلك مؤكداء وقد مر هذا غير مرة» قال النووي: والمصافحة سنة 
مجمع عليها عند كل لقاء وما اعتيد بعد الصبح والعصر لا أصل له. لكن لا بأس بهء 
ومن حرم نظره حرم مسه. اه. وأفهم اقتصاره على المصافحة أنه لا ينحنى لصاحبه 
إذا لقيه» ولا يلتزمه ولا يقبله كما يفعله الناس» وقد ورد النهى عن ذلك صريحاء 
فى ديك لتر توي اد انان فال ريسل قبا ريون الله ارج اشن اام ان 
008 أينحنى له؟ قال: «لا») » قال: أفيلتزمه ويقبله؟ قال: «لا» » قال: فيأخل بيده 
ويصافحه؟ قال: (نعم) . قال الترمذي: حسن صحيح (حم د في الآدس(ت) في 
الاستئذان(ه) فى الآدب(والضياء) في المختارة كلهم (عن البراء) بن عازب» قإل 
الترمذي: حسن غريب. قال الصدر المناوي: وفيه الأجلح يحيى بن عبد الله الكندي 
قال أحمد: له مناكير» وأبو حاتم : كثير الشطا: لكره يكتي» تخد رده ولا يحتج به. 

- 87738-(من تمام التحية الأخذ باليد) أي: إذا لقى المسلم المسلم فسلم 
عليه» فمن تمام السلام أن يضع يده في يده فيصافحه.ء فإن المصافحة سنة مؤكدة كما 
مر غير مرة. قال ابن بطال: الآخذ باليد هو مبالغة المصافحة» وذلك مستحب عند 
العلماء؛ إنما اختلفوا في تقبيل اليد فأنكره مالك وأنكر ما روي فيه» وأجازه آخرون؛ 
لآ كيين عاللنه وه لجيه ابلواتيه لطي اه وقبل أبو عبيدة يد عمر حين 
قدم» وجمع بأن المكروه تقبيل التكبر والتعظيم» والمأذون فيه ما كان على وجه التقرب 
إلى الله لدين أو علم أو شرف ونحو ذلك من الأمور الدينية لا يكره بل يندب». 
ولنحو غنى أو شوكة أو وجاهة عند أهل الدنيا مكروه شديد الكراهة» وقال المتولى : 
لا يجوز(ت عن ابن مسعود) قال المنذري: رواه الترمذي عن رجل لم يسمه. ل 
وقال الترمذي في العلل: سألت عنه محمدا - يعني البخاري - فقال: هذا حديث 
خطأ. وإنما يروى من قول الأسود بن يزيد أو عبد الرحمن بن يزيد. اه. وفيه - 
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(كتابي العاصائ والأحداب واللهو) باب: في ا مصافحة 


١-8189-(من‏ َمَام عيّادَة المريض أن ضع أحدكم يده على جبهته 


0 


يله ع 0 وَتَمَامِ نح 0 28 الصافَحَكا .(حم ت) عن أبي أمامة (ح). 


[ضعيف :/07191] الألباني . 


0 وود ل اما 0 و حال رامل 2 2 ل 
9559-4-«نهى أن يصافح المشركون: أو يكنواء أو يرحب بهم).(حل) 
عن جابر. [موضوع : 5449] الألبانى . 


ديت د د 


بن سليم الطائفي» قال في الميزان: قال أحمد: رأيته يخلط في أحاديث 
فتركته» ثم أورد له أخبارا هذا منهاء وقال ابن حجر: في سنده ضعف . 
١0--48579-(من‏ تمام عيادة المريض أن يضع أحدكم) يعني العائد له (يده على 
جبهته) حيث لا عذر (ويسأله) عن حالته (كيف هو) زاد ابن السنى في روايته : 
«ويقول له: كيف أصبحت أو كيف أمسيت» فإن ذلك ينفس عن المريض»» قال ابن 
بطال: فى وضع اليد على المريض تنفيس له» وتعرف لشدة مرضه؛ ليدعو له بالعافية 
على حسب ما يبلو له منه» وربما رقاه بيده ومسح على ألمه بما ينتفع به العليل إذا كان 
العائد صالحًا» وقد يعرف العلاج فيعرف العلة فيصف له ما يناسبه» وروى أبو يعلى 
عن عائشة أنه - عليه السلام - كان إذا عاد مريضا يضع يده على المكان الذي يألم؛ 
ثم يقول: بسم الله لا بأس. قال المؤلف: رجاله موثقون (وتمام تحيتكم بينكم) أيها 
المسلمون (المصافحة) أي: لا مزيد على السلام والمصافحةء ولو زدتم على ذلك فهو 
تكلف (حم) عن خلف بن الوليد عن المبارك عن يحيى بن أيوب عن عبيد الله بن 
زحر عن علي بن زيد عن القاسم عن أبى أمامة (ت) فى الاستئذان عن سويد بن 
نصر عن ابن المبارك» عن يحيى عن أيوب». عن عبيد الله بن زحر عن علي بن زيد 
عن القاسم (عن أبي أمامة) قال الترمذي: ليس إسناده بذاك» وفيى موضع آخر: فيه 
على بن زيد؛ ضعيف. اه. وأورده في الميزان فى ترجمة عبيد الله بن زحر من 
حديثه.. وقال عن ابن المديني: منكر الحديث» وعن ابن حبان: يروي الموضوعات عن 
الأثبات. وأورده ابن الجوزي في الموضوع, ولم يتعقبه المؤلف سوى بأن له شاهدا . 
--46554- - (نهى أن يصافح المشركون أو يكنوا أو يرحب بهم) لقوله -تعالى- 


ل يا ا 04 


:يا أيهًا لذن آمنوا لا تتَحَذَوا اليهرد والتصارئ أولياء © الآية [المائدة : ١‏ 6]» ولهذا - 
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(كتاب العادا والأحداي واللهو) باب:ف يالاستئذان وفيمن اطلع في دار بغي رإذن 


باس: فى الاستئكذان وفيمن اطلع في دار بغير إذن 
03 سق ع د غير ى به - دك ويخ مه سلر -ه 0 

477-41 -(إذا استأذن أحدكم ثلانًا فلم يؤدن له» فليرجع).مالك (حم ق د) 
عن أبى موسى وأبى سعيد معا (طب) والضياء عن جندب البجلي (صح). [صحيح: ]١ ١8‏ 
الآلباني . 

- أخرج البيهقى بسند قال ابن حجر: حسن ء من طريق عياض الأشعري عن أبي 
موسى: والله ما توليتهء وإنما كان يكتب فقال: أما وجدت في أهل الإسلام من 
يكتب؟ لا تدنهم إذ أقصاهم الله» ولا تأتمنهم إذ أخونهم الله ولا تعزهم بعد أن 
أذلهم الله (حل عن جابر) ابن عبد الله . 


مرات بالقول» أو بقرع الباب قرعا خفيفًا (فلم يؤذن له) فيه (فليرجع) وجوبًا إن غلب 
على ظنه أنه سمعهء وإلا فندياء وبه يحصل التوفيق بين الكلامين» ولا يلح في الإذن 
ولا يقف على الباب منتظرا؛ لأن هذا يجلب الكراهية ويقدح في قلوب الناس» سيما 
إذا كانوا ذوي مروءة مرتاضين بالآداب الحسنة» قال فى الكشاف: وإذا نهى عن ذلك 
لآدائه لين الكراهة ؛ وجب الانتتهاء عن ل ما يؤدى إليها من فرع اليباب بعنف » 
والتصييح بصاحب الدار وغير ذلك؟ نما يدخل فى عادات من فد نه عرف | تر 
الناسء وهذا كله إذا لم يعرض أمر في دار من نحو حريق أو هجوم عسدق أو ظهور 
منكر يجب إنكاره. وإلا فهو مستثنى بالدليل القاطع . انتهى . قالوا: ويسن الجمع بين 
السلام والاستتذان بأن يقدم السلام وحكمه الثلاث كما في رواية ابن أبى شيبة عن 
على أن الأولى إعلامء والثانية مؤامرة. والثالثة عزية . 

(تشيه): هذا الحديث رواه أبو موسى الأشعري بحضرة عمر فقال: أقم عليه 
البينة» فوافقه أبو سعيد الخدري فقبل ذلك منه عمر؛ كما رواه الشيخان». ومنه أخذ 
أبو على الجبائى أنه يشترط لقبول خبر الواحد موافقة غيره له واعتضاده. وأجيب بأن 
رضي الله عنه - فيما رواه مسلم: إنما سمعت شيئًا فأحببت أن أتثبت. (مالك) فى 
الموطأ (حم ق) في الاستتذان (د) في الأدب (عن أبي موسى) الأشعري (و) عن- 
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(كتاب العاصائ والأحداب واللهو/اب, في الاستئدان وفيمن اطلع في داربغيرإذن 


4 :ف8م.م -«الاستفذَان ثلاث" فإن أذنَ لَك وإلا فارجع».(م ت) عن أبي 
موسى وأبى سعيد (صح). [أصحيح 1/ا/ا؟ ] الألباني. 
د (أى:فبغيد) الخدرئ:«(معا) قال بشير بن اسعيد "سمحت أب سعيد يقول» كنت جالينا 
بالمدينة في مجلس الأنصارء فأتانا أبو موسى فزعا مذعوراً. فقلنا: ما شأنك؟ قال: 
إنعسر أرسل إلى أن آتية قآنيت يانه سلميت قلاثا اقلم يرة فرسعت: فقال: ما منعك 
أن تأتينا؟ فقلت: أتيت فسلمت على بابك ثلانًا فلم ترد فرجعتء وقد قال رسول الله 
يد فذكره»ء فقال عمر: أقم عليه البينة وإلا أوجعتك. فقال أبي بن كعب: لا يقوم 
معه إلا أصغر القوم. قال أبو سعيد: قلت: أنا أصغرهم» قال: فاذهب به فذهبت 
إلى عمر فشهدت (طب 0 (عن جندب) بضم المعجمة وفتح المهملة» 
ابن عبد الله (البجلي) بف بفتنح الموحدة والجيم وكسر اللام» نسبة إلى بجيلة قبيلة 
مشهورةء اق التسر وغيره له صحبة غير قديمة» سكن الكوفةء ثم حول 
للبصرة» قال أبو نعيم وابن منده: يقال له جندب الخيرء وقيل غير ذلك . 

14-"#م.#- (الاستئذان)للدخول وهو استدعاء الإذن» أي: طلبه (ثلاث) من 
المرات (فإن أذن لك»» فادخل (وإلا)أي: وإن لم يؤذن لك (فارجع) لأنه - سبحانه 
وتعالى - أمر بالاستئذان بقوله: فلا تَدخلوها حتّئ يون لكم 4 [النور:18] قال ابن 
العربى - رحمه الله تعالى - ولا يتعين هذا اللفظ (م ت عن أبي موسى) الأشعري 
(وهن أن سحيد) الكدرى :قال + كنا ف ملتى هت أن دين كحي نات أبن شوسين 
الااتدرى تقق عع :رتق انثا اند كي الله عدا مع اخ متك آنه رول اناد 
كد يقول: «الاستذان...' إلخ قال: ومم ذاك؟ قال: استأذنت على عمر فسلمت 
ثلاثًا ثم انصرفت» فقال: قد سمعناك ونحن على شغل؛ [فلو استأذنت حتى يؤذن 
لك؟ قال0*©]: استأذنت كما سمعت رسول الله كَلكِلةّ قال: فوالله لأوجعن ظهرك 
وبطنك.» أو لتأتيني بمن يشهد لك. فقال أبي بن كعب: واللّه لا يقوم معك إلا أحدثنا 
سنّاء قم يا أبا سعيد فقمت فشهدت. وقضية تصرف المضنف أن ذا مما تفرد به مسلم 
عن صاحبه» وهو ذهولء» فقد عزاه الحافظ العراقي وغيره إلى البخاري» وعبارته في 
المغنى وفى الصحيحين من حديث أبي موسى: «الاستئذان ثلاث. ٠‏ اإلخء ولما روى 
أبو موسى هذا الخبر لعمر في خلافته قال: لتأتيني عليه ببينة وإلا فعلت وفعلت- 


الآداب» ياب: الاستئذان رقم (5167). 
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(كتاب العاصا والأحاي واللهو) باب: في الاستئذان وفيمن اطلع في دا ربغي رإذن 


مه.- #د بي 2ه عي ين > > هوب لاد وس اه 
:5ه الاسحدان ثللاث: فالآولى تسد 00 والثانية َه تَستصلحون: 
ل كه لعرعرى 


والثالثة تؤذنونَ نَ أو تردون) .(قط) في الأفراد عن أبي هريرة. [(ضعيف :7571/1 ] الآلباني. 
- فأتى بأبى سعيدء» وفي رواية فأتى بأبي بن كعب فقال: سمعت النبي ولد يقول: 
«يا ابن الخطاب فلا تكونن عذابًا على أصحاب رسول الله كلها فقال: أحببت أن 
أتثنبت. واختلف هل السلام شرط في الاستئذان أم لا؟ فقال المازري: صورة 
الاستئذان أن يقول: السلام عليكم أدخل؟ ثم هو مخير بين أن يسمى نفسه أو لا. 
قال ابن العربى: ولا يتعين هذا اللفظء وفيه أنه لا يجوز الزيادة فى الاستتئذان على 
الكلانة > قحو إن عل أله لم سكي زاد على «الاضس عن الكاقسية: وشكمة كيرن 
الاستئذان ثلانًا تكفل ببيانها الحديث الآتى على أثره» وفيه أن لرب المنزل إذا سمع 
الاستئذان أن لا يأذن إذا كان في شغل دينى أو دنيوي» كذا قيده الحافظ ابن حجرء 
وليس على ما ينبغي» بل الصواب فك القيد. 

ه6- -7"١565‏ (الاستئذان ثلاث) من المرات (فالأولى تستمعون) بالتاء المثناة 
الفوقية أوله بضبط المصنف. أي: يستمعون أهل المنزل الاستئذان عليهم (والثانية 
تستصلحون) أي: يصلحون المكان ويسوون عليهم ثيابهم ونحو ذلك (والثالثة تؤذنون) 
للمستأذن عليهم (أو تردون) عليه بالمنع . 

(تنبيه) قال ابن عربي : 1 كان أول مطلع الحكمة هو الباء؛ وجب أن يكون في أول 
رتبة من العددء وهو الزوج الأول. ولا خفى الواحد في حجاب الباء»ء جعلت عليه آية 
من الوتر الذي هو جمع الباءء وذلك الحرف هو الجيمء » فكان كفاية في الإبلاغ 
والتعريف والإعلان» حتى كثر فى الشرع ومواقع العلم ظهور أثر الثلاث فيمن له فطرة 
قبول» ومن لم يظهر أثر الثلاث فيه قضي عليه بفقد الفطرة القابلة؛ لما استعملت له 
الثلاث فيهء كان الأولى يخرج ويتحرك من حال الفقد الأول» والثانية: تطلع على 
مبادئ ما إليه الوجهة» والثالثة: تخلص ما إليه الوجهة» ويكمل التحقق به» ومثل ذلك 
فى الشرائع ورتب العلم كثير.ء وعليه ورد هذا الخبر ونحوه. وهذا الحديث كالذي قبله 
يقتضي أن المستأذن لا يشرع له طرق الباب» لكن محله فى من قرب محله من بابه» أما 
من بعد عن الباب بحيث لا يبلغه الصوت» فيدق عليه كما في قصة جابر المسطورة في 
البخاري فى أبواب الاستئذان (قط فى الأفراد عن أبى هريرة) قال الزين العراقى: سنده 
ضعيف. اه. وذلك لأن فيه عمر بن عمران السدوسي» قال في الميزان: مجهولء 
وقال الأزدي: منكر الحديث أحد المتروكين» : ثم ساق له هذا الخبر تما أنكر عليه. 
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(كناب العاصائ والاحاب وأللهو) باب: في الاستئذان وفيمن اطلع في داربغي رإذن 


و اس سام مر وى لس لس سئي اساه 


545 - هله ؟-(أَيمَ يما رج ل كناف سر صخل بصره من قبل أن بؤئن له قد 
ص دما ذخ لا ار رس لي آ ار 
أتى حَدَ) لا يحل أن يني ولو أن رَجِلا ََا ينه لهدرت» ولو أن رجلا مر عَلَى 


و وا مم0 


باب لآ سَْرَة َيه قَرآَى عوْرَة أهله َل حَطيمَة عليه إنَمَا الخطيئة عَلَى أهْل 


الباب» .(حم تَ عن أبي ذر (ح). [ ضعيف : 5 7؟] الآلباني . 


1 0( إِنَّمَا دل الاستئذان من أجل البصرا.(حم ق ت) عن سهل 
ار حك ضيف ) : [صحيح : 0 ]| الألباني [ْ 


5- ومو؟_(أيما رجل كشف سترا) أي : أزاله أو نحاه (فأدخل بصره) أي: يعنى 
نظر إلى ما وراء الستر من حرم أو غيرهن (من قبل أن يؤذن له) فى الدخول (فقد أنتّى 
حدا لاايحل أن يأتيه) أي: فيحرم عليه ذلك (ولو أن رجلاً) من أصحاب ما وراء 
المكشوف من الستر (فقأ عينه) أي : الناظرء أي: قذفه بنحو حصاة فقلع عينه (لهدرت») 
أي: عينه» فلا يضمنها الرامي» وفيه حجة للشافعي أن من نظر من نحو كوة أو شق 
إلى بيت لا محرم له فيه؛ فرماه صاحب البيت فقلع عينه هدر» وأوجب أبو حنيفة 
الضمان (ولو أن رجلا مر على باب) أي: منفذ نحو بيت (لا سترة عليه) أي: ليس عليه 
باب من نحو خشب يستر ما وراءه عن العيون (فرأى عورة أهله) من الباب (فلا خطيئة 
عليه إنما الخطيئة على أهل الباب) فى تركهم ما أمروا به من الستر وقلة مبالاتهم باطلاع 
اللتافي سان عور الهم »اول للنعدة بدل : #الباب» . «البيت» وهي أقعدء قال الزين 
العراقي : فيه أنه يحرم النظر في بيت غير المستور بغير إذنه ولو ذميّاء وأنه يحرم الدخول 
بطريق أولى (حم ت عن أبي ذر) ظاهر صنيع المصنف أن كلاً منهما روى الكل» والأمر 
بخلافه» فإن الترمذي لم يرو إلا بعضه» وتمامه عند أحمدء وقال الهيثمي كالمنذري : 
ورجال أحمد رجال الصحيح غير ابن لهيعة» وهو حسن الحديث» وفيه ضعف . 

117 - .وه (إنما جعل الاستكذان» أي: إنما شرع الاستئذان فى دخول الغير لمن 
أجل) وفي رواية: "من قبل) (البصر) أي: جهته. أي: إنما احتيج إليه لئلا يقع نظر من في 
الخارج على من هو دائخل البيث ولولاه لم يشرعء وهذا قاله لما اطلع الحكم بن العاص- 
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(كتاي العاصائ والأحاب وأللهو ) باب: في الاستئذان وفيمن اطلع في دار بغي رإذن 


ا 
-5555- دونك #انتصرى 01د عن عائشة . [صحيح : 77917] الألباني . 
اه - 2812 مى وليه نم 
١-8458 - 04‏ من اطْلَعَ في بَيْت قوم بعيْرِ دنهم فَعَدْ حل لهم أن يَفْقأُوا 
عَينَه .حم م) عن أبي هريرة (صح). ٠‏ [صحيح :لاع 5٠١‏ ] الألباني . 


- أو غيره في بابه» وكان بيد النبي كَييْةِ مدر يحك بها رأسه. فقال: لو أعلم أنك 
تنظر لطلقت به في عينك» ثم ذكره. قال في المنضد: وإذا كان هذا في النظر إلى 
الرجل فإلى النساء آكد وأشد. وفيه دليل على صحة التعليل القياسيى» فهو حجة 
الجمهور على نفاة القياس». وفيه أن من اطلع في بيت غيره يجوز طعنه في عينه إذا لم 
يندفع إلا به» ولا يختص ذلك ببيت المصطفى يَكيِ بدليل خبر: «من اطلع على بيت 
قوم بغير إذنهم فقد حل لهم أن يفقأوا عينه» ولا ضمان ولا دية عند الشافعي؛ لأنه 
عقوبة على جناية سابقة (حم ق ت) كلهم في الاستئذان (عن سهل بن سعد) 
الساعدي» ورواه عنه أيضا النسائي في الديات . 

47736-4-(دونك) أي: خذي حقك يا عائشة (فانتصري) من. زينب التي 
دخلت بغير إذن وهي غضبي» ثم قالت: يا رسول الله حسبك إذا قلبت لك بنية أبي 
بكر 0" 7 ثم أقبلت على عائشة فقال لها النبي كك ذلك, ومعنى «دون) أدنى 
مكان من الشيء. ومنه تدوين الكتاب؛ لأنه إدناء البعض من البعضء» ودونك هذاء 
اق خذه من أدنى مكان منك (ه) في النكاح من حديث خالد بن سلمة عن عروة (عن 
عائشة) قال: فأقبلت عليها حتى رأيتها قد يبس ريقها في فيها لا ترد على» فرأيت النبي 
كد يتهلل وجهه. قال ابن عدي : خالد لين» وقال ابن معين: ثقة لكنه يبغض عليا. 

858-649 (من اطلع في بيت قوم بغير إذنهم) أي: نظر في بيت إلى ما يقصد 
أهل البيت ستره من نحو شق باب أو كوة» وكان الباب غير مفتوح (فقد حل) لم يقل 
وجبء إشارة إلى أنه خرج مخرج التعزير لا الحدء ذكره القرطبي (لهم أن يفقأوا عينه) - 
47775-4- سبق الحديث في التكاح» باب: لواحق النكاح. (خ). 
84158-8- سيق الحديث في الحدود. باب: ما يهدر الدم والديات. (خ). 


)١(‏ قوله ذريعتيها لاقي النهاية : الذريعة تصغير الذراع. ولحوق الهاء فيها لكونها مؤنثة . ثم ثنتها مصغرة» 


وأرادت به ساعديها. اه. 
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(كتاب العادائ والأحراب والاهو) باب: ف يالاستئذان وفيمن اظلع في دار بغي رإذن 


ل لتر وى ما ا 0 مام شئير 


4 -8557-(لمن دحلت عيله قبل أن يستأنس ويسلم فله إذن له وقد 
عصى رظي عن عبادة. [ضعيف:30175] الألباني . 


علق ماع ماه 
2 


- أي يرموه بشيء فيفقأوا عينه إن لم يندفع إلا بذلك» وتهدر عين الناظرء فلا دية 
ولا قصاص عند الشافعي والجمهورء وقال الحنفية: يضمنهاء لأن الناظر فوق الدخول 
والنخول: لا سموفية» :و اونيع المتالكية القتضاضو..وقالو ا لا بغز قضن الغين: ولا 
غيرها؛ لأن المعصية لا تدفع بالمعصية» وأجاب الجمهور بأن المأذون فيه إذا ثبت الإذن 
لاسي العضيدبة 1 وإن كان الفعل الى وى ع :ذلك اليس وتجمافا» ولهيدا قال 
القرطبي: الإنصاف خلاف ما قاله أصحابناء وقد اتفة تفقوا على جواز دفع الصائل ولو 
أتى على النفس ولو بغير السبب المذكورء وهذا منه مع ثبوت النص فيه» وليس مع 
النص قياس. وهل يلحق الاستماع بالنظر؟ وجهان: أصحهما لا؛ لأن النظر أشدء 
ويشمل قوله: «اطلع» كل مطلع كيف كان» ومن أي جهة كانت من باب أو غيره إلى 
العورة أو غيرهاء ذكره القرطبي . 

(تنبيه) هذا الحديث يتناول الإناث» فلو نظرت امرأة فى بيت أجنبي جاز رميها على 
الأصح بناءً على أن من شرطية تتناول الإناث» وقيل: لا يجوز بناء على مقابل أن من 
يختص بالذكورء ووجه بأن المرأة لا يستتر منها شىيء (حم م عن أبي هريرة) وفي الباب 
أبو أمامة وغيره. 

-855753- (من دخلت عينه) أي: نظر بعينه إلى من في الدار من أهلها وهو 
بالباب (قبل أن يستأنس ويسلم فلا إذن له) أي :فلا ينبغي لرب الدار أن يأذن له (وقد 
عنيئ ويه )ومن نم ا لرب الدار أن يرميه وإن انفقأت عينه (طب) من حديث 
إسحاق بن يحيى (عن عبادة) بن الصامت» قال الهيثئمي: وإسحاق لم يدرك عبادة) 
وبقية رجاله ثقات. ١‏ 


-8577- انظر ما قبله. (خ). 
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(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب:في الجليس الصالح والحض على مجالسة الكبراء ومساءلة العلماء ومخالطة الحكماء 


باب: في الجليس الصالح والحض على مجالسة 


سف د 2 50 2 م 5 
0 داس و 5 ل أ 0 00 ال 00 ا 
ونافخ الكير: فحامل المسك إما أن يجذيك. وإما أن تبتاع منه. وإما أن تجد منه 
ع 2 لس انر ل م ل 0 26 205 - خا ا 
ربحا طيبة» ونافخ الكير إما أن يحرق ثيابك وإما أن تجد ريحًا حْبيثْة».(ق) عن 


عن موسى (صح). [صحيح :7118] الآلباني : 


750-0١‏ (إنما مثل الجليس الصالح وجليس السوء كحامل المسك) أي: وإن 
لم يكن صاحبه (ونافخ الكير: فحامل المسك إما أن يجذيك) بجيم وذال معجمة. أي : 
يعطيك (وإما أن تبتاع منه» وإما أن تجد ريحا طيبة ) أي: أنك إن لم تظفر منه بحاجتك 
جميعها لم تعدم واحدة منها إما الإعطاءء وإما الشراءء وإما الاقتباس للرائحة» وكذا 
يقال في قوله: (ونافخ الكير) بعكس ذلك» وذلك أنه (إما أن يحرق ثيابك) بما تطاير 
من شرار الكير (وإما أن تجد) منه (ريحا خبيثة) والمقصود منه النهى عن مجالسة من 
تؤذي مجالسته في دين أو دنياء والترغيب فى مجالسة من تنفع مجالسته فيهماء وفيه 
إيذان بطهارة المسك وحل بيعهء وضرب المثل والعمل في الحكم بالأشياء والنظائرء 
وأنشد بعضهم : 
نَجَنّبْ قَرِينَ السوء واصضُرمٌ حبَالَهُ ‏ فإن لم تَجِدْ مِنْهُ مَحيصا فَدارِ 

واحية التصدد بالديا» ل مله نفسو الود ما لغ ثماره 

ومن يرع المحروف 3 غير أهله ‏ يجده وَرَاءَ البحر أو في قراره 
وللَّه في عرض التميوات 2 وكا عستيميورقة نوا لكان 

(ق عن أبي موسى الأشعري) . 

١‏ -١.*؟-‏ ا الحديث إن شاء الله - تعالى - في الصحبة والبر والصلة. باب: حب المؤمنين ومجالسة 


الصالحين. (خ). 
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(كتاب العاحاك والأحاب واللهو) باب: في الجليس الصالح والحض على مجالسة الكبراء ومساءلة العلماء ومخالطة الحكماء 
َه و وه اس - و 2 اسم اس و 
75 4 5 /الاه؟-(«جالسوا الكبراءء وسائلوا اللعلمتاف وخالطوا 
00 0" 
الحكماء».(طب) عن أبي جحيفة (صح). [ضعيف جدا: 1777] الألباني . 


1- /الاه”"- (جالسوا) فى رواية: «جالس» بالإفراد فيه وفيما بعده (الكبراء) 
الشيوخ الذين لهم التجارب» وقد ويك حدتهم وذهبت خفتهم؛ لتتأدبوا بآدابهم . 
وتتخلقوا بأخلاقهم: أو أراد من له رتبة في الدين وإن صغرت سنه» وكبير الحال من 
جمع علم الوراثة إلى علم الدراسة» وعلم الأحكام إلى علم الإلهام» وقال بعضهم: 
مجالسة الصالحين هى الإكسير للقلوب بيقين» لكن لا يشترط ظهور الأثر حالاًء 
وسيظهر بصحيتهم بعد حين» وحسبك بصحبتهم إضافة التشريف والاختصاص» وفىي 
قواعد زورق: الولي إذا أراد أغنى» ومنه قول الناس: خاطري أن أكون على بالك لعل 
الله ينظر إلى فيما أنا فيهء قال: وأكثرهم في البداية يسرع أثر مقاصدهم في الوجود 
لاشتغالهم بما يعرض بخلافه في النهاية لاشتغال قلوبهم بالله - تعالى - قال العارف 
ابن عربي: والمأمور بمجالستهم من الشيوخ هم العارفون بالكتاب والسنة» القائلون بها 
في ظواهرهم» المتحققون بها في بواطنهم. يراعون حدود الله» ويوفون بعهده. 
ويقومون بمراسم الشريعة» وهم الذين إذا رؤوا ذكر اللهء أما من ليس لهم في الظاهر 
ذلك التحفظ فنسلم لهم أحوالهم». ولا يصحبون ولو ظهر عليهم من خرق العوائد ما 
عسى أن يظهرء فلا يعول عليه مع سوء أدبه مع الشرع» وهل للمريد أن يجالس غير 
شيخه؟ فيه خلاف» قال بعضهم: نعم إذا ظهر للمريد أن الشيخ الآخر ممن يقتدى به 
فله ذلك» وقال آخرون: لا كما لا يكون المكلف بين رسولين مختلفى الشرائع» والمرأة 
بين زوجين» وهذا إذا كان مريد تربية» فإن كان يريد صحية البركة» فلا مانع من 
الجمع لأنه ليس تحت حكمهم, لكن لا يجيء منه رجل في الطريق. اه. وقال رجل 
لعارف ياقوت العرش: ما بال سوس الفول يخرج صحيحًا إذا دش» وسوس القمح 
يخرج مينًا مطحونًاء فقال: لأن الأول جالس الأكابر فحفظوه؛ء والثانيىي صحب 
الأصاغر فطحن معهم ولم يقدروا على حمايته. قال العارف المرصفي : وإذا كان من 
يجالس أكابر الأولياء يحفظ من الآفات» فكيف من يجالس رب الأرض والسموات؟ . 

(تنبيه): قال بعض الصوفية: ينبغي لمن يخدم كبيراً كاملاً ثم فقده ألا يصحب- 
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(كتاب العادأئ والأحداب واللهو أباب:في الجليس الصالح والحض على مجالسة الكبراء ومساءلة العلماء ومخالطة الحكماء 


- إلا من هو أكمل منه» وإلا جعل صحبته مع اللّه. قال رجل للعارف التستري: أريد 
أصحبك. قال: إذا مات أحدنا من يصحبه الثانى؟ قال: الله - تعالى - قال: اصحبه 
الآن. وجاء إليه رجل يبكى فقال: ما كك قال: مات أستاذي. قال: مالك 
88 0 
كان بالصفة المقررة فهو من كبراء زمانه وعلماء أوانه»ء فيجب أن يجالس بالتوقير 
والاحترام» ويسائل بالتبجيل والإعظام» وذم الجوارح ومراقبة الخواطر (وخالطوا) في 
رواية: «خاللوا» (الحكماء) أي: اختلطوا بهم في كل وقت فإنهم المصيبون في 
أقوالهم. المتقنون لأفعالهم, المحفوظون في أحوالهم.» ففى مداخلتهم تهذيب 
للأخلاق» وفي النص على مساءلة العلماء تنبيه على إيجاب تقديم العلم على العمل 
ولم يوقت إيذانًا بملازمة السوّال إلى الترحال من دار الزوال» فكأنه قال: كن متعلما 
أبداء وإذا أطلق العلماء» فالمراد العارفون بالحلال والحرام» وغيرهم يعرفه أو يضاف 
كعلم الكلام؛ فكأنه حث على تعلم الفقه لعموم البلوى ومس الحاجة . 

(تنبيه): قال الراغب: قال بعض الحكماء: مجالسة العلماء ترغبك فى الثواب» 
ومحالدة لكيام شرك عن التعد وقعينةك من لد ومعالنيةة اكرام تعد لع قنجا علدا 
فضل الله الباري - تعالى- وقال بعضهم: إذا جالست أهل الدنيا فحاضرهم برفع الهمة 
عما بأيديهم مع تحقيرهم وتعظيم الآخرة, أو أهل الآخرة فحاضرهم بوعظ الكتاب 
و السونةة وتعظيم دار البقاءء وتحقير دار الفناء» أو الملوك فيسيرة أهل العدل مع حفظ 
الآدب والعفاف,. أو العلماء فبالروايات الصحيحة, والأقوال المشهورة» مع الإنصاف 
وعدم الجدال المظهر حب العلو عليهم» أو الصوفية فبما يشهد لأحوالهم» ويقيم حجتهم 
على المذكر عليهم» مع أدب الباطن قبل الظاهرء أو العارفين فبما شئت؛ فإن لكل شيء 
عندهم وجه من وجوه المعرفة» بشرط عدم المزج» وحفظ الأسرار سيما من الأشرار. 

(تتمة) من أمثالهم: طأ أعتاب العالمين تطأ رقاب العالمين (طب عن أبى جصحيفة) 
بالتصغير. قال الهيشمى: رواه الطبرانى من طريقين إحداهما هذه» والأخرى موقوفة. 
ايه ف للق روف ان أو مالك ال ضعفه أبو زرعة والدارقطنى» وساق له 
متاكيو هذا هديا ١‏ 1 


0ج جا جه 200 


(كناب العاحا والأحداي واللهو) باب:ما جاء في الجلوس وكيضيته وخيرا مجالس وآدابها 


باب: ما جاء في الجدلوس وكيفيته وخير المجالس وادابها 
لي 0# ابرعم لس 0 لذ الى ابر ين لس لاير سوس 0ه 0006 

447 -445 -(إِذَا اتتهى أحدكم إلى المجلس فإن وسع له قليجلسء وإلا 
مسومو #8 م سس ويه - ا لس لي سوس اه ن 0 . 0 
فلينظر إلى أوسع مكان يراه فليجلس فيه».البغوي (طب هب) عن شيبة بن عثمان 
(ح). [ حسية :195] الألباني ١‏ 

لز لس سي سه الى ل ىس لس سح لا الل ته لس ل ره سس سه زه اسه ل 
1--55ه-(إذا جاء أحدكم فاوسع له أخوه فإنما هي كرامة أكر الله 
بها).(تخ هب) عن مصعب بن شيبة (صح ح). [حسن:571] الألبانى . 

--545- (إذا انتهى أحدكم) أي: انتهى به السير حتى وصل (إلى المجلس) 
أي : مجلس التخاطب والمسامرة بين القوم المجتمعين للتحدث فيه ) وهو النادي (فإن 
وسع له) ببنائه للمفعول؛ أ فسحء وفي رواية للفاعل ؛ اق فسح له أخوه المسلم 
كما في رواية (فليجلس) فيه ولا يأبى الكرامة (وإلا) أي: وإن لم يوسع له (فلينظر إلى 
أوسع مكان) يعني مكان واسع (يراه) في المجلس (فليحلس فيه) إن شاء وإلا انلصرف 
ولا يزاحم غيره فيؤذيه» ولا يجلس وسط الحلقة للتوعد عليه باللعن في الخبر الآتى» 
ولا أمام غيره لأنه إضرار لهء وإن أذن حياء كما يقع كثيراًء ولا يقيم أحدا ليجلس 
الرضا بالدون من شرف المجالس كما في خبر يأتى. وقد كان المصطفى وَلكةٌ يجلس 
فيرظ يخين.به الجلين كمبا ياتن .وقد عم الارتلاء«بالتافنن: فى ذلك وم فى هذا 
الزمان وقبله بأزمان؛ سيما العلماء» ولو علموا أن الصدر صدر أينما حل؛ لما كان ما 
والإكرام لا الرياء والإعظام» ويحرم على الداخل محبة القيام له (البغوي) أبو القاسم 
في المعجم (طب هب عن شيبة) ضد الشباب (ابن عثمان) المكى العبدي؛ الحجي ) بفتح 
المهملة والجيم : صاحب مفتاح الكعبة» قال الهيثمى : إسناده حسن . 

4- 0145- (إذا جاء أحدكم) زاد فى رواية أبى أسامة: «إلى القوم»» إلى محل به 
جماعة يريد الجلوس معهم (فأوسع له أخوه) أي: تفسح له أخوه في الدين محلا يجلس- 
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(كتاب العاصاى والأداب وأللهو) باب:ما جاء في الجلوس وكيفيته وخيرا مجالس وآدابها 


6 ه١1(‏ تقوا هذه المذابح» يعني ني المحاريب». التس ا ل رن 


[صحيح : ]٠٠٠‏ الالباني . 
- فيه فإنما هى. أي: الوسعة» أو التوسعةء أو الفعلة» أو الخصلة (كرامة أكرمه الله بها) 
بواسطة أخيه حيث ألهمه ذلك» ولو شاء لألهمه ضد ذلك؛ إذ الفاعل حقيقة إنما هو الله 
-تعالى- والخلق ستائر على العقول فينبغي قبول تلك الكرامات مع شهود أنها من فضله 
-تعالى- ولا يأبى الكرامة إلا لئيم» وبما تقرر علم أنه لا تعارض بين قوله هنا: «أكرمه 
الله بها» وقوله في الحديث المار: «كرامة أكرمه بها أخوه» وفي إفهامه ندب إلى التفسح 
في المجلس حيث ل إيذاء ولا تأذي» وشاهده فى حديث الحجراتء وإكرام القادم 
المسلم» والاهتمام بشأنه» وعدم التغافل عنه؛ لأن التهاون به يفضي إلى الحقد والضغائن 
وكسر الخواطرء رتغير البواطن والظواهر» وخرج بما إذا أوسع له ما لو لم يوسع له. 
فينظر إلى موضع أوسع فيه كما أفصح به في الحديث الآخر. ومن آداب الشريعة إيثار 
الجلوس في طرف المحافل دون صدورها سلوكًا لطريق التواضع؛ لكن لا يقصد أن 
يقال: متواضعء بل لشهوده حقارة نفسه حقيقة» وليحذر من الكذب في قوله: صدر 
الحلقة وطرفها عندي سواء (تخ هب عن مصعب) بضم الميم» وسكون المهملة الثانية» 
وبالموحدة (ابن شيبة) العبدي الحجى. خازن البيت» قال الذهبى : كابن الأثير مختلف فى 
صحبته» رمز لحسنه» وفيه عن اللك بن عمر؛ أورده ل الضعفاء»ء وقال: قال 
أحمد: مضطرب الحديث» وابن معين مختلط» لكنه اعنقين رده أنه سيق لغيرة:. 
-1١615 - 10‏ (اتقوا هذه المذابح) جمع مذبح. قال في الفردوس وغيره : (يعني 
المحاريب) أي: تجنبوا تحري صدور المجالس يعني التنافس فيهاء ووقع للمصنف أنه 
جعل هذا نهيًا عن اتخاذ المحاريب فى المساجد والوقوف فيهاء وقال: خفى على قوم كون 
المحراب بالممسجد بدعة» وظنوا أنه كان في زمن النبي كَل ولم يكن في زمنه ولا في 
زمن أحد من خلفائه» بل حدث في الائة الثانية مع ثبوت النهى عن اتخاذه» ثم تعقب 
قول الزركشي المشهور: أن اتخاذه جائز لا مكروه» لم يزل عمل الناس عليه بلا نكير؛ 
بأنه لا نفل في المذهب فيهء وقد ثبت النهى عنه. انتهى. أقول: وهذا بناء منه على ما 
لمحن انا لدي 1 فادها دراك لسن نكما هو نهار فى لعي اله ار 
كذلك. فإن الإمام الشهير المعروف بابن الآثير قد نص على أن المراد بالمحاريب في- 
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(كتاب العاداء: والأحئاي و ]لاه ) باب:ما جاء في الجلوس وكيميته وخي را مجالس وآدابها 


- الحديث: صدور المجالس». قال: ومنه حديث أنس : لاكان ركره المخارفت» أى : لم 
يكن يحب أن يجلس فى صدور المجالس ويرتفع على الناس . انتهى. واقتفاه في ذلك 
جمع جازمين بهء ولم يحكوا خلافه» منهم: الحافظ الهيثمي وغيره» وقال الحرالي : 
المحراب: صدر البيت ومقدمه الذي لا يكاد يوصل إليه إلا بفضل منه وقوة جهدء 
وفي الكشاف في تفسير: 9 كلّمَا دخل عليها زكريًا المحراب4 [آل عمران: 007] ما 
نضه: قبل :يتن لها زكيريا محرابًا في المسجد؛ أي : غرفة تصعد إليها بسلم» وقيل : 
المحراب: أشرف المجالس ومقدمها؛ كأنها وضعت في أشرف موضع في بيت المقدس». 
وقيل: كانت مساجدهم تسمى المحاريب. انتهى. وقال في تفسير: يعملون لَه مَا يشاء 
بونحاريك #إنيا:137] الخاربية الماكن والجالس الشر يله مسسيفدية لله 
يحامى عليها ويذب عنهاء وقيل: المساجد. انتهى. وفىي الأساس : مررت بمذبح 
النصارى ومذابيحهم؛ وهي محاريبهم ومواضع كتبهم» ونحوها المناسك للمتعبدات» 
وهي في الأصل المذابح. انتهى. وفي الفائق: المحراب: المكان الرفيع والمجلس 
الشريف؛ لآأنه يدافع عنه ويحارب دونه» ومنه قيل: محراب الأسد للمأواه» وسمى 
القصر والغرفة المنيفة محرابًا. انتهى بنصه. وفي القاموس: المذابح المحاريب» 
والمقاصير بيوت النصارى» والمحراب الغرفة» وصدر البيت» وأكرم مواضعهء ومقام 
الإمام من المسجدء والموضع ينفرد به الملك» وقال الكمال بن الهمام في الفتح بعدما 
نقل كراهة صلاة الإمام في المحراب لما فيه من التشبه بأهل الكتاب» والامتياز عن القوم 
ما نصه: لا يخفى أن امتياز الإمام مفردا مطلوب في الشرع في حتق المكان» حتى كان 
التقدم واجبًا عليه» وغاية ما هنا كونه في خصوص مكان ولا أثر لذلك» فإنه بنى في 
المساجد المحاريب من لدن رسول الله يكةُ ولو لم تبن لكانت السنة أن يتقدم في 
محاذاة ذلك المكان. لآنه يحاذي وسط الصف وهو المطلوب؛ إذ قيامه فى غير محاذاته 
مكروهء وغايته اتفاق الملتين في بعض الأحكام ولا بدع فيهاء على أن أهل الكتاب إغا 
يخصون الإمام بالمكان المرتفع» كما قيل فلا تشبه. انتهى. (طب هق عن ابن عمرو) بن 
العاص» رمز المصنف لحسنه. قال الهيثمى: فيه عبد الرحمن بن مغراء وثقه ابن حبان 
وغيره» وضعفه ابن المدينى فى روايته عن الأعمش. وليس هذا منها. انتهى. وقال 
الفنيات 5 تحديك اثادفاه :وهو عل راي أنى ورعلة ومنابسية مسيم + وغلى يرأ اين 
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(كتاي العاصاك والأحصاب وأللهو)باب: ما جاء في الجلوس وكيفيته وخير ا مجالس وآدابها 


5ك كرات :دروا مجالير المقبر ماربلض انمق ابادون ميان عرسا 
[ضعيف: ]١55‏ الألباني. ْ ْ 0 
- عدي حسن» والحسن إذا ورد من طريق ثان ارتقى إلى الصحة. انتهى» وهو غير 
صواب. فقد تعقبه الحافظ الذهبى فى المذهب على البيهقى. فقال: قلت: هذا خبر 
منكر تفرد به عبد الرحمن 067 وليس بحجة . اتتهى. وحينئذ فإثبات الحكم 
بصحته بفرض ما فهمه المؤلف منه لا يصار إليه . 

١075-1‏ (اجتنبوا مجالس) أي: مواضع جلوس (العشيرة) الرفقاء 
المتعاشرون. قال الزمخشري: تقول هو عشيرك؛ أي: معاشرك» أيديكما وأمركما 
واحدء وزوج المرآة عتشيرها؟ أ : لا تجلسبوا في مجالس الحماعة الذين يجلسون 
للتحدث بالآمور الدنيوية؛ لما يقع فيها من اللغو واللهوء وقد يجر لإضاعة صلاة أو 
وقيعة» أما مقاعد الخير» كذكرء وتعلم علم وتعليمهء وقراءة قرآن. وأمر بمعروف. 
ونهي عن منكر فيتأكد لزومهاء ثم إطلاقه المجالس شامل لما كان على الطريق وغيره» 
ففيه أنه يكره الجلوس في الشارع للحديث ونحوه. إلا أن يعطيه حقه؛ كغض البصرء 
ورد السلام» والآمر بالمعروف» والنهي عن المتكرء وكف الأذى كترك الغيبة والنميمة» 
وسوء الظن. واحتقار المارء وكون القاعد يهابه المارة» ويتركون المرور لأجله. ولا 
طريق سواه. قال القرطبى: فى هذا الحديث إنكار للجلوس على الطرقات وزجر 
عنس لكو عله نا إذااللو كن لسابو ابيا فالا فى حير دمغ هنا لتاقن ذلك 
بد! لكن العلماء فهموا أن المنع ليس للتحريم» بل إرشاد إلى المصالح (ص عن أبان) 
بفتح الهمزة والموحدة منصرف؛ لأنه فعال كغزال» وقيل هو أفعل» فلا ينصرف لوزن 
الفعل مع العلمية (ابن عثمان) بن عفان (مرسلاً) هو تابعي جليل. قال الذهبي: كان 
فقيها مجتهداء. وكان أميراً على المدينة في زمن ابن عم أبيه عبد الملك بن مروان. 
وعدول المؤلف لرواية إرساله واقتصاره عليها يوهم أنه لم يقف عليه مسندً متصلاً 
وهو عجيب» فقد خرجه مسلم في صحيحه من حديث إسحاق بن عبد الله بن أبي 
طلحة عن أبيه عن جده أبى طلحة الأنصارى الصحابى الكبير الشهير» لكن بلفظ : 
«اجتنبوا معجالس الصعدات». وؤاد .نان السني ‏ فقال: كنا قعودا بالآفنية نتحداث ؛ إذ 
جاء رسول الله يَلِْةّ فقدم علينا فقال: ما لكم ولمجالس الصعدات؟ اجتنبوا مجالس- 
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(كتاب العاحدائ والأحاي واللهو) باب:ما جاء في الجلوس وكيضيته وخيرا مجالس وآدابها 


4 


8010/1 (أدوا احق المجالس: اذكروا اللّهَ كشيراء وَارشدوا السبيل» 
رو م 


وغضوا الأبصار) . (طب) عن سهل بن حنيف (ح). [ضعيف: ]١6060‏ الألباني . 


6> 6 


6- 19400 اإياكم انوس عَلَى الطرقات. فإن تم إلا المجالس 
فَأَعطوا الطريق حقها: : غضص الْبصرءوكف الأذى. 357 : السّلام؛ والأمر با مروف 


م َه ى 


والنهي عن الْمكَرِ) . (حم ق د) عن أبي سعيد (صح). [صحيح : 17170؟] الألباني . 

- الصعدات». فقلنا: إنما قعدنا لغير ما بأس. قعدنا لنتذاكر ونتحدث؛» قال: «أما 
فأدوا ا غض البصر ورد السلام وحسن الكلام» انتهى بنصه. وإسحاق أحد 
الكبار تابعي جليل إمام خرج له الستة . 

1---37107”- (أدوا حق المجالس) أي: ما طلب منكم فيهاء أو لها. جمع 
مجلس: محل الجلوس» قيل: وما حقها؟ قال: (اذكروا) ره بضم الهمزة (الله) ذكرا 
(كتمرا) ندا ليشهد لكم ذلك المجلس بذلك» الا كره عما لايعنيكم 
(وارشدوا) أي: اهدوا وجوبًا عينيا» وقد يكون مندوبًا كفاية» وقد يكون (السبيل) 
الطريق للضال عنه ضلالاً حسيًاء أو معنويًاء والمرشد الهادي إلى سواء الصراط 
(وغضوا) بضم أوله المعلم (الأبصار) أي: اخفضوا أبصاركم حذراً من الافتتان بامرأة 
أو 0 والمراد بالمجالس أعم من الطرق». وهذا متأكد على كل جالس والغعض 

خفض الطرف؛ أي: حبسه وكفه عن النظرء وكل شيء كففته فقد غضضته (طب عن 
سهل) ضد الصعب (ابن حنيف) بضم المهملة» وفتح النون» وسكون المثناة تحت: ابن 
واهب الأنصارى الأوسى؛ بدري جليل . قال: قال أهل العالية: يا رسول الله لابد لنا 
من مجالس فذكره. قال الهيثمي: فيه أبو بكر بن عبد الرحمن الأنصارى؛ تابعي لم 
أعرفه» وبقية رجاله وثقوا. انتهى. والمؤلف -رحمه الله تعالى- رمز لحسنه . 

1900-06 (إياكم والجلوس) أي : احذروا نديا القععود (على) فى رواية: «فى» 
(الطرقات) يعني الشوارع المسلوكة» وفي رواية: «الصعدات» بضمتين» وهي كالطرقات 
وزنًا ومعنى» وذلك لأن الجالس بها قلما سلم من رؤية ما يكره» أو سماع ما لا 
يحل» والاطلاع على العورات» ومعاينة المنكرات وغير ذلك؛ ثما قد يضعف القاعد 
عليها عن إزالتهء فقالوا:ما لنا من مجالسنا بد نتحدث فيهاء فقال:(فإن) وفي رواية: - 
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(كتاب العاداى والأحداي واللهو) باب:ما جاء في الجلوس وكيغيته وخيرا مجالس وآدابها 


وس يي »ي م د اودرو مس 00 

-1١560 -648‏ «أشرف المجالس ما استقبل به الْقَبْلّة). (طب) عن ابن عباس 
(ض). [ضعيف: 871] الآلباني . 
- «فإذا» (أبيتم) من الإباء (إلا) بالتشديد (المجالس) بفتح الميم: مصدر ميمي؛ أي: إن 
امتنعتم إلا عن الجلوس في الطريق كأن دعت حاجة» فعبر عن الجلوس بالمجالس» 
وفي رواية: «فإن أتيتم إلى المجالس». بالمثناة» إلى التي للغاية (فأعطوا) بهمزة قطع 
(الطريق حقها) أي: وفوها حقوقها الموظفة على الجالس فيهاء قالوا: يا رسول الله 
وما حق الطريق؟ قال (غض» وفى رواية لأحمد «غضوضص» قال أبو البقاء: جمع 
غض؛ جاز أن يجمع المصدر هنا لتعدد فاعليه» ولاختلافهء. قال: ويجوز أن يكون 
واحدا كالقعود والجلوس (البصر) أي: كفه عن النظر إلى المحرم (وكف الأذى) أي : 
الامتناع مما يؤذي المارة من نحو إزراء وغيبة (ورد السلام) على المسلم من المارة إكرام 
له (والآأمر بالمعروف. والنهي عن المنكر) وإن ظن أن ذلك لا يفيد؛ أي: ونحو ذلك 
كإغاثة ملهوف». وتشميت عاطس» وإفشاء سلام وغير ذلك من كل ما ندبه الشرع من 
المحسنات» ونهى عنه من المقبحات» وزاد أبو داود: «وإرشاد السبيل»2. والطبرانى : 
(وإغاثة الملهوف». والنهى للتنزيه؛ لئلا يضعف الجالس عن أداء هذه الحقوق» ريه 
به من قال: إن سد الذرائع أولوي لا لزومي؛ لأنه أولاً نهى عن الجلوس حسما 
للمادة» فلما قالوا: لابد لنا منه فسح لهم فيه بشرط أن يعطوا الطريق حقها (حم دق 
عن أبي سعيد) الخدري. قال الديلمي: وفي الباب أبو هريرة وغيره. 

٠١50 -648‏ (أشرف المجالس) أي: الجلسات التى يجلسها الإنسان لفعل نحو 
عبادة» ويحتمل إرادة المجالس نفسها (ما استقبل به القبلة) اي الدق يستفل الا سيان 
فيه الكقة ع أن نمي برحيه ومقدم بدنه تجاههاء فاستقبال القبلة مطلقًا مطلوب». لكنه 
في الصلاة واجب» وخارجها مندوب. قال الحليمي: وإذا ندب استقبال القبلة في كل 
يحل » فالبض كلها جان الدعالة أجل براكد لقان اسراف + اقيناكة لازي قلا لحن 
'منها جهة القبلة بالتشريف؛ فالعدل أن يستقبل فى الذكر والعبادة والوضوءء وأن 
ينحرف عنها حال قضاء الحاجة وكشف العورة» اك امسو لور اقول لبه 
ابن عباس) وسنده ضعيفء. قال النووي كابن الصلاح: لم نجد له أصلاً. 
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(كتاب العادائ والأحداب وأللهو) باب:ما جاء في الجلوس وكينيته وخيرا مجالس وآدابها 


-١416 -‏ «أكرم المجالس ما استقبل به الْقبْلّة). (طس عد) عن ابن عمر 


(ض). [ضعيف: ]١١75‏ الألباني . 


-7557١--١‏ (إن لكل شىاء شَرئًاء ون أشْرَف المجالس ما استقبل به 
الْقبْلّة». (طب ك) عن ابن عباس. [ضعيف: 144] الألباني . 

١51١6 -٠‏ - (أكرم المجالس) أي: أشرفها (ما استقبل به القبلة) فيسن استقبالها 
فى الجلوس للعيادات سيما الدعاء» وأخذ منه النووي وغيره: أن يسن للمدرس 
رفغو ان نعف ضيه دوي القيلة إن اكور فياك الو بشو د الفلة؟ لوجي 
وهى الفعلة من المقابلة» وأصل القبلة لغة: الحالة التى يقابل الشخص غيره عليهاء 
لكنها الآن صارت كالعلم للجهة التي تستقبل في الصلاة. وقال الهروي سميت قبلة 
لأن المصلى يقابلها وتقابله (طس عد. عن ابن عمر) بن .الخطاب» وضعفه المنذري». 
ووواف عله انفكا ابو رمعا :ثانا لمسوودى وق إفيكاد كل امتهسها متتررواك» التي د 
ومن ثم رمز المصنف لضعفه . 

-1١‏ ١147-(إن‏ لكل شيء شرقًا) أي: رفعة (وإن أشرف المجالس ما استقبل به 
القبلة) يشير إلى أن كل حركة وسكون من العبد على نظام العبودية؛ بحسب نيته في 
يقظته ومنامه» وقعوده وقيامه. وشرابه وطعامه.» تشرف حالته بذلك. فيتحرى القبلة 
فى مجلسه. ويستشعر هيئتهاء فلا يعبث فيسن المحافظة على استقبالها ما أمكن حتى 
لساري عاى: لضي وإغما سن استدبار الخطيب» لأن المنبر يسن كونه بصدر 
الملجلس» فلو استقبل خرج عن مقاصد الخطاب؛ لأنه يخاطب حينئذ من هو خلف 
ظهره. قال الشريف السمهودي: نعم كان شيخي شيخ الإسلام الشرف المناوي يجلس 
لإلقاء الدرس مستدبرهاء والقوم أمامه قياسًا على الخطبة» ويعلله بما ذكر من أن ترك 
استقبال واحد أسهل من تركه لخلق كثير. قال: ويستأنس له بما رواه الخطيب عن جابر: 
أقبل مغيث إلى مكحولء فأوسع له بجنبه فأبى وجلس مقابل القبلة» وقال: هذا أشرف 
المجالس» فالظاهر أن جلوس مكحول مستديراً كان كذلك. اه(طب ك) فى التوبة 
لفو اين عباس )ا تإيزاه اللفيتق لبا ا الاديكه يرهم مااع مين الو ةبر الكاد انون 6 وير 
ذهول عجيب» فقد قال ابن حبان فى وصف الاتباع وبيان الابتداع: إنه خبر موضوع 
تفرد به أبو المقدام عن هشام بن زياد عن محمد بن كعب عن ابن عباس» وهو طريق- 


- 2؟58- 


كناب العادحائ - اوت جاء في الجلوس وكيفيته وخي را مجالس وآدابها 


ا ل اا رس ا 


لوعي د و ا اه 
فليجلس فيه». الحارث عن أبي شيبة الخدري. [حسن: 517] الألبانى. 
عمو عم ١١8‏ 7- (إن المجالس ثَلانَهُ: سالم» وغانم» وشاجب". (حمع حب) 


عن أبي سعيد (ح). [ضعيف: 11/5] الألباني. 


- الطبراني» وقال الذهبى : رواه الحاكم من طريقين أحدهما هذاء وهشام متروك» 
والآخر فيه محمد بن معاوية النيسابوري» كذبه الدارقطنى وغيره»ء قال: فبطل 
الحديث . اه. وقال الهيثمى بعد عزوه للطبرانى: فيه هشام 000 أبو المقدام» وهو 
تعروك مهدا اه. نعم ورد في الباب حديث جيد حسن, وهو ما رواه الطبراني أيضًا 
عن أبي هريرة -رضي الله عنه- مرفوعا: الزن لكل شيئيء سيدا »وان سعيد. الملحلس 
قاله لكل قال المعى. والنذر. وكترههاذا نكاد مين اذى ,تاغيعب الهف 
حيث آثر ما جزموا بوضعه على ما جزموا بحسنه . 

-85ه- (إذا دخل أحدكم إلى القوم) جماعة الرجال ليس فيهم امرأة. 
والواحد: رجل» أو امرؤ من غير لفظه. سموا به لقيامهم بالعظائم والمهمات» قال 
الصغاني: وربما دخل النساء تبعا (فأوسع له) بالبناء للمجهول؛ أي: أوسع له بعض 
القوم مكانًا يجلس فيه (فليجلس) فيه ندبًا (فإنما هى) أي: الفعلة أو الخصلة التى هى 
التفسح له (كرامة من الله -تعالى- اكزمه هنا أخوه السله) يعني إكرام من وده 
على يد ذلك الأخ المسلم» والتوسعة للقادم أمر محبوب مندوبء. وكان الأحنف إذا 
أتاه رجل أوسع له سعةء وأراه أنه يوسع له (فإن لم يوسع له فلينظر أوسعها مكانًا) أي : 
مكانًا هو أوسع أمكنة تلك البقعة (فليجلس فيه) وإن كان نازلا بالنسبة لغيره» ولا 
يزاحم أحداء ولا يحرص على التصدرء ويتهافت على تعظيم نفسهء ويتهالك على 
الشموخ والترفع كما هو ديدن فقهاء الدنيا وعلماء السوء (الحارث) بن أبي أسامة» ثم 
الديلمي (عن أبي شيبة الخدري) ويقال الحصريء لأنه كان يبيع الحصرء صحابي 
حجازي؛ قيل هو أخو ا سعيد. قال الذهبى : حديث جيد» ورمز المؤلف للحسنه . 

-51١8--'‏ (إن المجالس) أي: أهلها (ثلاثة) أي: ثلاثة أنواع (سالم وغانم- 


- 7077 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب:ما جاء في الجلوس وكيضيته وخيرا مجالس وآدابها 


6 -_ 5 و 


6 106 يباكم واطاوين في الشسمس؛ فَإِنَهًا بلي الشُوؤب» وحن 
الريح» وتظهر الدَاءَ الدفين». (ك) عن ابن عباس (ض) . [موضوع: ]١ ١05‏ لألباتي . 
مله وب الات «تحول إلى الظر فإنه مبارلة).:(ك) عن أى حازم (ضحاء 


[ضعيف: 5١4‏ ؟] الألباني . 


4985- 4074- اير المجالس أوْسعها». (حم خد د ك هب) عن أبي سعيد. 
البزار (ك هب) عن أنس (صح) . د 66 الألباني . 
- وشاجب) بمعجمة وجيم؛ أي» هالك. يقال شجب يشجب: إذا هلك؛ يعنى: إما 
أنه سالم من الإثم» وإما غانم للأجرء وإما هالك آثمء ذكره الزمخشري» وظاهر 
صنيع المصنف أن هذا هو الحديث بكماله والأمر بخلافه» بل تتمته كما في الميزان 
واللسان وغيرهما: «فالغانم الذاكرء والسالم الساكت» والشاجب الذي يشغب بين 
الناس». (حم ع حب عن أبي سعيد) الخدري 

85- 1477- (إياكم والجلوس في الشمسء فإنها تبلي الثوب» وتنتن الريح» وتظهر 
الداء الدفين) أي: المدفون في البدن» فالقعود فيها منهى عنه إرشاداً لضرره» وقد صرح 
بذلك جمع من الأطباء» وقال الحارث بن كلدة: إياكم والقعود فى الشمس؛ فإن كنتم 
لابد فاعلين فتنكبوها بعد طلوع النجم أربعين يومّاء ثم أنتم وهي سائر السنة (ك) في 
الطب من حديث محمد بن زياد الطحان عن ميمون بن مهران (عن ابن عباس) وتعقب 
الذهبى على الحاكم بأنه من وضع الطحان. انتهى. فكان ينبغي للمصنف حذفه. 

- 751"- (تحول إلى الظل) يا من هو جالس في الشمس (فإنه) أي الظل 
والتحول إليه (مبارك) كثير البركة والخير والنفع لمن تجنب الجلوس في الشمس الذي 
يحرك الداء الدفين (ك) في التوبة (عن أبي حازم) والد قيس» اسمه حصين أو عوف أو 
عبد عوف» قال: رآنى رسول الله مَك وأنا قاعد فى الشمس فذكره. 

498- 4*78- (خير المجالس أوسعها) 5 لأهلهاء ويختلف ذلك باختللاف 
الأشخاص والآحوال والأزمان والبلدان؛ لأنه أروح للجالس» وأمكن فى تصرفه من 
قيامه وقعوده. والسير في أداء ما يستحق من التوسعة والإكرام (حم خد د ك هب) من- 


- غ581 


(كتاب العاصاة والأحداي وأللهو) باب:ما جاء في الجلوس وكيضيته وخيرا مجالس وآدابها 


عر ل مر سدس سم داس 


اع +5 4- هما من وجل بأتي قوم ويوسعون له حنتى يرضى إلا كان 
حَنَا عَلَى الله رضاهم». (طب) عن أبي موسى (ض). [موضوع : 7 الاألبانى . 
-1١114-‏ «أفضل الحَسات تَكْرمَة الجلّساء). القضاعى عن ابن مسعود 


(ض). [موضوع: 11١١5‏ الأآلباني . 

- حديث عبد الرحمن بن أبى عمرة (عن أبى سعيد) الخدري». قال عيد الرحمن: 
ارده الو سيعاد رقن تزه تلم راك حي حك النانى محا تيو كلا ادا قم له رعل 
من مجاسه فجلس أبو سعيد ناحية ثم قال: سمعت رسول الله كَلَئِْدّ يقول. . 
فذكره. وفيه سهل بن عمار العتكي النيسابوري: قال الذهبي في الضعفاء: كذبه 
الحاكم ؛ أ : في تاريخه. وقال في اللسان: صحح له الحاكم في المستدرك» وتعقبه 
في تلخيصه بالتناقض» لكن عزا النووي فى رياضه الحديث لأبي داود باللفظ المزبور 
عن أبي سعيد المذكورء وقال: إسناده صحيح على شرط البخاري (البزار) فى مسنده 
(ك هب) كلاهما (عن أنس) بن مالك. وفيه مصعب بن ثابت» أورده فى الضعفاء 
وقال: ضعفوا حديثه» قال الهيثئمي: وبقية رجاله ثقات. 1 

-8١ 1١٠ - 9310‏ (ما من رجل يأتي قومًا ويوسعون له) في المجلس الذين هم جلوس 
فيه (حتى يرضى) أي: لأجل رضاه وجبراً لخاطره (إلا كان حقًا على الله رضاهم) قال 
الطيبي: الحق بمعنى الواجب,. إما بحسب الوعدء أو الإخبار» وهو خبر كان واسمه 
رضاهم.ء والجملة خبرء والاستثناء مفرغ (طب عن أبي موسى) الأشعريء قال 
الهيثمي: فيه سليمان بن سلمة الخبائري» وهو متروك. 

-١754 -‏ (أفضل الحسنات) المتعلقة بحسن المعاشرة (تكرمة الجلساء) تفعلة 
من الكرامة» ومن جملتها بسط الرداء والوسادة» وإنما يكون من أفضل الحسنات إذا 
نويت امتثال الأمرء والموالاة لله وفي الله فإنها من أوثق عرى الإيمان» ومن تكرمة 
نايس لفاك دع تابن رباع كناق: «١‏ ااسانه تمن كد وهر وليه اسار 
إليه إصغاء من لم يسمعه قطء لئلا يخجل جليسه. قال حجة الإسلام: فيندب إكرام 
الصاحب والجليس ندبًا مؤكداء وفيه إشارة إلى رعاية آداب الصحبة» فمنها كتمان السر 
وستر العيوب» والسكوت عن تبليغ ما يسوءه من مذمة الناس إياه» وإبلاغ ما يسره- 


- 50156 - 


(كتاب العاداى والأحداب وأللهو) باب:ما جاء في الجلوس وكيفيته وخي را مجالس وآدابها 


4405-8 - اشر المجالس الأسواق والطرق» وَخَيْرُ المجالس الْمسَاجد 
فإِنْ لم تجلس في المسجد فَالْْم بيتتك». (طب) عن وائلة (صح). [موضوع: 8048] 
الألباني . 
- من ثناء الناس عليه» وحسن الإصغاء عند الحديث» وترك المراء فيه» وأن يدعوه بأحب 
أسمائه إليه» وأن يثني عليه بما يعرف من محاسنه. ويشكره على صنيعه في حقهء ويذب 
عنه في غيبته» وينهض معه في حوائجه من غير إحواج إلى الشماس» وينصحه باللطف 
والتعريض إن احتيج» ويعفو عن زلته وهفوته ولا يعيبه»ء ويدعو له في الخلوة فى حياته 
ومماته» ويؤثر التحقيق عنه» وينظر إلى حاجاته» ويروح قلبه فى مهماتهء ويظهر الفرح 
بما يسره» والحزن بما يضرهء ويضمر مثل ما يظهره فيه؛ ليكون صادقًا فى وده سر وعلناء 
ويبدأه بالسلام عند إقباله» ويوسع له في المجلسء. ويخرج له من ب--- ويشيعه عند 
قيامه» ويصمت عند كلامه حتى يفرغ من خطابه» وبالجملة يعامله بما يجب أن يعامل 
به. اه. وقال غيره: المجالسة وإكرام الجلساء أن يوسع للجليس» ويقبل عليه ويصغي 
لحديثه» ويتمكن من الجلوس معه غير مستوفزء ولا يعبث بلحيته» ولا خاتمه» ولا يشبك 
أصابعه» ولا يدخل أصبعه في أنفه» ولا يكثر البصاق والتنخم والحكايات المضحكات» 
ولا 555 عن إعجابه بولده أو حليلته أو طعامه أو شعره أو تأليفه أو درسه. ولا يكثرن 
الإشارة بيده ولا الالتتفات (القضاعي عن ابن مسعود). 

5875-4 - (شر المجالس الأسواق والطرق) جمع طريق (وخير المجالس المساجد؛ 
فإن لم تجلس في المسجد فالزم بيتك) لأن زوار المساجد «رجال لا تلّهيهم تجارة ولا بيع عن 
ذكر الله 4 [النور:77] وقصاد الأسواق شياطين الإنس والجن من الغفلة؛ الذين غلب 
عليهم اورظن :والشحزة».وذلك” لأ يزية إلا قزنا فى اللمة بوذا لا بيوويةة :]لا دنوا بهن 
.الشيطان وحزبهء قال الطيبي: قدم الداء على الدواء والمرض على الشفاء بما عسى أن 
يبدو من المكلف شيء في بيت الشيطان» فيتداركه فى بيت الرحمن قال: فإن قلت: 
كيف قرن المساجد بالآأسواق» وكم من بقاع شر من الأسواق؟ قلت: ذهب في التقابل 
إلى معنى الالتهاء والإشتغال» وأن الآمر الدينى يدفعه الآمر الدنيوي» والأسواق معدن 
الالتهاء عن ذكر الله وما والاه. (هب عن واثلة) بن الأسقع» ورواه عنه الديلمي أيضاً . 


- 70475 - 


(كناب العادائ والأحداي وا لاهو )باب:ما جاء في الجلوس وكيفيته وخير ا مجالس وآدابها 


ا ا ا ا ا ا 


480 1/594 لعن اللّهِ مم قَعَد وسط الخلقة). (حم ددت ك) عن حذيفة 


(صح). [ضعيف: 515915] الآلباني. 


عم ا الى مت م وى م 


١‏ - 7876- (ما تجالس قوم مجلسًا فلم ينصت بعضهم لبعض إلا نزع 
من ذلك المجلس السركة). ابن عساكر عن محمد بن كعب القرظي مرسلاً (ض). 
[ضعيف : 4 0] الأآلباني. 

م وم ليم م اه مر ا ان 

1/474-05- «ما ضاق مجلس بمتحابين»). (خط) عن أنس (ض). 
[موضوع: ]5١4١‏ الألباني. 

-17- (لعن الله من قعد) وفي رواية: بدله «جلس» (وسط الحلقة) وفى 
رواية الجماعة أراد الذي يقيم نفسه مقام السخرية ويقعد وسط القوم ليضحكهم أو 
الكلام في معين علم منه نفاقاء وأما تفسيره بمن يتخطى الرقاب ويقعد وسط الحلقة 
فيحول بين الوجوه ويحجم بعضهم عن بعض فيضرهم فغير قويم إلا إن قيل بقصد 
الضرر أو أول اللعن بالذم» فافهم (حمدت ك) في الآدب (عن حذيفة) بن اليمان» 
فنا رأي النبي كَكةِ إنسانًا قاعدً وسط الحلقة.. فذكره. قال الحاكم: على 
شرطهماء وأقره الذهبى . وفى الرياض بعد عزوه 0 داود: إسناده حسن . اه. 

-1١‏ 816- (ما تجالس قوم مجلسا فلم ينصت بعضهم لبعض إلا.نزع الله من 
ذلك المجلس البركة) قال الغزالى: فيندب للجليس أن يصمت عند كلام صاحبه حتى 
المدني (مرسلاً) هو تابعي كبير. قال قتيبة: بلغنى أنه ولد فى حياة النبى كلاد . 
بالقعود فقلت: أضيق عليكء» قال: مه إن الدنيا بأسرها لا تسع متباغضين» وإن شبرا 
فى شبر يسع متحابين. اه. ولكن في آداب الجلوس ما قال سفيان الثوري: ينبغى أن 
يكون بين الرجلين فى الصف قدر ثلثي ذراع» أي : فى غير الصلاة (خط عن أنس) بن 
مالك». ورواه عنه الديلمى بلا سند. 


70117 


(كتاب العادائ والأحداب وأللهو) باب.ما جاء في الجلوس وكينيته وخيرا مجالس وآدابها 


سس اس ولس سا ا بدي ام دوم 1 دا ا 
7--467207- «نهى أن يقام الرجل من مقعده ويجلس فيه اخرا. (خ) عن 


ابن عمر (صح). [صحيح: 1878] الآلباني . 


ل ىع سا نت م ا 6 كن 0 مالي ساس 
-86١ -4‏ ١من‏ تخطى حلقة قوم بغير إذنهم فهو عاص». (طب) عن 
أبى أمامة (ض). [ضعيف جدا: 00117] الألبانى. 


1--461717- (نهى أن يقام الرجل) يعني الإنسان المسلم (من مقعده) بفتح الميم 
محل قعوده (ويجلس) عطف على يقام أو حال وتقليره وهو يجلس». فعلى الآول: 
يجلس (فيه آخر) لم يرتكب النهى ذكره الطيبى» والأول أصوبء. فقد قال القرطبى : 
يستوي هنا أن يجلس فيه بعد إقامته أو لاء غير أن الحديث خرج على أغلب ما يفعل» 
فإنه إنما يقيم غيره من مجلسه ليجلس فيه غالبّاء قال النووي: والنهى للتحريم» فمن 
سبق إلى مباح من مسجد أو غيره يوم جمعة أو غيره لصلاة أو غيرهاء تحرم إقامته 
منه © لكر :يشتقق جنا لو ألم موضعا من مسجد لنحو إفتاء أو إقراء أو فراءة» فهو أحق 
به» فإن قعد فيه غيره فله أن يقيمه. وقال ابن أبى حمزة: هذا اللفظ عام مخصوص 
بالمجالس المباحة». إما عمومًا كالمساجد ومجالس الحكام والعلم» أو خصوصا كمن 
يدعو قوم بأعيانهم إلى منزله لنحو وليمة» أما مجالس لا ملك لشخص فيها ولا إذن 
ومن يحصل منه أذى ؛ كاكل توم إذا دخل 11-7 وسفيه دخل مجلس حكم أو 
علم. وحكمة النهي انتقفاص حقى المسلم الموجب للضغائن » والحث على التواضع 
الموجب للمودة» وأيضا الناس فى المباح سواء» فمن سبق استحق» فإزعاجه غصب» 
ثم فارقه ليعود (خ) فى كتاب الجمعة (عن ابن عمر) بن الخطاب . 
رضاهم (فهو عاص) أي : آثم (طب عن أبى أمامة) قال الهيثمى: فيه جعفر بن الزبير 
وهو متروك . | 


+6 608.6-1- وضعناه فش اليباب لقرب موضوعه من ترجمة اليباب (خ). 


-5918- 


(كتاب العادائ والأحاب والأهو) باب:ما جاء في الجلوس وكيغيته وخيرا مجالس وآدابها 


سس أي وس ىا لس شه ف على شل 2ت سه ته او اس 
4605-606- «نهى أن يجلس الرجل بين الرجلين إلا بإذنهما». (مق) عن 
ابن عمرو (ح). [ حسن : 1١‏ ] الألباني . 
1 - 91745- لآ تجلس بِيْنَ رَجِلَيْن إلا بإذنهما». (د) عن ابن عمر (ح). 


ا ا 


[ حسن : 77 ] الألباني . 


01- 4407- ال يجلس الرجل بِيْنَ الرجل ونه في المجلس». عن )عق 
سهل بن سعد (ضص). [ضعيف : 37> ]| الألباني . 
0 


1 - 4964- ١لا‏ يحل لرجل أن يرق بَيْنَ ١‏ ين إلا بإذنهما». (حم د ت) 


1 


عن ابن عمرو (ح). [صحيح : 65 7] الألباني . 


داس اشام اتبرير 


-8٠١--4‏ (إذَا كان أحَدَكُمْ في الشسّمْس فَقَلَص عله الل وصار بَعْضه في 


2 لظ ماه )0 
الظْل وبَعْضه في الشمُس َليقم) (د) عن أبي هريرة (ض). [صحيح:788] الألباني. 


6- 61/7 4- (نهى أن يجلس الرجل بين الرجلين إلا بإذنهما) فيكره بدونه 
تنزيهاء وتشتد الكراهة بين نحو والد وولده. وأخ وأخيه» وصديق وصديقه (هق عن 
ابن عمرو) بن العاص» رمز لحسنه . 

17 5- (لا تجلس) بفتح المثناة الفوقية أوله بخط المصنف. فعل أمر (بين 
رجلين) يعني إنسانين (إلا بإذنهما) لأنه بغير إذن يوقع في النفس أضعغانًا ويورث 
أحقادا لإيذانه باحتقارهما؛ مع ما فيه من التفاؤل بتحصول الفرقة بينهماء واختصاص 
النهي بأول الإسلام لا دليل عليه (د عن ابن عمرو) بن العاص» رمز لحسنه . 

1- 1467- (لا يجلس الرجل بين الرجل وابنه فى المجلس) فيكره ذلك تنزيها 
ومثله الآم وابنتهاء ويظهر أن المراد الأصل وإن علاء قا حاة والجدات كذلك (طس عن 
سهل بن سعد) قال الهيثميى: وفيه من لم أعرفهم. 

49604-6- (لا يحل لرجل أن يفرق بين اثنين) في المجلس (إلا بإذنهما) يعني 
يكره له ذلك» وأراد نفي الحل المستوي الطرفين (حم د) في الأدب (ت) في الاستئذان 
(عن ابن عمرو) بن العاص» قال الترمذي: حسن . 

-8٠١ ١4‏ (إذا كان أحدكم في الشمس) في رواية: في الفيء" (فقلص) بفتحات 
أي: ارتفع وزال (عنه الظل وصار) أي: بقى (بعضه في الظل وبعضه في الشمس فليقم)- 


- 79476 - 


(كتلب العاصائ والأصاي والاهو للهو) باب:م جاء في الجلوس وكيعينه وخير ا مجالس وادايها 


سس اس وى ل سا ل نر رس ى سا2 الي لين سا لاه 
-40768- (نهى أن يقعد الرجل بين الظل والشمس»). (ك) عن أبي 


-4071-61١‏ انَهَى أن يجلّس بَيْنَ الضح وَالظَّل وَقَالَ مَجْلس 


الشيطان». (حم) عن رجل (ح). [صحيح: 1877] الألباني. 


“د مادم ماد 
حزما ايم قا 


- أي: فليتحول إلى الظل نديًا وإرشادًا؛ لأن الجلوس بين الظل والشمس مضر بالبدن 
إذ الإنسان إذا قعد ذلك المقعد فسد مزاجه؛ لاختلاف حال البدن من المؤثرين المتضادين 
كما هو مبين في نظائره من كتب الطبء ذكره القاضي. وقضيته أنه لو كان في الشمس 
فقلصت عنه؛ ضار رمف موا ريدم في لكلل كان الحكم كذلك؛ ثم لما خفي هذا 
المعنى على التوربشتي قال:الحق الأبلج التسليم للشارع؛ فإنه يعلم ما لا يعلمه غيره؛ 
فإن قلت: هذا ناته خمير يي عد أبى هريرة: رأيت رسول الله قاعدا فى فناء 
الكعبة بعضه فى الظل وبعضه فى الشمس» قلت: محل النهى المداومة عليه واتكاذه 
عادة؛ بحيث يؤثر في البدن تأثيراً يتولد منه المحذور المذكورء أما وقوع ذلك مرة على 
سبيل الاتفاق فغير ضار؛ على أنه ليس فيه أنه رآه كذلك ولم يتحول» وبهذا التقرير 
انكشف أنه لا اتجاه لما أبداه الذهبى كمتبوعه فى معنى الحديث أنه من قبيل استعمال 
العدل فى البدن؛ كالنهى عن المشنى فى نعل واحلة (د) فى الأدب (عن أبي هريرة) قال 
التذر ١‏ يوقا نحي امعجهز ل مد راكذا لكوم لكا وق اوور لزلك فين فل عاق 

4010-6 (نهى أن يعد الرجل بين الظل والشسمس) لأنه ظلم للبدن حيث 
فاضل بين أبعاضه». وهذا من كمال محبة الله ورسوله -عليه الصلاة والسلام- للعدل أن 
أمر به حتى في حق الإنسان مع نفسه. قال ابن القيم: فيه تنبيه على منع النوم بينهما 
فإنه رديء (ك) في الأدب (عن أبي هريرة عن بريدة) قال الحاكم : : صحيح ) وأقره الذهبى . 

6غ إباهمة- (نهى أن يجلس بين الضح) هو ضوء القسسى !ذا اسيك مد 
الأرض (والظل) أي: أن يكون نصفه في الشمس ونصفه في الظل (وقال) إنه (مجلس 
الشيطان) أي : هو مقعده؛ أضاف المجلس إليه لأنه الباعث على القعود فيه والقعود 
فيه إذ ذاك مضر؛ لأن الإنسان إذا قصد ذلك المقعد فسد مزاجه؛ لاختلاف حال البدن 

من المؤثرين المتضادين (حم) عن أبي عياض (عن رجل» من الصحابة» رمز لحسنهء 
قال الهيثمي : رجاله رجال الصحيح. وقال المنذري: إسناده جيد. 


يك يت 


(كتاب العاداى والأحداي و|لاهو)فصل: فيمن قام من مجلس ثم رجع إليه ومن أحق بصدردابته وفراشه 


فصل: فيمن قام من مجلس ثم رجع إليه ومن أحق بصدر دابته وفراشه 


ته © سردل 


هه وي اد سد هم ست م اماه 
5--4015- «الرجل أحق بصدر دابته» وبصدر فراشه. وأن يؤم في 
رحله). الدارمي (هق) عن عبد الله بن حنظلة (صح). [ضعيف: ]”١549‏ الألباني: 
يه ع عي اله ل ام سان ا 0 1 28 1 
مه ةع -56511- «الرجل أحق بصدر دابته» وصدر فراشه. والصلاة فى 


٠. 
- 


8 ل اس لع ىس ال دهم ل سامق 


]”"١6‏ الألباني: 

5--557253- (الرجل أحق بصدر دابته. وبصدر فراشه. وأن يؤم في رحله) وفي 
رواية: في بيته» وفيه أن صاحب المنزل وأهل البيت أو القبلة أحق بالإمامة من 
غيرهم» وإن كان الغير أعلم وأفقه.» لكن بشرط أهلية الإمامة لا كالمردة بالنسبة للرجل 
(الدارمي) وكذا البزار في مسنديهما (هق عن عبد الله بن الحنظلية) قال: كنا في منزل 
قيس بن سعد ومعنا جماعة من الصحابة» فقلنا: تقدم. فقال: ما كنت لأفعل» فقال 
ابن الحنظلية: سمعت رسول الله كَلكْ يقول فذكره. قال البزار: لا نعلم له طريقًا عن 
ابن الحنظلية إلا هذا الطريق» ثم إن المصنف رمز لصحته. وهو زلل» فقد أعله 
الذهبي في المهذب مستدركا على البيهقي بأنه فيه إسحاق بن يحيى بن طلحة تركه 
أحمد وغيره» وقال الحافظ العراقى في شرح الترمذي: فيه إسحاق بن يحيى؛ وثقه 
0 أبي شيبة» وضعفه أحمد وابن معين والبخاري . 

4015-4468 - (الرجل أحق بصدر دابته وصدر فراشه والصلاة فى منزله) الذي هو 
ساكنه بحق ولو بأجرة (إلا) أن يكون (إماما يجتمع الناس عليه) فإنه إذا حضر يكون أحق 
من غيره مطلقًّاء فأفاد ذلك أن الساكن بحق مقدم على مولاه وإن كان عبداء والمالك 
أولى من المستعير» وأن إمام المسجد أحق من غيره» وأن الإمام الأعظم أحق من الكل» 
ومثله نوابه الأعلى فالآعلى (طب عن فاطمة الزهراء) سيدة نساء هذه الأمة. قال 
الهيثمى: فيه إسحاق بن يحيى بن طلحة ضعفه أحمد وابن معين والبخاري» ووثقه ابن 
حبان» وأعاده في محل آخرء وقال: فيه الحكم بن عبد الله الأيلى» وهو متروك. 


- 01 


(كناب العادائ والأحداب واللهو)فصل: فيمن قام من مجلس ثم رجع إليه ومن أحق بصدردابته وفراشه 


6 ا لا س١‏ لحل لل لل ل ليل 


1 - 4514- «الرجل أحق بمَجلسه وإ خَرَجَ لحَاجَته ثم عاد فهو أحق 
بمجلسه). (ت) عن وهب بن حذيفة (صح). [صحيح : )] الألباني. 


و 70 ذا ا 2-9 0 
هه ؛- 4744 - «ذو السلطان وذو العلم أحق بشرف المجلس). (فر) عن أبي 
هريرة (ض). [ضعيف: ]7"١0560‏ الألباني. 


ا ل م 1 


465 1/85- اإِذاأ نَم الرجل من مَجلسه ثم جع ! لَه فَهوَ أحق به». (حم 
خد م د ه) عن أبي هريرة (حم) عن وهب بن حذيفة (صح). [ صحيح : 77 ] الألباني . 


-401١54-4‏ (الرجل أحق بمجلسه) الذي اعتاد الجلوس فيه؛ لنحو صلاة أو 
إقراء أو إفتاء» ولو جلس في المسجد لصلاة وقام بلا عذر بطل حقهء أو لعذر كقضاء 
حاجة وتجديد وضوء وإجابة داع وعادء فهذا حق حتى يقضى صلاته أو مجلسه. 
(وإن خرج لحاجته ثم عاد فهو أحق بمجلسه. ت عن وهب بن حذيفة) ويقال: حذيفة 
الغفاري. صحابي من أهل الصفة» وقال: صحيح غريب. 

همهةع- 871545- (ذو السلطان وذو العلم أحق بشرف المجلس) ممن سواهما من 
الرعاياء والمراد العلم الشرعي». وما كان آلة له. والحديث بظاهره يتناول ما إذا كان 
السلطان جائراً والعالم فاسقًا لا سيما إن خيف من تأخيره فتنة» وقد كان المصطفى 
كيِدٌ يعظم أكابر كفار قريش ويكرمهم ويصدرهم في المجالس؛ يتألفهم بذلك (فر عن 
أبي هريرة) وفيه يعقوب بن حميد» قال الذهبي: ضعفه أبو حاتم وغير واحدء وما 
رك وفيه رجل مجهولء. ورواه عنه أيضا أبو نعيم» ومن طريقه وعنه أورده الديلمي 
مصرحاء فلو عزاه المصنف للأصل لكان أولى . 

5- 85/ا- (إذا قام الرجل) أي : اللجالس لنحو إفتاء أو قراءة أو إقراء علم 
شرعي (من مجلسه) زاد إمام الحرمين في النهاية: وص ححه. وأقره في الروضةء. في 
المسجد (ثم رجع إليه فهو أحق به) أي : من غيره إن كان قام منه ليعود إليه؛ لآن له 
غرضًا في لزوم ذلك المحل ليألفه الناس. قال النووي: قال أصحابنا: هذا فيمن جلس 
بمحل من نحو مسجد أو غيره لنحو صلاة ثم فارقه ليعودء كإرادة وضوءء أو شغل 
يسير فلا يبطل اختصاصه به» وله أن يقيم من قعد فيه» وعلى القاعد أن يطيعه» وهل 
يجب؟ وجهان: أصحهما الوجوبء والثانيى يستحب» وهو مذهب مالك. قال - 


- 17411 


(كناب العاصائ والأحاب وأللهو) فصل: فيمن قام من مجلس ثم رجع إليه ومن أحق بصد ردابته وفراشه 


0-1 ل ىس ظداس 


61 - 1491- (إنّ الرجل أحَق بصّدر داب وَصّدر فراشه وأ يوم في 
وحلها: (طب) عن عبد الله بن حنظلة (ض). [صحيح: ]١11١‏ الألباني . 

-4011- «الرجل أحق بصدر دَابَت وأحَق بمَجلسه إذَا رَجَعَ). (حم) 
عن أ سعيد (صح). [حسن: 1"0917] الألباني . 


- - أعني النووي -: وإنما يكون أحق في تلك الصلاة فقط. ومن ألف من مسجد 
محلا ليفتي أو يقرئ» فله أن يقيم من قعد فيه» ومثله من سبق إلى محل من الشارع 
ومقاعد الأسواق لمعاملة» وظاهر الحديث عدم اشتراط إذن الإمام (حم خد م ده عن 
أبي هريرة حم عن وهب بن حذيفة) الغفاري» ويقال المدني» حجازي سكن المدينة. 
ووهم في المطلب فعزاه للبخاري وليس فيه. 

1 - "1147- (إن الرجل أحق بصدر دابته) بأن يركب على مقدم ظهرها ويردف 
خلفه ولا يعكس (وصدر فراشه) بأن يجلس في أرفع تكرمته فلا يتقدم عليه في ذلك 
نحو ضيف ولا زائر إلا بإذنه (وأن يؤم في رحله) أي: يصلي إماما بمن حضر عنده في 
منزله الذي يسكنه بحق» فإذا دخل إنسان على آخر في منزله لنحو زيارة أو ضيافة 
وحضرت الصلاة» فصاحب المنزل أولى بالتقدم للإمامة» ويستثنى الوالي فى محل 
ولايته» والفراش: بالكسر فعال بمعنى مفعول. ككتاب بمعنى مكتوب» وجمعه فرش 
أيضا نميه بالمصدرء والرحل مسكن الإنسان ومأواه كما في الصحاح وغيره (طب 
عن عبد الله بن حنظلة) بن أبيى عامر الراهب الأنصاري له رواية» وأبوه أصيب يوم 
أحدء واستشهد عبد الله يوم الحرة» وكان أمير الأنضار فيها. 

40١ -4‏ (الرجل أحق بصدر دابته) ا مقدمها من غيره» ا إلا أن يجعل 
ذلك لغيره كما صرح به في رواية (وأحق بمجلسه) كذلك (إذا رجع) أي إذا قام لحاجة ثم 
عاد إليهء وأخذ منه أن من جلس للمعاملة في شارع ولم يضيق لم يمنع ويختص الجالس 
بمكانه» ومكان متاعه وآلته» ولو قام ليعود فهو أحق بمكانه» وأن من جلس في المسجد 
لتدريس وإفتاء وإقراء درس بين يدي مدرس كان كذلك (حم عن أبي سعيد) الخدري. رمر 
المصنف لصحته وليس بصواب» فقد قال الهيثمي وغيره: فيه إسماعيل ابن رافع» قال 
البخاري: ثقة مقارب الحديث. وضعفه جمهور الأئمة» وبقية رجاله رجال الصحيح . 


شرك “ 


(كتاب العاصاك والأصاب وأللهو) فصل: فيمن قام من مجلس ثم رجع إليه ومن أحق بصد ردابته وفراشه 


484 ١ا؟-(أنت‏ أحق بصدر دَابنكَ مني إلا أن تَجَعلَهُ لي ) .(حمددات) 

عن بريدة. [صحيح : 4] الألباني . 
َه و ص - 2 اك - ل 

- هع «صاحب الدابة احق بصدرها)». (حب) عن بريدهة (حم طب) 
الخطمي وعن عروة بن مغيث الأنصاري (طس) عن على». البزار عن أبي هريرة » أبو نعيم 
عن فاطمة الزهراء (صح) . [صحيح : 376] الألباني . 

48- 5م_(أنت أحق) أىي: أولى وهو أفعل من الحق الذي هو ملك الإنسان 
وجمعه حقوفىق. تعذيره: أنت اليك حقًا (بصدر دابتك) ف بمقدم ظهرها (مني) أيها 
الرجل الذي تأخر وعزم على أن أركب حماره». فلا أركب على صدره لأنه المالك له 
ولمنفعته فأنت بصذره أحى (إلا أن تجعله) أ صدرها (لي) فجعله له إكرامًا لعظيم 
منزلته والتماسًا لجليل بركته» وهذا من كمال إنصاف المصطفى - صلى الله تعالى عليه 
وعلى آله وسلم - وتواضعه وإظهار حي المرء حيث رضي أنه يركب خلفه (حم دا ت 
عن بريدة) وفيه على , بن الحسين ضعفه أبو حاتم» وقال العقيلى : كان مترجا» لك 
معنى الحديث ثابت صحيح . 

5 هدوع (صاحب الدابة أحق بصدرها) فاه" در كنينا غعيره معه عليها إلا 
رديفّاء إلا أن يؤثره فلا يأبى الكرامة. قال ابن العربى: إنما كان الرجل أحق بصدر 
دابته؛ لأنه شرف» والشرف حق المالك» ولأنه يصرفها فى المشى حيث شاء. وعلى 
أي وجه أراد من إسراع وإبطاء وطول وقصر بخلاف غير المالك (حب عن بريدة) بن 
الحصبى (حم طب عن قيس بن سعد) بن عبادة» قال: أتانا رسول الله عَكلِيّةِ فوضعنا له 
غسلاً فاغتسل؟ فأتيناه بملحفة ورسية يت بها؛ فكأني أنظر إلى أثر الورس على 
عكنه» ثم أتيناه بحمار ليركب . . فل ه. قال الهيثمى: فيه ابن أبي ليلى سيى 
المؤذز (وعن حبيب) ضد العدو 5 ا بفتح الميم واللام» ابن مالك القرشي 
الفهري المكى نزيل الشام. اي لكثرة 000 
مختلف فى صحبته» قال حبيب: أتى قيس في الفتنة الأولى وهو على فرس» فأخر 

عن السرج. وقال: اركب» فقلت: سمعت النبى يليد ؛ يقول: : لاأصاحب ...2 إلخ . - 


- 7994 - 


(كتاب العاحدا: والأحراب و|[اهي) فصل: ف ىآداب ا محادثة وأن ا مجالس بالأمانة والنهي عن نقل الحديث 


- و م ل نه 2 هه ع - 
١+وع‏ 5/ا9ة5- (صاحب الدابة أحق بصدرها. إلا من أذن). ابن عساكر عن 


بشير (صح). [صحيح: ]7701١‏ الألباني ٠‏ 


مث مدخ ساسا 


فصل: فى آداب المحادثة وأن المجالس بالأمانة والنهى عن نقل الحديث 
ْ 0 00 #2 2 2 05920 

وغ ١5ه-‏ (إذا حدث الرجل بحديث ثم التفت فهي أمانة». (حم دت) 
- قال: لست أجهل ما قال رسول الله كَكِلْةِّه لكن أخشى عليك. قال الهيثمى: رجال 
أحمد ثقّات (حم عن عمر) بن الخطاب» قال: قضى رسول اللّه يني أن صاحب الدابة 
أحق بصدرها. قال الهيثمى: رجاله ثقات (طب عن عصمة) بكسر المهملة الأولى. 
وسكون الثانية (ابن مالك الخطمى) بفتح الخاء المعجمة وسكون المهملة» نسبة إلى بني 
خطمة بطن من الأنصارء قال: زارنا رسول الله كله -أي : بقباء- فلما أراد أن يرجع 
حئناه بيحمار فركب » قلنا: 8 رسول النّهم» هذا الغلام يأتى معكم يرد الدابة فذكرهء 
فرده وهو هلاج لا يسايرء قال الهيثمي : فبه الفضل بن المختار ضعيف (وعن عروة بن 
مغيث الأنصارى) قال الهيثمي: مختلف في صحبته .وعده البخاري تابعيّاء وهو 
الصحيح (طس عن علي) أمير المؤمنين (البزار) في مسنده (عن أبي هريرة) وضعفه (أبو 
نعيم عن فاطمة الزهراء) قال الهيثميى: فيه الحكم بن عبد الله الأيلى» وهو متروك . 

49175-5- (صاحب الدابة أحق بصدرها) أي: بالركوب عليه (إلا من أذن) له 
بالبناء للفاعل» فإن الحق له لاا يعلوهء. ويصح بناؤه للمفعول. ويكون المعنى : إلا 
أجنبيًا أذن له من صاحبها في ذلك؛ فلا يكون صاحبها أحق لجعله الحق لغيره (ابن 
عساكر) في التاريخ (عن بشير) الأنصاري . 

051١-5‏ - (إذا حدث الرجل) أى: الإنسان» فذكر الرجل غالبي (الحديث) وفي 
رواية: «أخا له بحديث»؛ وفي أخرى: «إذا حدث رجل رجلاً بحديث» (ثم التفت) أي : 
غاب عن المجلس أو التهفت يمينا وشمالاًء فظهر من حاله بالقرائن أن قصذده ألا يطلع على - 
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(كتاب العادصا والأحداب واللهو) فصل فىآدابا محادثة وأن ا مجالس بالأمانة والنهي عن نقل الحديث 
07 أ و 200 

4 - 617/50 1- (إنما المجالس بالأمانة». أبو الشيخ في التوبيخ عن عثمانء 

وعن ابن عباس (ح). يد - 573 | الألباني 5 
سس سا سا بير الهلا ال ل سس اس ل سس س2 ص سا ص اله 

615--0/5ا6؟- (إنما يتجالس 1١‏ لتَحَالسَان بأمانة الله تعالى» فلا يحا 
> و قتي م 3 نا 20 / 
]٠١ 6‏ الألباني . 
- حديث غير الذي حدثه به (فهى) أي: الكلمة التى حدثه بها (أمانة) عند المحدث 
أودعه إياها»؛ فإن حدث بها غيره فقد خالف أمر .الله» حيث أدى الأمانة إلى غير 
أهلهاء فيكون من الظالمين» فيجب عليه كتمانها إذ التفاته بمنزلة استكتامه بالنطق . 
قالوا: وهذا من جوامع الكلم؛ لما في هذا اللفظ الوجيز من اللمحمل على آداب 
العشرة» وحسن الصحيةء وكتم الشر 6 وحفظ الودى والتحذير من التمعمة بين 
الإخوان المؤدية للشنآن ما لا يخفى» قال في الإيحاء: وإفشاء السر خيانة» وهو حرام 
إذا كان فيه إضرار. وقال الماوردي: إظهار الرجل سر غيره أقبح من إظهار سر نفسه؛ 
لأنه يبوء بإحدى وصمتين: الخيانة إن كان موّمَنَاء والنميمة إن كان مستخبراًء فأما 
الضرر فيما استويا فيه أو تفاضلا فكلاهما مذموم. وهو فيهما ملوم . وقال الراغب : 
السر ضربان: أحدهما: ما يلقى الإنسان من حديث يستكتم» وذلك إما لفظاء 
كقولك لغيره: اكتم ما أقول لك» وإما حالاً وهو أن يتحرى القائل حال انفراده فيما 
يورده أو خفض صوتهء أو يخفيه عن مجالسه» وهو المراد في هذا الحديث (حم د) 
فى الأدب رت)فى البر وحسنه (والضياء) وصححه (عن جابر) بن عبد الله . قال 
المنذري عقب عزوه: وفيه عبد الرحمن بن عطاء المدني. ولا عم ير الإسناد رع 
عن أنس. قال الهيثمي: وفيه جبارة بن المغلس ضعيف» وبقية رجاله ثقات . 

+49- هلاه 7- (إِنما المجالس بالأمانة)أي: أن المجالس الحسنة إنما هى مصحوبة 
بالأمانة؛ أي: كتمان ما يقع فيها من التفاوض في الأسرار» فلا يحل لأحد من أهل 
المجلس أن يفشي على صاحبه ما يكره إفشاؤه؛ كما أفصح به في الخبر الآتى (أبو 
الشيخ في التوبيخ عن عثمان) بن عفان (وعن ابن عباس). 

505175-64- (إنما يتحالس المتحالسان) أي : الشخصان الذي يجلس أحدهما إلى- 
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(كناي العاحدا والأحراي وألاهو) فصل:فىآداب ا محادثة وأن ا مجالس بالأمانة والنهي عن نقل الحديث 


في ع وى 


6 1955 (لا يتجالس قوم إلا بالأمَاتة). المخلص عن مروان بن الحكم 


لجا [سنون 11041 لانن 


6 ع أذ و 0 6 و 6 


8777-44- من المروءة أن ينْصت الأخ لأخيه إِذَا حدن ومن حسن 
الْمَافَاة أن يّقف الأح لأخيه إِذَا الْقَطَع شسسع َْلا. عنعن اهن رهن 
[موضوع: 5547] الآلباني. 

1178-4 9- «المجالس بِالأَمَانَة). (خط) عن علي (ح).[حسن:177/8] الألباني. 
- الآخر للتحدث (بأمانة الله - تعالى - فلا يحل لأحدهما أن يفشي على صاحبه ما يخاف) 
من إفشائه. قال البيهقي : فيه حفظ المسلم سر أخيه. وتأكد الاحتياط لحفظ الأسرار 
لاسيما عن الأشرار والفجارء فاحذر أن تضيع أمانة استودعتهاء وتضييعها أن تحدث بها 
غير صاحبهاء فتكون ممن خالف قول الله : إن اللّهِ يأمركم أن تؤدوا الأمانَات إلى أهلها 4 
[النساء: 41058 فتكون من الظالمين وتحشر في زمرة الخائنين (أبو الشيخ) في الثواب (عن 
ابن مسعود) ورواه عنه أيضًا ابن لال» ثم إن فيه عبد الله بن محمد بن المغيرة» قال 
الذهبى فى الضعفاء: قال العقيلى: يحدث بما لا أصل له» وقال ابن عدي: عامة حديثه 
اع 5 ورواه البيهتي في الشعب مرسلاًء وقال: هذا مرسل جيد. 

46 4955- (لا يتجالس قوم إلا بالأمانة) أي : لا ينبغى إلا ذلك فلا يحل 
لأحد أن يفشي سر غيره» وهو خبر بمعنى النهي (المخلص) أبو طاهر (عن مروان بن 
الحكم) بن أبي العاص» ولد بمكة سنة اثنتين ولم ير النبى - صلى الله تعالى عليه 
وعلى آله وسلم - رمز ليشنه . 

45772-65- (من المروءة أن ينصت الرجل لأخيه) أي: في الإسلام (إذا حدثه) 
فلا يعرض عنه ولا يشتغل بحديث غيره» فإن فيه استهانة به (ومن حسن المماشاة أن 
يقف الأخ لأخيه) في الإسلام (إذا انقطع شسع نعله) حتى يصلحه ويمشي؛ لأن مفارقته 
ربما أورثت ضغينة (خط عن أنس) بن مالك . 

411775-41 (لمجالس بالأمانة) أي: لا يشيع حديث جليسه إلا فيما يحرم ستره 
من الإضرار بالمسلمين» ولا يبطن غير ما يظهر. ذكره جمال الإسلام أبو بكر محمد- 
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(كتاي العاصائ والأماب وألأهو) فصل: ف ىآداب ا محادثة وأن ا مجالس بالأمانة والنهي عن نقل الحديث 


سن اع مسن 7 ا سس ”7 
5/ا١841-‏ «المجالس بالآمانة إلا ثلاثة مجالس : سفنك دم حرام او ا 


دس لس و سب سم سه ساك َ 
حرام؛ أو اقتطاع مال بغير حق). (د) عن جابر (ح). [ضعيف: 5415] الألباني . 


- العامري؛ الواعظ البغدادي فى شرح الشهاب؛ قال: وفيه إشارة إلى مجالسة أهل 
الأمانة وتجنب أهل الخيانة. اه. وقال العسكري: أراد المصطفى - صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم - أن الرجل يجلس إلى القوم فيخوضون فى حديث» وربما كان فيه ما 
يكرهون فيأمنونه على سرهم»ء فذلك الحديث كالأمانة عنده» فمن أظهره فهو قتات 
وقال ابن الأثير: هذا ندب إلى ترك إعادة ما يجبري فى المجلس من قول أو فعل» 
فكان ذلك أمانة عند من سمعه أو رآه» والأمانة تقع على الطاعة والعبادة والوديعة 
والثقة والأمان» وقد جاء في كل منها حديث (خط عن علي) أقيو »قفي 
كلام المصنف أن ذا ما لم يخرج فى أحد دواوين الإسلام الستة» وهو ذهول. فقد 
عزاه هو في الدرر لابن ماجه من حديث جابر بهذا اللفظ. ورواه بهذا اللفظ القضاعي 
في الشهاب. وقال العامري في شرحه وتبعه الحضرمي اليمني: حديث صحيحء وقال 
ابن حجر في الفتح : سنده ضعيف . 

4- 41754-(المجالس بالأمانة) متعلق بمحذوف؛ أي: المجالس إنما تحسن أو حسن 
المجالس وشرفها بأمانة حاضريها على ما يقع من قول وفعل (إلا) الظاهر أنه استثناء 
منقطع (ثلاثة مجالس سفك) بالرفع خبر مبتداً محذوف,. وكذا ما بعده تقديره أحدها 
سفك (دم حرام) ا إراقة دم ساتل من مسلم بغير حق (أو فرج حرام) أي: وطئه على 
وجه الزنا (أو اقتطاع مال) أي: ومجلس يقتطع فيه مال لمسلم أو ذمي (بغير حق) شرعي» 
يبييحه يعنى: من قال في مجلس أريد قتل فلان» أو الزنا بفلانة» أو أخذ مال فلان ظلما 
لا يجوز للمستمعين حفظ سرهء بل عليهم إفشاؤه دفعا للمفسدة» ذكره بعضهم. وقال 
القاضى: يريد أن المؤمن ينبغى إذا حضر مجلسّاء ووجد أهله على منكر أن يستر 
عور انيع وا نشد واو إلا أن كو أحد هذه الثلاثة» فإنه فساد كير وإخفاؤه 
إضرار عظيم (د) في الأدب من حديث ابن أخي جابر (عن جابر) وقال المنذري: ابن أبي 
خالد مجهول. قال: وفيه أيضًا عبد الله بن نافع الصائغ روى له مسلم وغيره وفيه كلام 
وقال الزين العراقى: وابن أخيه غير مسمى عنده» وأما المؤلف.فقد رمز لحسنه . 


الما ا اس 


(كتاب العاداى والأحداب واللهو) فصل: لا يتناجى اثنان دون الثالث ولا يدخل بينهما وهما يتناجيان 
فصل : لا يتناجى اثنان دون الثالث 
ولايدخل بينهما وهما يتناجيان 


م م 


:1ك :إذا كان اثثان تاجان قلا تدحل يتهمااء أبن عساكن عن ان 
عمر. (صحيح: 115] الألباني . ْ ْ 

--877- (إِذَا كانوا تَلاَنَةَ قَلا يتَتَاجَى انْنَان دون الثالث». مالك (ق) عن 
ابن عمر (صح). ضوعم "ا" ] الألباني . ْ 

8١ -48‏ - (إِذا كان اثنان يتناجيان) أي: يتحادثان سر (فلا تدخل) أنت وجويًا 
(بينهما) أي: لا تشاركهما فيما أسرا به ولا تصغ إليهماء زاد في رواية أحمد: (إلا 
بإذنهما». وعلله في خبر أبي يعلى: بأنه يؤذي المؤمن واللّه يكره أذى المؤمن (ابن 
عساكر) في تاريخه عن ابن عمر وله شواهد. 

- 07٠8م‏ (إذا كانوا) أي: المتصاحبون (ثلاثة) بنصبه خبر كان» وبرفعه على 
لغة أكلوني البراغيث وكان تامة (فلا يتناجى) بألف مقصورة ثابتة خطا بصورة ياء» 
أى: لا يتكلم سرآء والتناجي المكالمة سر (اثنان دون الثالث) لأنه يوقع الرعب في 
قلبه» وفيه مخالفة لما توجبه الصحبة من الألفة والآأنس وعدم التنافر» ومن ثم قيل : 
إذا ساررت في مجلس فإنك في أهله متهم» وتخصيص النهي بما كان في صدر 
الإسلام حين كان المنافقون يتناجون دون المؤمنين وهم؛ إذ لو كانوا كذلك لم يكن 
للتقييد بالعدد معنى» وتقييده بالسفر والمواطن التي لا يأمن المرء فيها على نفسه لا 
وليل علتيه ومعانك لياق ,راذا سوعرد» بولا يد لراعية فى بيغتازرة الضطتي 212 
فاطمة - رضي الله عنها - عند أزواجه. لأن علة النهي إيقاع الرعب والمصطفى عَكِلِ 
لا يتهمه أحد على نفسه. والنهى للتحريم عند الجمهور؛ فيحرم تناجي اثنين دون 
الثالق»؟ أى : بغير إذنه إلا لحاجة. وقال في الرياض: وفى معناه ما لو تحدثنا بلسان لا 
يفهمه (مالك) في الموطأ (ق عن ابن عمر) ورواه أيضًا عنه أبو داود» وقال: قال أبو 
فوا قلف ادو كور > فالازيد 1 اال لا رقو 
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(كتاب العادائ والأحداب واللهو) فصل فى النهي أن يضطجع ا مرء ويضع إحدى رجليه على الأخرى 


آ# تر أ 0 


١/اة:-‏ 855- ذا كنم لَه لا ياج رجلآن دون الآخَر حَتى تَخْتَلطُوا 
بالناسء إن ذلك يحَزنْه) (حم قات ه) عن ابن مسعود (صح) . أصحيح 71 ] الألباني . 


!د !د + 


فصل : وو ا ا يا 
اع - 17 - (إذا امس فَى أحدكم على قَمَاه فَلاَيْضَعْ إِحْدى رجليه على 


الأخْرى) .(ت) عن البراء (حم) عن جابر البزار عن ابن عباس (صح) .[صحيح:77] الألباني . 


-91/١‏ 5- (إذا كنتم ثلاثة فلا يتناجى) قال القرطبي : الرواية المشهورة بألف 
مقصورة ثابتة فى الخنطء ساقطة فى اللفظ لالتقاء الساكنين» فهو خبر بمعنى النهى» وفى 
رواية لمسلم بغير ألف؛ وهي واضحة» والتناجي: التحادث سرًا. (رجلان) يعني اثنان كما 
في رواية (دون الآخر) بغير إذنه فيحرم» فقد يظن أنهما يريدانه بقبيح» أو أنهما لم 
يشاركاه في الحديث احتقارا له وظاهره عموم النهى في كل زمن حضراً أو سفراً وعليه 
الجمهور كما مرء ثم بين غاية المنع» وهو أن يحدث الثالث من يتحدث معه؛ كما فعل 
ابن عمر؛ كان يتحدث مع رجل فجاء آخر يريد أن يناجيه فلم يفعل حتى دعا رابعًا بأن 
مين وناجى الطالب للمناجاة فقال: (حتى تختلطوا بالناس) أي: تنضموا 

وتمتزجواء ويتحدث بعضهم مع بعض» تال ددر النهي بقوله : (فإن ذلك) أي : 
0 مع انفراد واحد» وفي رواية بدله: «من أجل أن ذلك". قال الزركشي: أي: من 
أجل» وقد يتكلم به مع حذف من (يحزنه) بضم المثناة تحت وكسر الزاي وبفتحهاء وضم 
الزاى؟ أي يوقع في نفسه ما يحزن لأجله ؛ 6 بسببه لما تقرر من أنه يظن الحديث عنه 
بما يؤذيه» وذلك كله ناشئ عن بقائه وحدهء فإذا كان معه غيره أمن ذلك». وعليه يستوي 
في ذلك كله الأعداد كما ذكره القرطبي فلا يتناجي أربع دون واحدء. ولا عشرة» ولا 
ألف؛ لوجود المعنى فى حقهء بل وجوده في الكثير أقوى». وإنما خص الثالث بالذكر لأنه 
أقل عدد يتأتى في ذلك المعنى» ذكره القرطبي . قال ابن عربي : ومثله ما لو تكلم معه 
بلسان لا يعرفه الثالث» ومحل النهى فى غير مهم ديني أو دنيوي يترتب على إظهاره 
مفسدة وا أبو داود» ولعله أغفله را : 

ةع 95"غ8- - (إذا استلقى أحدكم على قفاه) أي : طرح نفسه على الأرض ملصقً 
مؤخر عنقه وظهره بها لاستراحة أو نوم» والإلقاء: الطرح» والقفا: مؤخر العنق- 
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(كتاب العادائ والأحاي واللهو) فصل:فى النهي أن يضطجعا مرء ويضع إحدى رجليه على الأخرى 


١‏ ل عر سه 


90 - 470/7- «تهى أن يضع الرجل إِحْدَى رجِلَيْها* عَلَى الأخرى وهو 
- على ظهره). (حم) عن أبي سعيل . يه م ] الألباني . 


2و 
ين 


- (فلا يضع إحدى رجليه على الأخرى) حيث لم يأمن من انكشاف شيء من عورته 
المؤتزرة» فإن أمن كالمتسرول فلا بأس» ولو في المسجد؛ لأن المصطفى كَلكِيْةٌ فعله فيه 
كما رواه البخاري ومسلمء وإنما أطلق النهي لأن الغالب فيهم الاثتزار لا التسرول» 
وهذا أولى من ادعاء أن الحديث المشروح منسوخ بحديث البخارى.». لأآن النسخ لا 
يثبت بالاحتمال» وإلى معنى ما تقرر أشار بعضهم بقوله: وضع إحدى الرجلين على 
الأخرى نوعان: أن تكون رجلاه تمدودتين فلا بأس بوضع إحداهما على الأخرى؛ 
فإنه لا يتكشف من عورته شىء بهذه الهيئة» وأن يكون ناصبًا ركبة إحدى الرجلين 
رضم الأفري حل الرك1 مسوك لاا أبن من الالشاف ابورا لكوك ربسرازياي: :أ 
لكون إزاره أو ردائه طويلين جاز وإلا فلا (ت عن البراء) بن عازب (حم عن جابر) بن 
عبد الله (البزار) في مسنئده (عن ابن عباس) قال الهيثمى: رجاله رجال الصحيح غير 
خراش العبدي» وهو ثقة» ومن ثم رمز المصنف لصحته . 

17- 97377 (نهى أن يضع) في رواية: يرفع (الرجل إحدى رجليه على الأخرى 
وهو مستلق على ظهره) تحريًا إن لم يأمن اتكشاف عورته وإلا فتنزيهاء وفعل النبي 145 
لذلك في المسجد لضرورة أو لبيان الجوازء وإلا فحاله في المجامع كان على خلاف ذلك 

من الوقار 3 ومزيد الاحتشامء والقول بأن هذا النهى منسوخ بفعله رده ابن حجر بأن 
النسخ لا يثبت بالاحتمالء على أن هذا النهي عام؛ لأنه قول يتناول الجميع واستلقاؤه 
5020200-7 قصره عليه (حم عن أبي سعيد) الخدري. ورواه الطبراني أيضاً , 
ورمز المصنف لحسنه وهو تقصيرء بل حقه الرمز لصحتهء فقد قال الهيثمي: ر 
ثقات. اه. وظاهر صنيع المصنف أنه لا يوجد مخرجا في أحد الصحيحين». 0 
لأحد من الستة» وإلا لما اقتصر على غيره» وهو غفلة. فقد خرجه مسلم والبخاري في 
اللباس باللفظ المذكورء لكنه قال: اليرفع) بدل «(يضع؟ » وأبو داود في الأدب» والترمذي 
5 الاستئذان عن جابر» والمؤلف كأنه تبع المازري» حيث قال: هذا الحديث ليبس في 
الكتب الستة» وذهل عن رد الحافظ ابن حجر له بأنه عند البخاري في اللباس . 


(8) فى النسخ المطيوعة: [يديه] وهو خطأء والصواب: [رجليه]ء كما فى «المسند» وفيت الجامع» وشرح 
المناوي. (خ). 
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(كنا العاصائ والأحاب وألأهو) فصل: في النهي عن الصماء والاحتباء في ثوب واحد, وباب: ما جاء فى التشاؤب... 


فصل: في النهىي عن الصماء والاحتباء فى ثوب واحد 


42 


#/اةع: ه - «نهى عن الصماء. والاحتباء في ثوب واحد). (د) عن جابر 


1 مر 


(صح). [صحيح 1845] الألبانى. 


باب: ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 


م دود م ىس سظر 


ملاوع -5١ه-‏ «إذا تثاءات أحدكم فليضع بده على ف يه إن الشيْطان لخن 


َم الكاؤُبْ0. خم ق د) عن أبي سعيك . [صحيح : 7 الألباني . 

4- 414*5- (نهى عن الصماء) بالمد؛ أي: اشتمالها بأن يخلل نفسه بثوبه ولا 
يرفع شيئًا من جوانبه» ولا يمكنه إخراج يديه إلا من سفله» فيخاف ظهور عورته. 
سمى صماء لسد المنافذ كلها كالصخرة الصماء (والاحتباء فى ثوب واحد) بأن يقعد 
اشنائه ميان با عريدا أ تحن له السدفيي سن 
بضم الحاء وكسرهاء وكان ذلك عادة العرب وحكمة النهى خوف كشف العورة (د عن 
جابر ) بن عبد الله 

15-14 5- (إذا تثاءاى) بهمزة بعد الألفء. قال القاضي : وبالواو غلط؛ أي : فتح 
فاه للتنفس لدفع البخار المختنق في عضلات الفك الناشئ عن نحو امتلاء (أحدكم 
فليضع) ندب حال التثاؤب (يده) أي: ظهر كف يسراه كما ذكره جمع ويتجه أنه للأكمل» 
وأن أصل السنة يحصل بوضع اليمين؛ قيل: لكنه يجعل بطنها على فيه عكس اليسرى 
(على فيه) سترا على فعله المذموم الجالب للكسل والنوم؛ الذي هو من حبائل الشيطان . 
وفي معنى وضع اليد وضع نحو ثوب مما يرد التثاؤب؛ فإن لم يندفع إلا باليد ثعينت» 
والآمر عام لكنه للمصلى آكد. فالتقييد به فى بعض روايات الصحيحين لذلك؛ لا 
لوخراج غيره ولذاكره للمصلي وضع يده على فيه إذا لم تكن حاجة كالتثاؤب ونحوه» ثم 
علل النهي بقوله: (فإن الشيطان يدخل) جوفه إذا فتح فاه»ء والمراد بالشيطان إبليس» أو- 
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(كتاب العاصاء والأحدايب واللهو) باب:ما جاء فى التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 


وى لامسم تر معو لس م ير ى 3 4 


55 - 017- وذ تَاءبَ أحدكم قليرده ما امنتطاع؛ إن أحدكم ! إذا | قال: 
ها ضّحك منْه الشييطان). (خ) عن أبي هريرة. [صحيح: 170] الألباني . 


6 >6 > م سير ا 
91/17 ؛ - 18ه- «إِذا نادف ب أحدكم فَلْيِضع يده على فيه ولا يعوي ؛نَإن 


َم لس #[ مر .6 


الشيّطان يَضْحَك من . (ه) عن أبي هريرة (ض). [موضوع: 514] الألباني . 
- واحد يسمى خترب كنبر موكل بذلك أو الجنس (مع التثاؤب) يعني يتمكن منه في 
تلك الحالة» ويغلب عليه أو يدخله حقيقة ليثقل عليه صلاته؛ ليخرج منها أو يترك 
الشروع في غيرها بعدهاء وخص هذه الحالة؛ لأن الفم إذا انفتح لشيء مكروه شرعا 
صار طريقًا للشيطان والأول أقرب؛» فإن الشيطان متمكن من جوف ابن آدم يجري منه 
مجرى الدم» وورد أنه واضع خطمه على قلبه فإن ذكر الله خنسء» وإن نسى التقمهء 
وذلك الوسواس الخناس» فالتارك لا أمر به من رد التثاؤب والإمساك بيده على فمه 
فى حكم الغافل الناسي» فيتمكن منه في هذه الحالة. وفي حديث الطبراني «من أطاع 
اللّه فقد ذكره» والممتثل للأمر ذاكر لله» فهو ممنوع من الشيطان (حم ق عن أبي سعيد) 
الخدري. 

-/ااه- - (إذا تثاءءب أحدكم) أي : عن له التثاؤب (فليرده) أي: ليأخدذ ندبا 
في أسباب رده؛ لأن المراد أن يملك دفعه (ما استطاع) رده (فإن أحدكم إذا قال ها) أي, 
بالغ في التثاؤب فظهر منه هذا الحرف (ضحك منه الشيطان) أي: حقيقة فرحا بنفوذ 
تصرفه فيه أو هو كناية عن سروره وفرحه به» وكلام النووي يميل للحقيقة» وفيه ندب 
ترك كثرة الأكل التى هي سبب التثاؤب» قال القاضي: والتثاؤب تفاعل من الثوباء 
بالمد» وهو فتح يوان يده لما عراه من تمط وكاذه لكين وامتلاء» لهذا السبب 
قيل : ما تثاءب نبي قط (خ عن أبي هريرة) وكذا رواه أبو داود عنه . 

/ا/1ة - 518- (إذا تثاءءب أحدكم فليضع يده) ندب (على فيه ولا يعوي) بمثناة تحتية 
مفتوحة وعين مهملة وواو مكسورة؛ أي: لا يصوت ولا يصيح. يقال: عوى الكلب 
نبح؟ والذئب يعوي بالكسر عواء بالمد» والضم: صاح. قال الزمخشري: فلان لا يعوي 
لا ينبح» ومن المستعار: عويت عن الرجل: إذا اغتيب فرددت عنه عواء المغتاب. انتهى . 
(فإن الشيطان يضحك منه) شبه المسترسل في التثاؤب بعواء الكلب تنفيراً منه واستقباحا- 
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(كناب العاصائ م ل ) باب: ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 


- 19ه- (إذا تجشاً أحدكم أو عطس فَلامَرقَعبهمَا الصوت» فإّن 


وري ار 


الشيْطَانَ يحب أن يسن لعل (هب) عن عبادة بن الصامت وعن شداد بن 


أوس ووائلة» 69 في مراسيله عن يزيد بن مرئد. [ ضعيف : 6 ] الألباني . 


ةع هه «إذا عطس أحدكم فَلِيَضَع كَقَيّه على وجهه. وليخفض 


ره (ك هب) عن أبي هريرة (صح). تخسر 16 | الألباني ٠‏ 


- له؛ فإن الكلب يرفع رأسه ويفتح فاه ويعوي. والمتثائب إذا 7 ف التثاؤب 
أشبهه » ومنه تظهر النكتة فى كونه يضحك منه؛ لأنه يصيره ملعبة له ب: بتشويه خلقه في 
تلك الخالة . 

(تنبيه) قال الحافظ العراقى- رحمه الله تعالى -: الأمر بوضع اليد على فمهء هل 
المراد به وضعها عليه إذا انفتح بالتثاؤب» أو وضعها على الفم المنطبق حفظًا له عن 
الانفتتاح بسبب ذلك؟ كل محتملء أما لو رد فارتد فلا حاجة للاستعانة بيده مع 
انتفائه بدون ذلك (ه) فى الصلاة (عن أبى هريرة) رمز المؤلف لضعفه» وهو كذلك. 
ونمن جزم بضعفه مغلطاي فقال: د جد القهت ون بحي للدي سينة انان 
ونكارة حديثه . انتهى . والحديث له أصل عند مسلم وغيره بتغيير قليل في اللفظ . 

4- 514- (إذا تجشأً أحدكم) من الجشء بالضم» وهو صوت مع ريح يخرج 
من الفم عند الشبع (أو عطس) بفتح الطاءء ومضارعه بكسرها وضمها (فلا يرفع) ندب 
(بهما الصوت) أي: صوته (فإن الشيطان يحب أن يرفع بهما الصوت) فيضحك منه ويهزاً 
به فيندب خفض صوته لهما بقدر الإمكان» ويكره الرفع عمداء فإن تأذى بهما أحد 
اشتدت الكراهة بل قد تحرم» ومدح العطاس في الخبر الآتي لكونه من الله لا يستلزم 
مدح رفع الصوت بهء والصوت هواء منضغط بين قارع ومقروع (هب عن عبادة بن 
الصامت) الآأنصاري (وعن شداد بن أوس و) عن (واثلة) بكسر المثلثة؛ ابن الأسقعء 
بفتح الهمزة والقاف» من أهل الصفةء وفيه أحمد بن الفرج» وبقية» والوضين» وفيهم 
مقال معروف (د في مراسيله عن يزيد) من الزيادة» ابن مرئد, بسكون الراء بعدها مثلثة . 

8- 586- (إذا عطس أحدكم) أي: هم بالعطاس (فليضع) ندبًا (كفيه) أو كفه 
الواحدة إن كان أقطع أو أشل (على وجهه) فإنه لا يأمن أن يبدو من فضلات دماغه ماد 
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(كتاب العاصائ والأحداي واللهو) باب:ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 


٠ب‏ 5 165 - «إذا عطس احدكم فحمد الله فشمتوه. وإن لم يحمد الله فلا 
و م بيو فو 3 1 1 : 


لماح ب 


تشمتوه)». (حم خل م( عن أبي موسى (صح) . [ صحيح : 87 ] الالباني . 


- يكرهه الرائي فيتأذى برؤيته» وهذا نوع من الأدب بين الجلساء (وليخفض) نديًا 
(صوته ) بالعطاس فإن الله يكره رفع الصوت بهء وبالتثاؤب كما يأتى فى خبر أبي داود 
في خحبر: «إن التناؤب الرفيع والعطس الشديد من الشيطان» . والحديث يفسر بعضه 
بعضاً (ك هب عن أبى هريرة) قال الحاكم : صحيح . وأقره الذهبي . 

--685/-(إذا عطس أحدكم) بفتح الطاء (فحمد الله) وأسمع من بقربه عادة 
حيث لا مانع» وذلك شكرا لله على نعمته بالعطاس؛ لأنه بخرات الرأس الذي هو معدن 
الحمس وهو محل الفكرء وبسلامته تسلم الأعضاءء فهو جدير بأن يشكر عليه (فشمتوه) 
بشين معجمة من الشوامت». وهي القوائم» هذا هو الأشهر والذي عليه الأكثر؛ وروى 
بمهملة من السمتء» وهو قصد الشىء وصفتهء أي: ادعوا الله بأن يرد شوامته؛ أي : 
اتيس سين عا بخان لان الاو كن رويط ا م ا ا ل 
رحمك الله أعطاك رحمة ترجع بها إلى حالك الأول أو يرجع بها كل عضو إلى سمته. 
والآمر للندب عند الجحمهورء وقال ابن دقيق العيد: ظاهر الخبر الوجوب» ومال إليه 
وأيده ابن القيم» وعليه فقيل: هو عيني» وقيل: كفاية» (وإذا لم يحمد الله فلا تشمتوه) 
فيكزة تنزنها: أن كنين الشاكر :ل" يمقكة اللعاء. :ونين :ان معدلا اذكو امال اكيت 
قال النووي: وأخطأ ابن العربى فى قوله: «لا يفعله» قال النووي: وأقل الحمد 
والحعوم انوي ماعن ور عاذ ينه إندالو أ لظا هين شوق إلا مييق 

(تنبيه) اعتيد فى بعض الأقطار أنه إذا عطس كبير وحمد لا يشمت إعظاما له» وقد 
صرح جمع بأن من قال لمن شمت كبيراً يرحمك الله لا تقل له ذلك قاصدا أنه غني 
عن الوية أو آخل هق أنانيقال له ذلك كقزري قال انن “فسؤزة فن المرشك» :وليكة 
اميك لتق الشطاب انه الو ارا دوقال فى تسوس الإنامة "الها خروت ,ذا نبخاتطيوا مره 
يعظمونه قالوا: يرحم الله سيدنا - من غير خطاب - وهو خلاف ما دل عليه الأمر 
فى الحديث» وبلغنى عن بعض علماء زماننا أنه قيل له ذلك» فقال: قل يرحمك الله 
ايزا نانك قا الجمع بين لفظ المنطاب وما اعستادوه من التعظيم (حم خد م عن 
أبي موسى) الأشعري» ورواه عنه أيضا الطبراني . 
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(كتاي العاصائ والأحاب وأللهو) باب: ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 

-707-0١‏ (إذَا عطس أحدكم فَلْيقَل: «الحَمْد للّه رب العاكين) وليقل 
له: ايرحمك الله وليقل هو: ١يغفر‏ الله لَنَا ولَكم». (طب ك هب) عق أن تعره 
(حم ” ك هب) عن سالم بن عبيد اللأشجعي (صح). [صحيح: 185] الألباني . 

-١‏ /0ه/- (إذا عطس أحدكم فليقل) نديًا (الحمد لله رب العالمين) ولا أصل لا 
اعتيد من بقية قراءة الفانحة.» ويكره العدول عن الحمد إلى أشهد أن لا إله إلا الله أو 
تقديمها على الحمد. فهو مكروهء كذا ذكره ابن حجر. قال: وقد روى ابن أبى شيبة 
أن ابن عمر سمع ابنه عطس فقال: أش. فقال: وما أش؟ إن الشيطان 1 بين 
العطسة والحمدء نعم روى النسائي عن على : الحمد لله على كل حال. وأخذ به 
قوم» واختار جمع الجمع فيقول: الحمد لله رب العالمين على كل حال (وليقل له) 
بالبناء للمفعول» أي وليقل له سامعه (يرحمك الله) دعاء أو خبر على طريق البشارة . 
وفي الأدب المفرد عن الحبر بإسناد قال ابن حجر: صحيح.ء يقول: «عافانا الله 
وإياكم من النار يرحمكم الله» (وليقل هو) أي: العاطس مكافأة لدعائه وتأليقًا له 
(يغفر الله لنا) لفظ رواية الطبرانى : «لي» (ولكم) وفي رواية البخاري: «يهديكم الله 
ويصلح بالكم». أي: حالكم»؛ واختير الجمع ورجحء واعترض بأن الدعاء بالهداية 
للمسلم تحصيل لحاصل وهو محالء ومنع بأنه ليس المراد بالدعاء وبالهداية ما هو 
متلبس به من الإيمان» بل معرفة تفاصيل أجزائه» وإعانته على أعماله. وكل مؤمن 
يحتاج إلى ذلك في كل طرفة عين» ومن ثم أمر الله أن يسأله الهداية في كل ركعة 
من الصلاة «( اهدنًا الصراط المستقيم 4: [الفاتحة:7] (طب ك هب عن ابن مسعود) وفيه 
عند الطبرانى أبيض بن أبان» وفيه خلف. قال الحافظ العراقي: لازاه عت مها 
النسائي في اليوم والليلة» وقال: حديث متكر (حم 8 ك هب عن سالم بن عبيد 
الأشجعي) نسبة إلى أشجع. قال العراقى: واختلف فى إسناده» ورواه البخاري بأتم 
من هذا ولفظه فى الآدب المفرد: (إذا عطس أحدكم فليقل: الحمد للهء وليقل له 
أخوه أو صاحبه: يرحمك اللهء فإذا قال له يرحمك الله فليقل له: يهديكم الله 


ويصلح بالكم». 


- 79445 - 


كناب العاصا والأحداي واللهو) باب:ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 


7 58-4 ذا عطّس أحدكم فَقَالَ: «الحَمُد للها قات الملأئكة: ارب 
الْعالمَين) َإِذا قال: ارب ٠‏ الْعالمين) قالت الملأئكة: اعد الله زعب أن اذ 


عباس (ح). [ ضعيف جدا : 5 ] الألباني . 


لمر 00 


“1 5 - 11- «إن الله -تَمَالَى- يحب الْعطّاس» ويكره التَنَاؤّب». (خ د 


تت عن بع هريرة (رصح). [صحيح : ؟الىمرا ]| الألباني . 


5- 5/8/- (إذا عطس أحدكم فقال الحمد لله: قالت الملائكة) أي: الحفظة. 
من حضر منهم» أو أعم (رب العالمين. فإذا قال: رب العالمين» قالت الملائتكة: رحمك 
الله) دعاء أو خبر على ما تقرر فيما قبله» ومحصوله أن العبد إذا أتى بصيعة الحمد 
الكاملة التى صدر بها أشرف الكتب السماوية» استحق أن يقابل بالإجاية بالرحمة» 
لاتير باتتضا ره عن نك القسدة لحك اللاركة زنن.ها نات اشرو خا لريوية 
والمالكية المستوجب لكل سبوحية وقدوسيةء واعلم أن الملائكة تسر بما يحصل للمؤمن 
من محاب اللهء فإنه يحب العطاس» فإذا ذكر العبد الله وحمده سر الملائكة وأحزن 
الشيطان لوجوه منهاء دعاء الملائكة والمؤمنين له بالرحمة والهداية» وإصلاح الحال. 
(تتمة) قال بعض العارفين: قال بعض السادة لعاطس قال الحمد لله : أتمها كما قال 
رب العالمين» فقال العاطس: ومن العاطس حتى يذكر مع الله؟ فقال له: قلها يا 
أخى ؛ فإن المحدث إذا أقرن بالقديم لم يبق له أثرء وهذا مقام الوصلة» وحالة زلة 
أهل الفناء عن أنفسهم, أما لو فنى عن فنائه لما قال الحمد لله؛ لأنه إثبات للعبد» ولو 
قال رب العالمين كان أرفع من المقام الذي كان فيهء فذلك مقام الوارثين (طب) وكذا 
الأوسط (عن ابن عباس) قال الهيثمى : فيه عطاء بن السائب» وقد اختلطء وأقول: 
فيه أيضا أبو كريب» قال الذهبى: مجهول . 

«1871-8- (إن الله -تعالى- يحب العطاس) أي: سببه الذي لا ينشأ عن زكام. 
لأنه الملأمور فيه بالتحميد والتشميت» ويحتمل التعميم كما في الفتح. وهو يفتح المسام 
ويخفف الدماغ؛ إذ به تندفع الأبخرة المحتبسة فيه» ويخفف الغذاء» وهو أمر مندوب إليه؛ 
لأنه يعين صاحبه على العبادة» ويسهل عليه الطاعة» ومن ثم عده الشارع نعمة يحمد 
عليها كما سبق (ويكره التثاؤبس) بالهمزء وقيل: بالواو. وهو تنمس ينفتح منه الهم باا- 


- 5841/ - 


(كتاب العادأئ العاحائ والأداي وأللهى) باب:ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 


عن “لعا ى سوس ور 


ال قا جلو بصو “لابو ا اعد عن لخاد ا ا 
77045-4- «التشاؤب من الشيطانء فإذا تشاءب أحدكم فليرده ما 
ال ١ل‏ الال مول قد و ا ل ل ع قم ان ون ف 
استطاع؛ فإن أحدكم إذا قال: «ها)؛ ضحك منه الشسيطان). (ق) عن أبي هريرة 
(صح). [م حيح : م«1.م] الألباني ٠‏ 


- قصدء وذلك لأنه يكون عن امتلاء البدن وثقله. وكثرة الغذاء وميله إلى الكسل» 
فيشبط صاحبه عن الطاعة» فيضحك منه الشيطان» ولهذا سن الشرع كظمه ورده ما 
أمكن (خ) في آخر الأدب من الصحيح (د) في الأدب (ت) في الاستئذان (عن أبي 
هريرة) ورواه عنه أيضًا ابن أبي شيبة وزاد «في الصلاة». وظاهر صنيع المصنف أن ذا 
نما تفرد به البخاري عن صاحبهء وهو وهم.ء بل روياه معّاء ثم إن هذا لفظ أبي 
داودء أما البخاري فزاد عقب: «يكره التثاؤب»» «وإذا عطس أحدكم وحمد الله كان 
حمًا على كل مسلم سمعه أن يقول له: يرحمك الله» وأما التشاؤب فإنما هو من 
الشيطان» فإذا تثاءب أحدكم فليرده ما استطاعء فإن أحدكم إذا تثاءب ضحك منه 
الشيطان» انتهى . فاقتصار المصنف على بعض وحذف بعض غير صواب . 

64- 555"- (التثاؤس) بمثناة فوقية فمثلثة» فهمزة بعد ملة؛ أي: سببه» وهو 
كثرة الغذاء وثقل البدن (من الشيطان) أي: ناشئ عن إبليس؛ لأنه ينشأ من الامتلاء 
وثقل النفس» وكدورة الحواس واسترخائهاء ويميل بالبدن إلى الكسل والنوم فأضافه 
إليه لأنه الداعي إلى إعطاء النفس حظها من الشهوة وأراد به التحذير من السبب الذي 
يتولد منه» وهو التوسع في المطعم والشبع فينقل البدن عن الطاعة (فإذا تناب أحدكم) 
زاد الترمذي «فى الصلاة» مع أنها غير قيدء لكن طلب الرد فيها آكد (فليرده) أي: 
فليأخذ في أسباب رده (ما استطاع) بأن يسد فمه مهما أمكن لقبحهء وليس المراد أنه 
يملك رده؛ لأن الواقع لا يرد (فإن أحدكم إذا قال: ها) مقصور من غير همز؛ حكاية 
صوت التثاؤب (ضحك منه الشيطان) فرحا بموافقة غرضه المذموم» فأضافه إليه كأنه 
جه وترئضية وتوصل ب إلى ما وتقلة من الكل عن الفلاة .والفقوى عن الغيادة: 
ولأنه إنما يغلب غالبا من الشره وشدة الشبع الذي هو من عمل الشيطان» والشيطان 
هو الداعي إلى إعطاء النفس حظها من الشهوة (ق عن أبي هريرة) -رضي الله عنه- 
وفي الباب أبو سعيد. 


-5048- 


(كتاب العاحائ والأحاب وأللهو) باب: ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 


تح ابيا عر ا لا انر سوس سير ل اسه اس 6ه ص 
7417-6 «التثاؤب الشديد والْعطّسة الشديدة من الشيطان). ابن السنى 


0 ل سى ل س 6 8 ص 


5- 4847- ااشَمّت العاطس ثَلانًا؛ فإن زاد فإن ش شئت فشمته وإن شتت 


قلا». (ت) عن رجل (صح). [ضعيف: 75017] الألباني . 

6- 73417 (التثاؤب الشديد) بمثلثة بعد الفوقية» وهو التنفس الذي ينفتح منه 
الفم لدفع البخار المختنق في عضلات الفم الشديد؛ الذي يشوه صورة الإنسان. 
(والعطسة الشديدة من الشيطان) ومن ثم عدوا من خصائص الأنبياء أنهم ما تثاءءب أحد 
منهم قطء ولا احتلم» فإذا أحس الإنسان بتثاؤب أو عطس فليكظم» وليضع يده على 
فمه» ويخفض صوته ما أمكنه؛ لكلا يبلغ الشيطان مراده من تشويه صورته ودخوله 
فمهء وفيه وفيما قبله كراهة التثاؤب في الصلاة وغيرهاء وبه صرح في التحقيق 
للشافعية» قال الحافظ ابن حجر: والمراد بكونه مكروها أنه لا يجري معه. وإلا فدفع 
وروده غير مقدور له. وإنما خص الصلاة ة في ؛ بعض الروايات لآنها أولى الأحوال به 
(ابن السني في عمل يوم وليلة عن أم سلمة) . 

847-15 54-(شمت العاطس) أي: قل له: يرحمك الله عقب عطاسه. ولفظ 
رواية مخرجه الترمذي: اليشمت» بلفظ المضارع فيما وقفت عليه من النسخ. 
كان الأفر للدت له الوضرسى تال التووى تنيت الساطدى شينة كانه عدد 
أصحابناء وقال القرطبى: سمى الدعاء تشميتا لأنه إذا استجيب للمدعو له فقد زال 
عنه الذي يشمت به عدوه لأجله (ثلانًا) من المرات (فإن زاد) عليها (فإن شئت فشمته 
وإن شئت فلا) تشمته» تبين أن الذي به زكام ومرض لا حقيقة العطاس . قال النووي: 
وبين الدعاء له بغير دعاء العطاس المشروعء بل دعاء المسلم للمسلم بنحو عافية 
وسلامة (ت) في الاستدراك (عن رجل) من الصحابة» ثم قال -أعني الترمذي- : 
غريب وإسناده مجهول. أي: فيه من يجهلء وإلا فقد قال الحافظ ابن حجر: معظم 
رجاله موثقون. اه. ورواه أبو داود أيضاء وفيه عنده إرسال وضعف؛ بينه ابن القيم 
وغيره. 


- 5444 - 


(كتاب العاصائ والأحداي واللهو) باب:ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 


>> يفره يي ه 


17 - 4898 - ١شمت‏ أَحَاكَ تلانًا قما زاد ِنَم هي نزلة أو زكام». ابن 
السني وأبو نعيم في الطب عن أبي هريرة (ح). [ حبيتن : /ام] الألباني . 


ووم و 31 َّ 1 0 و و 31 ىس 1 لا 1 -_ 
- 059- «العطاس من الله والتشاؤب من الثسيطان» فإذا تشاءب 
ل يوئر ى مامس ىم س سا سم ماس و 6 > هم 


أحَدَكُم لضع يَدَهُعلَى فيه وذ قَال: (آه أه) إن الشيْطان يَضْسَك من جوفه: 


وإن الل عع ور جه حب العطائي زا التكاؤب». (ت) وابن السني في عمل 
يوم وليلة عن أبي هريرة (ح). [حسن: 8170] الألباني. 

/1--4848- (شمت أخاك) في الإسلام (ثلانًا) من المرات (فما زاد) على الثلاث 
(فإنما هي نزلة أو زكام) فيدعى له كما يدعى لمن به مرضء» أو داءء أو وجع . قال 
النووي: وليس هو حينئذ من باب التشميت» وحكى -أعني النووي- عن ابن العربي : 
أنه اختلف هل يقال لمن تتابع عطاسه أنت مزكوم في الثانية» أو في الثالثة» أو في 
الرابعة» والصحيح في الثالثة (ابن السني وأبو نعيم) معًا (في كتاب الطب) النبوي (عن 
أبي هريرة) رمز لحسنه» وفيه محمد بن عبد الرحمن بن المحبر العمري» قال في الميزان: 
قال يحيى: ليس بشيء» والفالاس: ضعيف»ء. وأبو زرعة: واهء والنسائى وجمع: 
متروكء ثم ساق له أخباراً هذا منهاء وقضية صنيع المصنف أنه لم يخرجه أحد من 
الستة» وإلا لما عدل عنه على القانون عندهم وهو عجيبء فقد خرجه أبو داود موقوقًا 
على أبي هريرة ومرفوعّاء لكنه لم يذكر النزلة» بل قال: «فما زاد فهو زكام". قال 
العراقي : وإسناده جيدء ورواه البيهقي في الشعب عن أبي هريرة مرفوعا. 

4- 5548- (العطاس) بضم العين (من الله والتثاؤب) بفتح التاء لغلبة الأبخرة 
والهمزة بعد الألف هو الصواب والواو غلط (من الشيطان») لأن العطاس ينشأً عنه 
العبادة» فلذلك أضافه إلى الله» والتثاؤب إنما ينشأ من ثقل النفس وامتلاتئها المتسبب 
عن نيل الشهوات الذي يأمر به الشيطان» فيورث الغفلة والكسل (وإذا تثاءب أحدكم 
فليضع يده على فيه) ليرده ما استطاع (وإذا قال أه أه) حكاية صوت المتثائب (فإن الشيطان 
يضحك من جوفه) لا أنه قد وجد إليه سبيلاً وقوي سلطانه عليه (وإن الله -عز وجل- 
يحب العطاس) قال ابن حجر: أي الذي لا ينشاً عن زكام؛ لأنه المأمور بالتحمصيد 
والتشميت لهء ويحتمل التعميم في نوعي العطاس والتفصيل في التشميت المذكور- 


- 7040٠ - 


(كناب العاحائ والأحداي واللهو) باب:ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 


ود اع لانت سا ابي شا هم بع ىل سه اس دام م ىا ابر 

8 5955ه- «العطاس. والنعاس. والتشاؤب فى الصلاة. والحيض. 
اوس الا قي و “ان 0 1 
والّقيء والرعاف من الشيطان). (ت) عن دينار (ض). [ضعيف: ]١8510‏ الألباني . 
- فى قوله: (ويكره النثاؤب) أن العطاس يورث حمة الدماغ ويروحه. ويزيل كدر 
النفس وينشاً عنه سعة المنافذ» وذلك محبوب إلى الله» فإذا اتسعت ضاقت على 
الشيطان» وإذا ضاقت بالأخلاط والطعام اتسعت للشيطان» وكثر منه التشاؤب» 
فأضيف للشيطان مجازاء فأمر العاطس بالحمد على ما منح من الخفة . 

(تنبيه): قال زين الحفاظ العراقى: لا يعارض قوله هنا: «العطاس من الله» قوله فى 
حديث عدي بن ثابت: «العطاس فى الصلاة من الشيطان»؛ لأن هذا الحديث مطلق 
وحديث جد عدي مقيد بحالة الصلاة. وقد يتسبب الشيطان فى حصول العطاس 
للمصلى؛ ليستثقل به عنها على أن حديث جد عدي ضعيفء. أو يقال: إنما لا 
يوصف العطاس في الصلاة بالكراهة؛ لأنه لا يمكن رده بخلاف التثاؤب . 

(فائدة): أخرج أبو نعيم في الطب النبوي عن على مرفوعًا: «من قال عند كل 
أبدا») (ت وابن السني في عمل يوم وليلة عن أبي هريرة) ورواه غعنه الديلمي أيضًاء ورمر 
المؤلف لكسته» وليس كما قال» فقد جزم الحافظ ابن حجر فى الفتح بضعف سنده. 

4- 555كه- (العطاس. والنعاس. والتثاؤب فى الصلاة. والحيض. والقىء. 
والرعاف من الشيطان) بمعنى أنه يستلذ بوقوع ذلك فيها ويحبه ويرضاه؛ لما فيها من 
الحيلولة بين العبد وما 6 إليه من الحضور بين يدي الله والااستغراق في لذة 
مناجاته؛ ولأنها إنما تكون غالبًا من شره الطعام الذي هو من عمل الشيطان. قال 
الطيبى: وإنما فصل بقوله: «فى الصلاة» بين الخصال؛ لأن الشلاثة الأولى لا تبطل 
الصلاة بخلاف الأخيرة؛ أي: فإن الحيض يبطلها اتفاقًاء والقىء والرعاف عند بعض 
العلماء» وأخرج ابن أبى شيبة عن أبي هريرة: (إن الله يكره التثاؤب» ويحب العطاس 
فى الصلاة» قال ابن حجر: وهذا يعارضه هذا الحديث وفى سنده ضعف » وهو 
موقوف». وأجاب المؤلف في فتاويه بأن المقام مقامان: مقام إطلاق ومقام تسبي ) أما 
مقام الإطلاق» فإن التثاؤب والعطاس فى الصلاة كلاهما من الشيطان» وعليه يحمل 
حديث الترمذي هذاء وأما المقام النسبى» فإذا وقعا فى الصلاة مع كونها من الشيطان». 
فالعطاس في الصلاة أحب إلى الله من التثاؤب فيهاء والتثاؤب فيها أكره من العطاس - 


359012 


(كتاب العاحا والأصاب وأللهو) باب: ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها 


ل رمه 


دح ف ب اذا عطس أحدكم فَلْيشَميه جليسه؛ فإنْ زاد على ثلآث فهو 
سمي وى سا سير اس ا برام 


مزكوم؛ ولا يشمت بعد ثلآث» . (د) عن أبي هريرة (ح). [صحيح: 4 الألباني. 


1170-41 تعن جُشاءك) فَِنَأكْتَرَهُْ شبّعا في الها أطوم 


جوعًا يوم اْقيامّةا. (ات ه) عن ابن عمر (ح). [حسن: 4441] الألباني. 
- فيهاء وعليه يحمل أثر ابن أبى شيبة» فهو راجع إلى تفاوت رتب بعض المكروه 
على بعض. اه. (ت) فى الاستئذان من حديث عدي بن ثابت (عن) أبيه عن جده 
يرفعه وجده قيل انسمة (ذيار) زفي هو دينار الفراظ» بظاء معجمة. الخزاعى 
الاق عابي كقيى الز فال فذاق لساري د وان لاديف على البسيز لك رفي نان 
معروف. وظاهر صنيع المصنف أن الترمذي تفرد به عن الستة» وليس كذلك» بل 
رواه ابن ماجه أيضًا فى الصلاة عن دينار المذكور. 

-04/- (إذا عطس أحدكم فليشمته جليسه) أي: الجالس معه ولو أجنييا 
(فإن زاد) العاطس (على ثلاث) من العطسات (فهو مزكوم) ا: به داء الزكام» وهو 
مرض معروف (ولا يشمت بعد ثلاث) أي: لا يدعي له بالدعاء المشروع للعاطس» بل 
ل 0 فمن فهم النهي عن 
مطلق الدعاء فقّد وهمء ولذلك قال ابن الهيم: فى قوله : (وهو مزكوم) تنبيه على 
الدعاء له بالعافية؛ لان الزكمة علة؛» وأشار إلى الحث على تدارك هذه العلة ولا 
يهملها فيعظم أمرهاء وكلام المصطفى كَِكِيْدّ كله حكمة ورحمة. 

(تتمة) روى البخاري فى الآأدب المفرد عن على: «من قال عند عطسة سمعها: 
الحمد لله رب العالمين على كل حال ما كان؛ 5-7 وجع الضرس ولا الأذن أبدا) 
قال ابن حجر: هو موقوف رجاله ثقات» ومثله لا يقال من قبل الرأي فله حكم 
الرفع» وأخرجه الطبرانى عن على مرفوعا: «من بادر العاطس بالحمد عوفي من وجع 
الخاصرة ولم يشك ضرسه 207 (د عن أبي هريرة) رمز لحسنه. كذا 
عزاه المصنف لأبي داود فيما وقفت عليه من النسخ» وقد عزاه في الأذكار لا السني 
وقال: فيه رجل لم أتحقق حاله. وباقي إسناده غير صحيحء وعزاه ابن حجر لأبي 
يعلى وقال: فيه سليمان الحراني ضعيف » ولم يتعرض إلى تخريجه لأبي داود . 

-55560-641١‏ (كف عنا جشاءك) هو الريح الذي يخرج من المعدة عند الشبع 
(فإن أكثرهم) يعني الناس (شبعا في الدنيا أطولهم جوعا يوم القيامة) والنهي عن الجشاء- 


- ؟5807- 


(كتاب العاصائ والأحداي واللهو) فصل: فيمن حدث بحديث فعطس عندم ٠‏ 


8 ع ىس و م 27 سس سر سه ساس لتر ىُ 
(١٠١١1١8-65‏ يشمت العاطس ثلاناء فما زاد فهو مزكوم). (ه) عن 
سلمة بن الأكوع (ح). [صحيح : 16١15‏ الألباني . 
فصل : فيمن حدث بحديث فعطس عنده 
< مع هك 7 ابي م و سيئر 
441 9م١١٠-(أصدق‏ الحديث ما عطس عنده). (طس) عن أنس . (موضوع : 
845] الآلباني . 00 ا 


- نهى عن سببه» وهو الشبعء وهو مذموم طبًا وشرعا كيف وهو يقرب الشيطان ويهيج 
النفس إلى الطغيان» والجوع يضيق مجاري الشيطان» ويكسر سطوة النفس» فيندفع 
شرهماء ومن الشبع تنشأ شدة الشبق إلى المنكوحات» ثم يتبعها شدة الرغبة إلى الجحاه 
والمال اللذين هما الوسيلة إلى التوسع في المطعومات والمنكوحات» ثم يتبع ذلك استكثار 
الملل والجاه» وأنواع الرعونات وضروب المنافسات والمحاسدات» ثم يتولد من ذلك آفة الرياء 
وغائلة التفاخر والتكاثر والكبرياء» ثم يتداعى ذلك إلى الحسد والحقد والعداوة والبغضاء. 
ثم يفضي ذلك بصاحبه إلى اقتحام البغى والمتكر والفحشاء والبطر والأشرء وذلك مفض 
إلى الجوع في القيامة وعدم السلامة إلا من رحم ربك (ت ه عن ابن عمر) بن الخطاب. 
قال: تجشاً رجل عند النبى-صلى الله عليه وعلى آله وسلم- فذكره. قال الترمذي: حسن 
غريب» وذلك الرجل هو أبو جحيفة كما صرح به فى عدة روايات» وكان لم يبلغ الحلم . 
قال في المعارف: ولم يأكل بعد ذلك ملء بطنه حتى فارق الدنياء رمز المصنف الحسنه . 
٠٠١٠١ -5‏ -(يشمت العاطس) نريًا على الكفاية لو قاله بعض الحاضرين 
أجزأ عنهم. قال النووي: لكن الأفضل أن يقوله كل منهم (ثلانا) أي : ثلاث مرات 
واوا اي الاين جر فأرةا بسر طايه ل 
يحمد لغلبة العطاس فهل يشمت بعد الحمد؟ ظاهر الخبر نعم (فما زاد» عن العطسات 
الثلاث (فهو مزكوم) من الزكام (فلا يشمت) بعد هذاء لأن الذي به مرض لا يقال إذا 
كان مريضاء فهو أحق بالدعاء من غيره؛ لأنا نقول يندب؛ أي: يدعى له». لكن غير 
دعاء العاطس» بل الدعاء للمريض بنحو عافية وسلامة وشفاء ونحوه مما يناسب حال 
المريضى» نولا ركون هن ياي التشميت ماعن يفت رمز المصنف الحسنه . 


-١١8-‏ (أصدق الحديث ما 27 بالبناء للمفعول» وليس المراد بالفاعل- 


- 79405 - 


(كتاب العاحائ والأحداي واللهو) فصل فيمن حدّث بحديث فعطس عنده 


وو سم و ىس 92 هه و 0 
4- 55468- «العطاس عند الدعاء شاهد صدق). أبو نعيم عن أبى هريرة 


(ض). [موضوع: 855"] الألبانى . 
ل ام سلير سا ترس 


ار لمر 1 
6 ”67م- (من حدث بحديث فعطس عنده فهو حق). الحكيم عن أبي 
هريرة (ح). [موضوع: 2007] الألباني .2 


عله علد لد 
ودحو ير 


المحدث فحسب» بل الإنسان وقصره على ذلك لا دليل عليه ولا ملجئ» وجعله مبنيا 
للمفعول» فيه أن نائب الفاعل لا يكون ظرقًا (عنده) لأن العطسة تنفس الروح وتحببه إلى 
الله» لأنها من الملكوت» فإذا تحرك العطس عند حديث فهو شاهد على صدقه وحقيقته ؛ 
والمتبادر من كونه عنده مقارنته للنطق إن كان العاطس غير المحدثء فإن كان هو فالمراد 
عروضه في أثناء النطق. ويحتمل أن المراد بالعندية ما يشمل القبلية والبعدية مع الاتصال 
(طس)» وكذا أبو يعلى والحكيم الترمذي (عن أنس) رمز المصنف لحسنهء لكن قال في 
النكت البديعات: أصله لين» وقال الهيثمى: رواه -يعنى الطبرانى- عن شيخه جعفر بن 
يجيد يع رنالخه برل لوقه وعها رامين رزاذانى وكقه |بوتورظة جما عام واه قييات: 
وبقية رجاله ثقات. اه. وفى فتاوى النووي أن له أصلاً أصيلا. 

15 6- (العطاس عند الدعاء شاهد صدق) وفى رواية: «شاهد عدل)»ء 
والقذاهق ناغير و لعية ل فسا لكايه بالك لآق" اتلك يا موعن الس قن الك 
من نتن ما جاء به» كما جاء فى الخبر»ء فإذا غاب الملك عند الكذب حضر عند 
الصدق فشهد. والملك حبيب اللنن وتقدم أن الله يحب العطاسء فإذا أحبه فهو 
شاهد بالحق» لما يكون عنده من حديث أو دعاء» وكان صدقا كالملك (أبو نعيم) في 
الطب (عن أبي هريرة) ورواه عنه أبو يعلى بلفظ : «العطسة عند الحديث شاهد عدل» . 

6- 87775 -(من حدث بحديث) وفى رواية: «حديئًا» (فعطس عنده فهو حق) لأن 
للروح كشف غطاء عن الملكوت وذكر هنالك» فإذا تحرك لذلك تنفس وهو عطاسهء فإذا 
كان في ذلك الوقت كان وقت تحقق الحديث (الحكيم) الترمذي من طريق معاوية بن يحيى 
عن أبي الزناد عن الأعرج (عن أبي هريرة) قال المصنف في الدرر تبعًا للزركشي: وحسنه 
النووي في فتاويهء وأخطأ من قال إنه باطل» وظاهر صنيع المصنف أنه لم يره مخرجا 
لأشهر من الحكيم» وهو عجب» فقد خرجه الطبراني في الأوسط» وأبو يعلى باللفظ 
المذكور كلهم من الطريق المذكورء قال -أعني الطبراني-: لا يروى عن النبي وو - 


- 5805 - 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب: لا تبزق عن يمينك 


بأب: لآ تبزق عن يمينك 


4١9 -7‏ - (إِذَا ردت أن تبرق قَلا تبرق عن يبك يُميك» ولكن عن يسارك 


معرلر م 


إنْ كَانَ فَارغَاء قن لَمْيكُنْ فَارِعًا قَعَحْتَ قدمك». 000520 


(صح). [صحيح : ]١ ١١‏ الألباني . 


- إلا بهذا الإسناد» وكذا أبو يعلى والديلمى . قال الهيثمى : وفيه معاوية بن يحيى الصدفى 
زه لحعفي اه موسراء التووى, ل الالذكان الى معان قي لاله كله اناده ثقننات 
متقنون» إلا بقية بن الوليد فمختلف فيهء قال: وأكثر الحفاظ والآئمة يحتجون بروايته عن 
الشاميين» وقد رواه معاوية الشامى» وممن خرجه البيهقى فى الشعب» وقال: إنه منكر . 
اه. وبالجملة هو حديث ضعيف لا موضوع كما قال ابن الجوزي» ويكفي في رده قول 
النووي في فتاويه :له أصل أصيل » وقول بعضهم : حديث باظل وإن كان إسناده كالشمس؛ 
إذ كيف يجوز أن يثبت أن رسول الله كَكَةّ شهد بصدق كل محدث عطس عنده. وكم أرى 
في الناس 505 ومحدث بباطل قارن حديثه العطاس؛ رده الزركشي وغيره بأن إسناده 
إذا صح ولم يكن في العقل ما يأباه وجب تلقيه بالقبول» وقد صح في الحديث: «العطاس 
من الله». وكان هذا الآمر المضاف إلى الله حق» 0 يضاف إليه إلا حى . 

4١١ -5‏ - (إذا أردت أن تبزق) بزاي وسين وصادء وإنكار السين غلط؛ أي : 
تخرج الريق من فمك (فلا تبزق) حيث لا عذر (عن) جهة (يمينك) فيكره تنزيها. 
لشرف اليمين وأديا مع ملكه (ولكن) ابصق (عن) جهة (يسارك إن كان فارغًا) أ 
خاليًا من آدمى ونحوه؛ لأن الدنس حق اليسار واليمين بعكسهء قال القاضى: خص 
اين بالنهي مع أن فى شماله ملكا أيضا؛ لأنه يكتب بشناك شو ترف (فإن لم 
يكن فارعًا) كأن كان على يسارك إنسان (فتحت قدمك) أي : اليسري كما في خبرء 
هبه في صلاة أو لاء قالوا: وبصقه فى ثوبه من جهة يساره أولى . والكلام في غير 
المسجد أما البصاق فيه فحرام كما يأتى . 

(فائدة) قال ابن عطاء الله: وصف لأبى يزيد البسطامى رجل بالولاية فقصده.ء 

تكرح لجال كنم لو مدائط السحده ترجو ونم ومصص نه واه هذا عر جائيرة 

على أدب من آداب الشريعة» فكيف يؤمن على أسرار الله -تعالى-؟! (البزار) - 
١906 -‏ - 


(كتاي العاصائ والأحاي واللهو) باب:ما جاء في المزاح 
باب: ما حاء ذ في المزاح 
/1- - 5778 (إنَي لأمزح ولا أقو ل إِلأَحَقًا". (طب) عن ابن عمر (خط) 


عن أنس (ح). [صحيح: 1514] الألباني . 
- في مسنده (عن طارق) بالمهملة والقاف (ابن عبد الله) المحاربى» له صحبة ورواية» 
قال الهيثمي : او ات انتهى . فرمز المؤلف لحسنه فقط غير حسن؛ إذ 
حقه الرمز 

/1---1778- (إني لأمزح) أي : بالقولء. وكذا بالفعل» وتخصيصه بالأول ليس 
عليه معول (ولا أقول إلا حقًا) لعصمتي عن الزلل في القول والعمل» وذلك كقوله 
لامرأة : «زوجك الذي في عينه بياض" وقوله فى أخري : «لا يدخل الجنة عجوزا) 
وقوله لأخرى: «لأحملنك على ولد الناقة» وقيل لابن عيينة: المزاح سبة؟ فقال: بل 
سنة» ولكن من يحسنهء وإنما كان يمزح لأن الناس مأمورون بالتأسي به والاقتداء 
بهديه» فلو ترك اللطافة والبشاشة ولزم العبوس والقطوب لأخذ الناس من أنفسهم 
بذلك على ما في مخالفة الغريزة من الشفقة والعناء» فمزح ليمزحواء ولا يناقض 
ذلك خبر: «ما أنا من دد ولا الدد مني» فإن الدد اللهو والباطل» وهو كان إذا مزح لا 
يقول إلا حفّاء فمن زعم تناقض الحديثين من الفرق الزائغة» فقد افترى. وقال 
الملوردي: العاقل يتوخى بمزاحه أحد حالين لا ثالث لهماء أحدهما: إيناس المصاحبين 
والتودد إلى المخالطين. وهذا يكون بما أنس من جميل القول» وبسط من مستحسن 
الفعل؛ كما قال حكيم لابنه: يا بنى اقتصد في مزاحك فإن الإفراط فيه يذهب البهاء 
ويجري السفهاءء والتقصير فيه نقص بالمؤانسين وتوحش بالمخالطين» والثاني: أن يبغي 
من اللراع_مااطزااغلية وسيدت يه من سي .وقنة قبل » الأنذ لتتضدون أذ يقت ومزاح 
النبي كك لا يخرج عن ذلك. وأتى رجل عليًا -كرم الله وجهه- فقال: احتلمت 
بأبي» قال: أقيموه في الشمس واضربوا ظله الحدء أما مزاح يفضي إلى خلاعة» أو 
يفضي إلى سبة» فهجنة ومذمة. قال ابن عربي: ولا يستعمل المزاح أيضا في أحكام 
الدين» فإنه جهلء قال -تعالى- مخبراً عن قصة البقرة: 8 إن اللّهِ يأمركم أن تذبحوا 
بقرَة قَالوا أَتَتَحذَنَا هزوا قَالَ أعوذ باللّه أن أكون من الجاهلين 4 [البقرة: 117] قال: - 


- 70401 - 


(كتاب العادائ والأحاب واللهو) باب:ما جاء في لمزاح 


_ٍ 


4 65- (إنّي وإن داعبتكم فلا أقول إلا حقًا». (حم ت) عن أبي هريرة 
(ح). [صحيح : 0 ] الألباني . 

8- 4لاه؟- (إِنَّمَا نا بشر مثلكم أمازحكم). ابن عساكر عن أبي جعفر 
الخطمي مرسلاً (ض). [ضعيف: 57 ١؟]‏ الألباني . 

- /1850- (إن الله -تَعَالَى- لآ يوَآخد المرَاح الصادق في مرّاحه». ابن 
عساكر عن عائشة (ض). [موضوع: ]١17١‏ الألباني . 0 
- معناه لا أمزح في أحكام الدينء. فإن ذلك فعل الجاهلين» ولكن اذبحوها فستروا 
الحقيقة فيها (طب) وكذا في الصغير (عن ابن عمر) بن الخطاب (خط عن أنس) قال 
الهيئمى: إسناد الطبرانى حسن . انتهى. وإنما لم يصح لأن فيه الحسن بن محمد بن 
عنبر ضعفه ابن قانع وغيره» وقال ابن عدي: حدث بأحاديث أنكرتها عليه منها هذا. 

6- 5159 (إني وإن داعبتكم) أي: لاطفتكم بالقول (فلا أقول إلا حقا) قاله : 
لا قالوا: إنك تداعبنا يا رسول الله. والمداعبة مطلوبة محبوبة» لكن فى مواطن 
مخصوصة:» فليس في كل آن يصلح المزاح» ولا في كل وقت يحسن الحد قال : 

أكارل سصييث الو رن وحم #الفتى ‏ بوا ]ذا جد ار حال لو عد 

وقان الرافي "لزاع والقاعية :ذا كان على الاقتصياف ممعمرنة»: بو لاقراط ذه بيهت 
البهاء ويجري السفهاء» وتركه يقبض المؤانس ويوحش المخالط. لكن الاقتصاد منه 
صعب جد لا يكاد يوقف عليهء ولذلك يخرج عنه أكثر الحكماء حيث قيل: المزاح 
مسلبة للبهاء» مقطعة للإخاء. فحل لا ينتج إلا الشر (حم ت) وحسنه (عن أبي هريرة) 
وقال الهيثمى: إسناد أحمد حسن . 

7504-6( إنما أنا بشر مثلكم) خصني الله بالوحي والرسالة ومع ذلك (أمازحكم) 
أي: أداعبكم وأباسطكم ؛ كانت له مهابة فكان ينبسط للناس بالدعابة» وكان إذا مازح لا 
يقول إلا حقًا نحو: «أحملك على ولد الناقة» » «ازوجك الذي في عينه بياض»» ١لا‏ يدخل 
الجنة عجوز» ونحو ذلك (ابن عساكر) في التاريخ (عن أبي جعفر الخطمي) بفتح المعجمة. 
وسكون الطاءء المدني نزيل البصرة (مرسلاً) واسمه عمير تصغير عمر بن يزيد ثقة صدوق. 

١187-٠‏ - (إن الله لا يؤاخذ المزاح) أي: الكثير المزاح الملاطف بالقول والفعل- 


- 5801/ - 


(كتاب العادائ والأحداب وأللهو) باب: في رفع الصوت وخفْضه. وباب:ما جاء في الضحك والنهي عنه عند الضرطة 
باب: في رفع الصوت وخفضه 
1904-١‏ «إن الله -تعالى- يكْره م من الرّجَال الرفيع الصوات» وبحب 
الختفيض من الصوات)». (هب) عن أبي أمامة ا [ضعيف جدًا: 7/5/8ا١]‏ الألباني . 


باب: ماجقاء قي الات الاو بادعانلمرلة 


5 ٠-519ن-‏ «الضحك ششكاة: ات جه اللد رفكك من الله ل 


م ل دن في يي ا 


2101011111 111111110 


ل 6 


م 


- المازح (الصادق في مزاحه) أي: الذي لا يشوب مزاحه بكذب أو بهتان» بل يخرجه 
على ضرب من التورية ونحوها؛ كقول المصطفى يليد : «لا يدخل الجنة عجوز) 
و«ذلك الذي فى عينه بياض') ونحو ذلك (ابن عساكر) فى تاريخه (عن عائشة) قضية 
قلذم"اللضلب أله الم جره ع ذا لاح من الكناهير الدين وضع لهم الرموق» تمع أن 
الديلمى خرجه مسندا باللفظ لبور من حديث عائشة -رضى الله تعالى عنها- . 

١984-١‏ - (إن الله يكره من الرجال الرفيع الصوت) أي : الشديد الصوت (ويحب 
الخفيض من الصوت) ولهذا أوصى الله نبيه يَكِ به في قوله: 9 واغضض من صوتك إن 
أنكر الأصوات لصوت الحمير 4 [لقمان: ]١94‏ فتشبيه الرافعين أصواتهم بالحمير» وتمثيل 
أصواتهم بالنهاق مبالغة شديدة في الذم والتهجين. وإفراط في التشبط عن رفع الصوت» 
والترغيب عنه تنبيه على أنه من كراهة الله بمكان» ذكره الزمخشري. وإذا كره من الرجال 
فمن النساء أولى (هب عن أبي أمامة) ظاهر صنيع المؤلف أن البيهقى خرجه ساكتا عليه 
والأمر بخلافه» بل عقبه بقوله: تفرد به مسلمة بن على» وليس بالقوي. انتهى. ومسلمة 
أورده الذهبي في الضعفاء والمترؤكين» وقال: قال الدارقطني وغيره: متروك. وفيه أيض 
نعيم بن حماد ؛وثقه أحمد» وقال الازدي دابن عدي : قالوا كان يضع الحديث . 

يكن رفك ا ان للك وان يا انا 
الضحك الذي يحبه الله فالرجل يكشر) ا يكشف عن سنه. ويبتسم (في وجه أخيه) 
58 الإسلام حتى تبدو أسنانه» يفعل ذلك (حداثة عهد به وشوقًا إلى رؤيته؛ وأما - 

- 5604 - 


(كتاب العادائ والأحداي واللهو) باب:ما جاء في الضحك والنهي عنه عند الضرطة 


إلى رؤيته. وما الضَحك الْذي يَمْقت الله له تعاَى عليه قالرجل يِتَكَلم بالْكلمة: 


ا 26 ل مله سل ا 


اجقَاء وَالْبَاطلء ليَضْحَك أو يضحك» ٠‏ يهوي بها في جهنم سبّعين خريقًا». . هناد 


ل ذه 


5 عن الحسن مرسلا (رض). [ ضعيف : 05 ] ]| الألباني . 
““ا. .م - «الْقَهْقَهَةَ من المسيْطان الجسم قن اللّه». (طس) عن أبي 


هريرة. [ضعيف : 65 الألبانى . 


4- 4415- «تهَى عن الضحك من الضرطة»). (طس) عن جابر (ض). 
[صحيح: 1845] الآلباني . 


عند ماد ماد 
25 


- الضحك الذي يمقت الله- تعالى- فالرجل يتكلم بالكلمة الجفاء والباطل) عطف تفسير 
(ليضحك أو يضحك) بمثناة محتية فيهما تفتح فى الأول وتضم في الثانى بضبط المصنف 
(يهوي) أي: يسقط (بها سبعين خريقًا) أي: سنة» سميت باسم الجزء إذ الخريف أحد 
فصول السنة. وفيه نجنى الثمارء وهذا القسم من الضحك مذموم منهى عنه » والقسم 
الأول مندوبس» وهو لغيرهما بع ا سيا كرهء قال النووي: قال 
العلماء: يكره إكثار الضحك؛. وهو فى أهل الرتب والعلم أقبح . ومن آفات كثرته 
موت القلب». أي: قسوته وظللفعة زهناد عن السو مريناة) هو البصري . 

08- 5195 (القهقهة) أي: الضحك بصوتء يقال: قهقه ضحكء. وقال فى 
ضحكه: قهء بالسكونء فإذا كرر قيل قهقه قهقهة؛ كدحرج دحرجة (من الشيطان) 
أي: هو يحبها ويحمل عليها (والتبسم) ا الضحك قليلاً من غير صوت (من الله) 
فتبطل القهقهة الصلاة دون التبسم عند الحنفية» وكذا عند الشافعية إن ظهر منها 
حرفان» أو حرف مفهم (طس عن أبي هريرة) -رضي الله عنه- . 

4- ١5١454-(نهى‏ عن الضحك من الضرطة) لفظ رواية الطبرانى: «الضراط) أي : 
نهاهم عن الضحك إذا سمعوا صوت الريح» وقال: لو يشحك العدك عاابقع؟ أي: أن 
كل إنسان لا يخلو من ذلك (طس عن جابر) بن عبد الله» رمز المصنف لحسنه» وليس كما 
قال: فقد أعله الهيثمي بأن فيه عبد الله بن عصمة النصيبي» وقد قال ابن عدي : له مناكير. 
اه. وفي الميزان: تركه ابن حبان» وقال: ل اف 


.6< 05ج 205 


(كناب العاصائ والأحاب واللهو) باب: في الخصومة 
باب: في الخصومة 


وس ابي اي لس ص 2 و 
م٠‏ هه- (أبغض الرجال إلى الله الألد الخصم). (ق حم ت ن) عن عائشة 
(صح). [ صحيح : 14 ] الألباني . 


م و راس ا لس روس س 
5*- هه"”- «تكفير كل لحاء ركعتان). (طب) عن أبى أمامة (ض). 
عي 1571 ] الألباني . 


5 م سم 
0 5 


_ اوس 2 تي ذل اب اس س2 
17 - 5754- («كفى بك إثما ألا تزال مخاصما). (ت) عن ابن عباس 
(ض). [ضعيف: ]5١87‏ الألباني . 


- وه- يأتي الحديث إن شاء الله - تعالى - في الكبائرء باب: الترهيب من 
سب المسلمين أو لعنهم. (خ). ١‏ 

ان وه 7 (تكفير كل لحاء) يكسر اللام» وحاء مهملة والمد؛ أي: مخاصمة 
ومسابة (ركعتان) يركعهما بعد الوضوء لهما؛ فإنه يذهب الغضب كما ورد به خبر 
يجيء (طب عن أبي أمامة) قال الحافظ العراقي: سنده ضعيف"' وبين ذلك تلميذه 
الهيئمي فقال: فيه مسلمة بن على وهو متروك» وعبد الرحمن بن زياد بن أنعم وفيه 
كلام كثير. ٍ ذ' 

- 544 (كفى بك إثما ألا تزال مخاصما) لأن كثرة المخاصمة تفضى غالبا 
في ما يذم صاحبه» وقد ورد الترغيب في ترك المخاصمة» ففي أبي داود عن أبي أمامة 
رفعه: «أنا زعيم بيت في ربض الجنة لمن ترك المراء وإن كان محمقاء وأبغض العباد إلى 
الله - تعالى - الألد الخصم» كما في الصحيحين» ولهذا قال داود لابنه: يا بني إياك 
والمراء فإن نفعه قليل» وهو يهيج العداوة بين الإخوان. قال بعضهم: اراتك فيسنا 
أذهب للدين» ولا أنقص للمروءة» ولا أضيع للذة» ولا أشغل للقلب من المخاصمة؛ 
فإن قيل: لابد من الخصومة لاستيفاء الحقوق؛ فالجواب ما قال الغزالي: إن الذم المتأكد 
إنما هو خاص بباطل أو بغير علم» كوكلاء القاضيء وقال بعض العارفين: إذا رأيت 
الرجل لحوجا مرائيًا معجبًا برأيه» فقد تمت خسارته (ت عن ابن عباس) وقال: غريب». 
وخرجه عنه البيهقي والطبراني, قال ابن حجر: وسنده ضعيف . 
0 00000111 وفي المثل: «من لاحاك فقد عاداك». وتلاحوا إذا تنازعوا. 


- 17845 - 


(كناب العاداى والأحاب واللهو) باب لا تظه رالشماتة بأخيك فيعافيه الله ويبتليك 
1898-4 «أول ما تَهَانى عنه ربى بَعْدَ عبادة الأوئّان: شرب الَّْمْر 
وملاحياة الرجال)». (طب») عن 000 وعن 508 [ضعيف جدا: ١77‏ 1 
الألباني . ْ 
باب: لا تظهر الشماتة بأخيك فيعافيه الله ويبتليك 


مم لم 


0848 اا الل . (ت) عن 
واثلة (ض) . [ ضعيف : 4 الألباني 


و الحديث 0 في الإعانه بان التعدير ديق الشن كد 

980507-48 (لا تظهر الشماتة لأخيك) كذا هو باللام فى خط المصنف» وفى 
رواية : «بأخيك» بباء مواحلة. فو الدين» وهمى الفرح سلية من تعاديه أو يعاديك 
(فيرحمه الله) رغمًا لأنفك» وفي رواية: «فيعافيه اللّه» (ويبتليك) حيث زكيت نفسك» 
ورفعت يكز للك وشمخت بأنفك . وشمت به . قال الطيدى : وير .حمهة اللّهمء نصب 
جوانا للنهي. ويبتليك عطف عليه وهذا معدود من جوامع الكلم. 

(تنبيه): أخذ قوم من هذا الخبر أن فى الشماتة بالعدو غاية الضررء فالحذر الحذرء 
نعم أفتى ابن عبد السلام بأنه لا ملام في الفرح بموت العدوء. من حيث انقطاع شره 
عنه وكفاية ضرره (ت) فى الزهد من طريقين» أحدهما: من حديث عمر بن إسماعيل 
ابن مجالد عن حفص بن غياث عن يزيد بن سنان عن مكحول (عن واثلة) والآخر: 
من طريق القاسم بن أمية الحذاء عن حفص بن غياث به» ثم قال التردمذي: حسن 
غريب » وأورده ابن الجوزي في الموضوعء وقال: عمر , بن إسماعيل كذاب؛ كذبه ابن 
معين وغعيره». والقاسم لا يجوز الاحتجاج به ؟ قال: ولا أصل للحديث». وهذا نما 
انتفده القزوينى على المصابيح . وزعم وضعه كابن الجوزي» ونازعهما العلائي . 


ء. 
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(كتاب العاداك والأحداب واللهو) باب:في ا معاذير 


باب: في المعاذير... (*) 
ل ال وس وس 
- 8747- من أنَاه أخوه متتصلاً فَلْيقْبّل ذلك منْه محقًا أَوْ مبطلاً؛ فَإِن 


َم يفل َم يَردْ علّي الخُوْض» . (ك) عن أبي هريرة (ح) ٠‏ [ضعيف : 7 الألباني . 


- 87547-(من أتاه أخوه) في الدين وإن لم يكن أخوه من النسب (متنصلاً) 
أي: منتفيًا من ذنبه معتذرا إليه (فليقبل ذلك منه) ندبًا مؤكدا سواء كان (محقًا) في 
اعتذاره (أو مبطلاً) فيه (فإن لم يفعل) أي: لم يقبل معذرته (لم يرد على الحوض) يوم 
القيامة حين يرده المؤمنون فيسقيهم منهء لآن تنصله خحروج من الذنب واستسلام لهء 
والله - سبحانه - يقبل التوبة ممن أقبل عليه وأسلم وجهه إليه معاملة له برجائه» وهو 
يحب صفاته» ويحب من تخلق بشىء منها كما سبق» فمن عرض عليه التحلى بهذا 
لكان عطي اذى د لفكتو بحن قير لاك ازوورد :| لتتصل: رشان عدر الم سه قله رك 
معذرته؛ جوزي على ذلك بإطالة عطشه في الموقف؛ حين تدنو الشمس من الرءوس» 
فيعاقب بتقديم غيره في الورود في ذلك اليوم المشهودء حتى يكون من آخر الواردين. 

(تنبيه): حكي أن أبا سهل الصعلوكي بحث في مسألة في محفل مع عبد الله 
الختن» فأغلظ عليه أبو سهل في الردء جام يعدن البعاتي لمر نا ا ان 


م سم اللو 


جحذاء حبريس أن الا افا مط وعذر إلى سر فأكد مَا قرط 
ومن رام أن متحي حل اتفيتناقه خَفي اعتذار فَهْوَ في أَعْظم العلل 
فبين الختن أن الاعتذار لا يمحو الذنب إلا إن جرى على نحو ما جرى عليه 
التقصيرء وهذا قد ينافيه ظاهر قوله في الحديث «محقًا أو مبطلاً»» إلا أن يراد أن هذا 
هو مقام الكمال» والحاصل أن الكلام فى مقامين: مقام يتعلق بالعافي. وهذا الأكمل 
فيه قبول العذرء وإن علم كذبه سواء أنكر وقوع الذنب» أو أقر فطلب العفوء ومقام 
يتعلق بما يلحقه من المعتذر إياه وصمة الحقها به في الملأأ»فهذا لا يرفع الاعتذار منه 
الذنب إلا إن كان بحضرة أولئك الذين أوهمهم إلحاق النقص بهء وهذا بالنسبة إلى 
الآحادء أما بالنسبة لكمال الرجالء فالعفو مطلوب على كل حال (ك عن أبى هريرة) 
ورواه عنه أيضا ابن السني والديلمي . ْ 
(*) تأتي أحاديث تناسب موضوع الباب في كتاب أعمال القلوب والجموارح - مكارم الأخلاق والخصال الحميدة- 
باب: العفة. (خ). 


- 0477 - 


(كتلب العاصاك والاصاب وأللهو)باب: في ا معاذير 


مه 6 يقَلْهَا الت 


ذ+*ه- ه//اةم/- امن اعتذر إليه سن الما 


خلية بال 

-١ 1‏ «أقلّي من المعاذير». (فر) عن عائشة . [ضعيف جدًا: ]٠١8١‏ 
الألبانى. 00 0 

8406-0١‏ - (من اعتذر إليه أخوه بمعذرة) أي: طلب قبوله معذرته واعتذر عن 
فعله أظهر عذره. قال الراغب: والمعتذر هو المظهر لا يمحو به الذنب (فلم يقبلها) منه 
(كان عليه من الخطيئة مثل صاحب مكس) لآن من صفاته - تعالى - قبول الاعتذار 
والعفو عن الزلاات» فمن أبى واستكبر عن ذلك فقد عرض نفسه لغضب الله ومقته. 
قال الراغب: وجميع المعاذير لا تنفك عن ثلاثة أوجه: إما أن يقول: لم أفعل» أو 
فعلت لأجل كذاء فيتبين ما يخرجه عن كونه ذنبًاء أو يقول: فعلت ولا أعودء من 
أنكر وأنباً عن كذب ما نسب إليه» فقد برئت منه ساحته» وإن فعل وجحد فقد .مد 
التغاى غنه كروما :ومخ. أقر فقن :استو جب العفو :تخسن أظنة بك قال المكماءةة: “ادر 
قن مدقي نولك بالإتران طريكا مد دين وتحيائاك رققاء: ونا فاه ,نعلت بولا 
أعود. فهذا هو التوبة» وحق الإنسان أن يقتدي بالله فى قبولها. قال الغزالى: مهما 
رأيت إنسانًا يسئ الظن بالناس طالبّا للعيوب» فاعلم أنه خحبيث في الباطن» وأن ذلك 
خبث يترشح منه» وإنما يرى غيره من حيث هوء فإن المؤمن يطلب المعاذيرء والمنافق 
يطلب العيوبء والمؤمن سليم الصدر في حق الكافة؛ وفيه إيذان بعظم جرم المكس؛ 
فإنه من الحراتم العظام (ه والضياء» المقدسى وابن حبان في روضة العقلاء من طريق 
وكيع عن سفيان عن ابن جرير عن ابن مينا (عن جودان) غير منسوبء. قال الحافظ 
العراقي : اختلف في صحبته وجهله أبو حاتم وقال: لا صحبة له» وباقي رجاله ثقات . 
قال: ورواه الطبراني عن جابر بسند ضعيف اه. وفي الإصابة عن ابن حبان: إن كان 
ابن جرير سمعه فهو حسن غريب, وما ذكر من أن جودان بالجيم» هو ما جرى عليه 
ابن ماجه» قال ابن حجر: وهو الصواب» وقول العسكرى يودان تصحيف . 
١55١-5‏ (أقلي) خطاب لعائشة» والحكم عام (من المعاذير) أي: لا تكثري- 
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(كتاب العاصائ والأصاب وأللهو) باب: في ا معاذير 


لاا ٠ه‏ - 884 1- «إياك وكل أمْر عتَذَر منها. الضياء عن أنس . [حسن: ]777/١‏ 
الألياتي 


- من إبداء الأعذار لمن تعتذرين إليه؛ لأنه قد يورث ريبة أو تهمة أو يجدد حادثاء 
كما أن المعتذر إليه لا ينبغي أن يكثر من العتاب كما قيل : 

إلى كم يكون العتب في كل سسّاعة ولم لا لين القطبعّة والهجراً 

رويداة إن الَهْرَ فيه كفَالية لتفريق ذات البين فانتظر الدهرا 

فإن قلت: لم قال أقلى . ولم يقل لا تعتذري؟ قلت: لما أن ترك الاعتذار بالكلية غير 
لائق لما فيه من الاستهانة بشأن الصديق وقلة المبالاة به» ومن ثم قالت الحكماء: ترك 
الاعتذار دليل على قلة الاكتراث بالصديق؛ فأشار إلى أن الأولى التوسط بين حالتي 
تركه وفعله (فر عن عائشة) رمز المصنف لضعفهء ووجهه أن فيه محمد بن عمار بن 
حفص . قال الذهبي : لينه البخاري» وحارثة بن محمد تركوه. 

-6١‏ 5888- (إياك) منصوب بفعل مضمر لا يجوز إظهاره من قبيل قولهم: 
ياك والأسدء وأهلك والليل» وتقديره هنا: باعد واتق (وكل أمر يعتذر منه) أي: 
احذر أن تتكلم بما تحتاج أن تعتذر عنه. قال ذو النون: ثلاثة من أعمال الكمال: وزن 
الكلام قبل التفوه به» ومجانبة ما يحوج إلى الاعتذارء وترك إجابة السفيه حلم عنه. 
وأخري الحدلة فى 'اللاظة طن سيجاة وى اهلاق لقتال لابقا إعاكد نوها لجخلاو مزه مدن 
القول والعملء وافعل ما بدا لك. وفي رواية: فإنه لا يعتذر من خير. وخرج ابن 
عساكر عن ميمون بن مهران: قال لي عمر بن عبد العزيز: احفظ عني أربعا: لا 
تصحب سلطانًا وإن أمرته بمعروف ونهيته عن منكرء ولا تخلون بامرأة ولو أقراآتها 
القرآن» ولا تصلن من قطع رحمه فإنه لك أقطعء ولا تتكلمن بكلام تعتذر منه غدا . 
وأخرج القالى في أماليه عن بعضهم: دع ما يسبق إلى القلوب إنكاره» وإن كان عندك 
اعتذاره فلست بموسع عذرا كل من أسمعته نكرا. وهذا الحديث عده العسكري من 
الأمثال» وقد قال جمع : بهاتين الكلمتين جميع آداب الدنيا والدين» وفيه جمع لما 
ذكره بعض سلفنا الصوفية : أنه لا ينبغى دخول مواضع التهم. ومن ملك نفسه خاف 
من مواضع التهم أكثر من خوفه من وجود الألم؛ فإن دخولها يوجب سقم القلب»- 

- 1954 - 


(كناب العادا والأحداي وا للهو) باب:ما جاء في أن الود والعداوة يتوارثان 
باب: ما جاء فى أن الود والعداوة يتوارثان 
3 1 لايس سس لاس تر لل اتير 
غ١1.ه- -5١59‏ (إن الود يورثء والّعداوة تورث». (طب) عن عفير (ض). 
[ضعيف: ]١18١7/‏ الألبانى . 
و لاح سس سل لس ع سس 
.ه-/45517- «الود والعداوة يتوارثان». أبو بكر فى الغيلانيات عن أبى بكر 


(ض). [ضعيف : 1107] الألبانى . 


- كما يوجب الأغذية الفاسدة سقم البدن؛ فإياك والدخول على الظلمة» وقد رأي 
العارف أبو هاشم عالًا خارجا من بيت القاضي فقال له: نعوذ بالله من علم لا ينفع 
(الضياء) المقدسي (عن أنس) قال: قال رجل: يا رسول الله أوصني وأوجز فذكرهء 
ورواه عنه أيضًا الديلمي فى مسند الفردوس» وسنده حسن. قال: وأخرج البخاري 
في تاريخه وأحمد في الإيمان والطبرانى فى الكبير بسند جيد عن سعد بن عبادة 
الأنصاري وله صحبة موقوقًا: «انظر إلى ما يعتذر منه من القول والفعل فاجتنبه»)» 
وأخرجه الحاكم في المستدرك من حديث سعد والطبراني في الأوسط من حديث ابن 
عمر وجابر بلفظ : «إياك وما يعتذر منه). 

: (إن الود) أي: المودة يعنى المحبة (يورث والعداوة تورث) أى‎ 5١59-46 
يرثها الأبناء عن الآباءء وهكذا يستمر ذلك في السلالة جيلاً بعد جيل» وقرنًا بعد‎ 
فزن :وهذا شيء كالمحسوس» .وإطلاق الآرث على غين امال وتتخبوه من التركة :الى‎ 
يخلقها المورث مجاز؛ كما يفيده قول الزنمخشري: من المجاز: أورثه كثرة الأكل‎ 
التخم والأدواء» وأورثته الحمى ضعفًاء وهو في إرث مجدء والمجد متوارث بينهم‎ 
(طب عن عفير) بالتصغيرء رجل من العرب كان يغشى أبا بكرء فقال له أبو بكر: ما‎ 
سمعت من رسول الله يَلكلةِ في الود فذكرهء ورواه عنه أيضا الحاكم باللفظ المزبور‎ 
. وصححهء فتعقبه الذهبى بأن فيه يوسف بن عطية هالك‎ 

6.ه-9567- (الود والعداوة يتوارثان) أي: يرثهما الفروع عن الأصول جيلاً بعد 
جيل» وقرنًا بعد قرن إلى أن يرث الله الأرض ومن عليها وهو خير الوارثين (أبو بكر 
في) كتاب (الغيلانيات عن أبي بكر) الصديقء ورواه الحاكم باللفظ المزبور وص ححه. 
فتعقبه الذهبي بأن فيه يوسف بن عطية هالك . 


- 70450 - 


(كتاب العاداى والأحداي و| لاهو ) باب:تعافوا تساقط الضغائن 


5 عن وه إن “نل ريل .م عبر فر 
5--4558- «الود يتوارث,ء والبغض يتوارث». (طب ك) عن عفير 


(صح). [ضعيف: :1154] الألباني . 


و2 عار 0 ه م > 
7 4559- «الود يتوارث في أهل الإسلام». (طب) عن رافع بن خديج 


(ض»). [موضوع: ؟1107] الألباني . 


أ 22 تر وو 
باس: تعافوا تساقط الضغائن 
هم +5595 «تَسَاقَطُوا الضعائن». البزار عن ابن عمر (ح). [ضعيف جدا: 
63١‏ الألباني. 


؟اءم-_لرككة- (الود يتوارث والبغض يتوارث) أي : يرثه الأقرباء بعد مورثهم. 
مواصلتهم والتعلم منهم وفي الأخرى». وعلى بغض الفجرة لأن أوة ثق عرى الإماذ 
فينتفع به كما انتمعت» وفيه تحذير عن بغض أهل الصلاح. فإنه يضر في الدارين ل 
الأعقاب فيضرهم» وهذا بمعنى ما اشتهر على الآلسنة. ولا أصل له من خبر: ((ميحيه 
فى الأباء صلة فى الأبناء) ذكره السخاوي». وفل عدوا من أنواع التالف والتودد تآلف 
صديق الصديق والتودد إليه» واستأنسوا له بهذا الحديث (طب ك) في البر والصلة» من 
حديث عبد الرحمن بن أبي بكرة المليكى عن محمد بن طلح عن أبيه (عن عفير) 
بالتصغير. قال طلحة: إن رجلا من العرب كان يغشى أبا بكر يقال له عفيرء فقال له 
أبو بكر : ما سمعت من رسول الله علد ذ فى الود فذكره. قال الحاكم: 2 صحيح») وشنع 
عليه الذهبى بأن المليكى واهء وان ننه :انظ 6 : 

-4559-١‏ (الود الذي يتوارث في أهل الإسلام) أما الكفار فلا تودوهم وقد 
ونه اللّهء م بو اللّهء ببسي 006 اللّه (طب عن 

.2ه -598406”- 0 بي ضغينة 2 وه الحقد والعداوة 
والحسد؛ فإن ذلك من الكبائر (البزار) فى مسنده (عن ابن عمر) بن الخطاب . 


- 19575 - 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو)باب.تنق وتوق 


ل سم قر ل هقر ا و سوم فى م 
سكن ا ورك اتعافوا تسقط الضغائن بينكم). البزار عن ابن عمر (ض). 
[ضعيف جد : ]1١557‏ الأليانى. 


عله مالع ماده 
2 اح يت 


800/١6‏ (تئق» وتوق)2. البارودي فى المعرفة عن سنان (ض). [ضعيف: 
5( الألبانى. 


5١‏ عه إبامم ل «تنقف وتوقة). (حب حل) عن ابن عمر (دض). [ضعيف: 
]١ 417‏ الألبانى. 


مع هكم 2د 
يس اليا ايانس 


4--4.#"- (تعافوا تسقط الضغائن بينكم) هذا كالتعليل للعفو فى هذا وما قبله 
كأنه قيل: لم التعافي؟ قال: لأجل أن يسقط ما بيتكم من البسقائنه ذا الحدود إذا 
أقيمت أورثت شبهة للنفوس وحقداء ومنه التعزير. (البزار) فى مسنده (عن ابن عمر) 
بن الخطاب. قال الهيثمي: رواه من طريق محمد بن عبد الرحمن بن البيلماني» وهو 


*- .ام (تنق100؟ بالنون (وتوق) أي: تخير الصديقء» ثم احذره»ء أو اتق 
الذنب واحذر عقوبتهء أو تبق بالباء؛ أي: أبق المال ولا تسرف في الإنفاق (البارودي 
في المعرفة عن سنان) بن سلمة بن المحبر البصري الهذلي» ولد يوم حنين» وله رؤية» 
وقد أرسل أحاديث . 

-*١‏ ١لابا”م‏ (تنقه. وتوقه) الهاء للسكت؛ أي: استنق النفس» ولا تعرضها 
للهلاكء وتحرز من الآفات (طب حل عن ابن عمر) بن الخطاب. قال الهيثمى: فيه 
عبدالله بن مسعر بن كدام» وهو متروك. وفي الميزان عن العقيلي: لا يتابع على 
حديثه» والحديث لا يعرف إلا به» ثم ساقه وذكر عقبه أنه تالف . 


بفتح المثناة الفوقية والنون وشد القاف». وتوق بفتح المثناة الفوقية والواو» وشد القاف. 


- /05؟ - 


(كتاب العاصاكئ والأحاب وأللهو) باب:من اختبرالناس هجرهم 


باب: من اختبر الناس هجرهم 
ات اللفلة ار َقْلَه) . (ع طب عد حل) عن أبي الدرداء. [ضعيف: 7؟7؟7] 
الألباني 


2 0 


5-- ”7587- (أخبر) بضم الهمزة والموحدة» أمر بمعنى الخبر (تقله) بفتح فسكون 
فضم أو كسرء من القلى: البغض الشديدء قال في الكشاف: كأنه بغض يقلي الفؤاد 
والكبد. انتهى» والهاء للسكت» وهذا لفظ رواية أبي يعلىء ولفظ رواية ابن عدي 
وغيره» «وجدت الناس أخبر تقله) أي: وجدت أكثرهم كذلك؛ أي: علمتهم مقولة 
فيهم هذا القول؛ ما منهم من أحد إلا وهو مسخوط الفعل عند الخبرة» فإذا خبرته 
أبغضته. كذا قرره بعض الأعاظم» وظاهر اقتصاره على جعل الهاء للسكت أنها 
ليست إلا له» لكن ذكر فيه فى الكشف أنها إما للسكت أو ضمير» حيث قال: قيل : 
مقول فى شأنهم» فهو ثاني المعو لون والضمير العائد إلى الأول محذوفء. والهاء 
للسكتء أو هو الضمير؛ نظراً إلى لفظ الناس وقيل: وجدت بمعنى عرفت» والناس 
مفعول أخبر مقدمًا؛ أي: عرفت هذه القصة وتحققتها وجدانًا وأيا ما كان» فالقصد أن 
من جرب الناس عرف خبث سرائر أكثرهم» وندرة إنصافهم وفرط استتكثارهم» وفىي 
العيان ما يغنى عن البرهان» وفي هذا اللفظ من البلاغ ما هو غني عن البيان» وقد 
قيل: اللفظ الحسن إحدى النفاثات فى العقد» قال الغزالى: واحذر خصوصا مخالطة 
منكينة عاذ الرمانه سيم المكلين قلاف والخةل 1ق نوع ترسو بلك لاه 
زيب المنون» ويقطعون عليك بالظنون». ويتغامزون وراءك بالعيونذ» يحصون عليك 
عثراتك فى عشرتهم وفى عشيرتهم» ويجبهونك بها في عصبتهم ومناظرتهم» لا 
قيلون لك عثرة». ولا يغفرون لك زلة». ولا يسترون لك عورة» يحاسبونك على 
لنقير والقطمير»ء ويحسدونك .على القليل والكثير» ويحرضون عليك الإخوان بالتهمة 
والبهتان» إن رضوا فظاهرهم الملق» وإن سخطوا فباطنهم الحنقء» ظاهرهم ثياب». 
وباطنهم ذئاب» هذا ما قضت به المشاهدة في أكثرهم إلا من رحم الله فصحبتهم 
خسران؛ ومعاشرتهم خذلان»هذا حكم من يظهر لك الصداقة» فكيف بمن يجاهرك 
بالعداوة؟ إلى هنا كلام حجة الإسلام الغزالى - رحمه الله - فإذا كان هذا زمانه» فما 
الكدجنينا الزماة» ومن اتظلم ابي (التسين الظائى همه اللدت: 5 


- 1954 - 


(كناب العاداى والأّدأب وألاهو) باب:النهي عن أن يمسح الرجل يده بثوب من لم يكسه 


باب: النهى عن أن يمسح الرجل يده 
شوب من لم يك (2) 


4 ع بي م لبر اهم 


.6 46- «تهى أن يمسح الرجل يذه بوب من لَم يكمْسه) . (حم د) عن 
أبي بكرة (ح). [ ضعيف : 6 الألباني . 


2 وا ىا ا ١‏ لق 5 قاد 
والحتت أ لبر انمسر فيه وخيرهما ما كان يرا عواقبه 
أرى لير كل الخير أن يمسر الف ا وأن ينأى عن الئاس اه 
مل ورك م عاق ولعي ويَحْشَى عليه الشر ممن يُصَاحَبَه 
وقضية صنيع المؤلف أن هذا هو الحديث بتمامه». ولا كذلك بل بقيته: «وثق 

بالناس رويد]» انتهى. وتمن ساقه هكذا هو فى جامعه الكبير. انتهى . (ع طب عد حل 

عن أبي الدرداء) قال الزركشي: سنده ضعيف. وقال الهيثمي: فيه أبو بكر بن أبي 

مريم» وهو ضعيف,. وقال ابن الجوزي: حديث لا يصح. وقال السخاوي رحمه الله : 

طرقه كلها ضعيفة. لكن شاهده في الصحيحين : «النا 1 ]| مائة لا تجد فيها 

راحلة». انتهى كلامه إلى هنا . 
.هم 15 6- (نهى أن يمسح الرجل يده بشوب من لم يكسه) بضم السين المهملة 

وكسرهاء والمراد أنه لا يمسح يده إلا في ثوب من له عليه نعمة؛ كثوب كساه لنحو: 

حلرافه أو تساحسيه قرع عي ذ للك بو لوقه روه نوه ةا إن قلي على اقلق ذلك ل إن 

شك كأكل طعام صديقههء ثم رأيت العسكري قال: أراد المصطفى كليل بهذا أن 
يستبذل أحدا من المؤمنين وإن كان فقيرآاء فإن الله يطعمه ويكسوه (حم د) في الأدب 

(عن أبي بكرة) . 

ف انرقم ركرن متصدرة الازمن اللوى قن الاقطانة الا قل نماك اله درط بمونستلك. نتفي تاق وإن بدر له 
منك أذى غفر عثرتك وستر عورتك. والله - تعالى - أعلم. (خ). 

(:) في بعض النسخ [يخايل] وهو خطأء والصوابء [كإبل]. (خ). 


- 1954 - 


(كتاب العاصا والأصاب وألله و )باب: النهي عن تعاطي السيض مسلولا 


س واب وم سام تب ه 2و 2 شرو 2 
415--1858- «(لا تمسح يدك بشوب من لا تكسو). (حب طب) عن أبى 
بكرة (ض). [ضعيف جد : 17175] الألباني. 


“د مام ماد 
حبس ريس ترح 


6 +*هم -7>- وإذا م“ حك سين لين إن كارا أن يَاوله ؛ أحاه فلكمده 


- 
و نس و 


نم يناو وله إياه» . (حم طب ك) عن أبي بكرة (صح) . [صحيح : 4 ]٠١‏ الألباني. 

65 +--9858- (لا تمسح يدك)لفظ رواية الطبراني : «لا تتمندل» (بثوب من لم تكس) 
يعنى إذا كانت متلوثة بنحو طعام» فلا تمسحها بثوب إنسان لم تكسه أنت ذلك الثوب 
الذي تمسح فيه. والمراد منه: النهي عن التصرف في مال الغير» والتحكم على من لا 
ولاية له عليه. قال الطيبي: ولعل المراد بالثوب الإزار والمنديل (حم طب) وكذا الخطيب 
في التاريخ (عن أبي بكرة) قال الهيثمي : فيه راو لم يسمء وقال ابن الجوزي: حديث لا 
يثبت» والواقدي - أي: أحد رجاله- كذبه أحمد» ومبارك بن فضالة مضعف. 

585-6- ( إذا سل)بالتشديد ( أحدكم) أيها المؤمنون (سيفًا) أي: انتزعه من 
غمده (لينظر إليه) أي: لأجل أن ينظر إليه لشراء أو نحو تعهد. ومثل السيف ما في 
معناه كخنجر وسكين (فإذا أراد أن يناوله أخاه) المسلم لينظر إليه الآخر مثلاً» وذكر الأخ 
غالبى» فالذمى كذلك (فليغمده) ندبّاء أي: يدخله في قرابه قبل مناولته إياه» والغمد 
العد سد اللستكو وإقماده إدضانه كه وذكس النقار عفرل سوير فل يال الا 
لغرض» فالحكم كذلك (ثم يناوله) بالجزم (إياه) ليأمن من إصابة ذبابه له» وتباعدا عن 
صورة الإشارة به إلى أخيه التي ورد التهديد البليغ عليهاء والمناولة: الإعطاء (حم طب 
ك عن أبي بكرة) قال : مر رسول الله عَنَئِهٌ على قوم يتعاطون سيفًا مسلولاً فقال: «لعن 
الله من فعل هذا أوليس قد نهيت عنه)؟ و 051 الحاكم: صحيح. وأقره 
الذهبي . وقال. الهيثمى : ع لد ا بن فضالة ثقة.» لكنه مدلسء 
وبقية رجاله رجال اميس وقال و جر ف 0 لاع إسناد جيد. 


0- 187- سبق الحديث مشروحا أيضا فى الجهادء باب: أحكام الجهاد. (خ). 


- 191/٠ - 


ومدمونق 


(كتاد العادأذ والأحداب وأللهو ) باب«النهي عن قطع السيربي نأصبعين, وباب من سكن البادية جما ومن اتبع الصيد غفل وم نأتى السلطان افتتن 


هه 6 قل و اسم هَآن ص ع 2 
5- 4675- «نهى أن يتعاطى السيف مسلولا». (حم د ت ك) عن جابر 
(صح). [صحيح : 1814] الألباني . 


باب النبى دين تطلع السير يان بيات 


امه “ه96 «نهى أن بق ال بين أصبعين». (د ك) عن سمرة (صح). 


[ضعيف: ]1١77‏ الألباني . 


عله عله مله 
72ب يع رات 


باب: من سكن البادية جفا ومن اتبع 


---/10ه866- امن بدا جنا». (حم) عن البراء (ح). [صحيح : ]11١77‏ الألباني . 


4075-5- (نهى أن يتعاطى) أي: يتناول (السيف مسلولا) فيكره تنزيهًا مناولته 
فيؤدى » وفي معنأاه السكين ونحوهاء فلا يرميها له ولا يناولها الحد من جهته. (حم د) 
في الجهاد (ت) في الفتن (ك) في الأدب (عن جابر) بن عبد الله. وقال الترمذي: حسن 
غعريب . وقال الحاكم : على شرط مسلم ء وأقره الذهبى. وقال ابن حجر: سلذده 2 - 

/1.ه-16178- (نهى أن يقد السير) أي: يقطع ويشق (بين أصبعين) لكلا يعقر 
الحديد يده» وهو يشبه نهيه عن تعاطي السيف مسلولاً. قال القاضي: القد قطع 
الشيء طولا كالشق» والسير: ما يقد من الجلد؛ نهى عنه حذراً من أن يخطئ القاد 
فيجرح أصبعه (د ك) فى الأدب (عن سمرة) بن جئلدب »© قال الحاكم : امع 0 وأقره 
الذهبى فى التلخيص. لكنه فى الميزان قال: هذا حديث منكر. 

51-4 86-(من بدا) بدال مهملة. قال الزمخشري : بدوت أبدو : إذا انق البدو - 
40535-65- انظره ما قبله. (خ). 
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(كتاب العاصائ والأحداي والاهو)باب: من سكن البادية جما ومن اتبع الصيد عمل ومن أتى السلطان افتتن 


0م 


4ه -86608- «من بدا جفاء ومن ن اتبّعَ الصيْدَ غَفَلء ومن أتى أَبْوَاب 
السلطان الْنَ». (طب) عن ابن عباس (ح). [صحيح: ]1١55‏ الألباني. 
- ومنه قيل لأهل البادية بادية (جفا) أي: من سكنها صار فيه جفاء الأعراب؛ لتوحشه 
وانفراده وغلظ طبعه؛ لبعده عن لطف الطباع ومكارم الأخلاق؛ فيفوته الأدب ويتبلد 
ذهنه» ويقف عن فهم دقيق المعاني ولطيف البيان فكره (حم عن البراء) بن عازب. رمز 
لحسنه. قال الهيشمي: رجاله ثقات» وأعاده في موضع آخرء ثم قال: رجاله رجال 
الصحيح غير الحسن بن الحكم النخعي . وهو ثقة. اه. ورواه أبو داود والترمذي . 

48--86858- (من بدا جفا) أي: من قطن بالبادية صار فيه جفاء الأعراب (ومن 
اتبع الصيد غفل) بفتحات؛ أي: من شغل الصيد قلبه وألهاه صارت فيه غفلة('2. قال 
الزمخشري: وليس الغرض ما تزعمه جهلة الناس أن الوحش يعم الجن» فمن تعرض 
له خبلته وغفلته. اه (ومن أتى أبواب السلطان افتتن) زاد في رواية أحمد: «وما ازداد 
عبد من السلطان قربًا إلا ازداد من الله بعدا» اه. وذلك لأن الداخل عليهم إما أن 
يلتفت إلى تنعمهم فيزدري نعمة الله عليه» أو يهمل الإنكار عليهم من وجوبه 
فيفسق» فتضيق صدورهم بإظهار ظلمهم وبقبيح فعلهم. وإما أن يطمع في دنياهم. 
وذلك هو السحت. قال عمار بن ياسر لعلي: يا أمير المؤمنين أخبرنا عن الكفر على 
ماذا بنى؟ قال: على أربع دعائم: الجفاء. والعمى» والغفلة» والشك؛ فمن جفا 
احتقر الحق وجهر بالباطل ومقت العلماء» ومن عمى نسي الذكر. ومن غفل حاد عن 
ارقف وغجره الآمانى» (واخجالقه اكسرة والنداسيةهويدا القمة الله.ها لم سسب 
وقضية صنيع المصنف أن هذا هو الحديث بتمامه» والأمر بخلافه» بل تعقبه: «وما 
ازداد عبد من السلطان قريًا إلا ازداد من الله بعدًا» (طب عن ابن عباس) رمز لحسنهء 
ظاهر حال صنيع المؤلف أنه لم يره لأحد أعلى من الطبراني ولا أحق بالعزو» وهو 
عجيب» فقد خرجه باللفظ المزبور أحمد عن أبي هريرة وعن ابن عباس . قال المنذري 
لفكي اعد نكال الجمد مجاه زهان الصحده دضلا السو رين ادك 
النخعي» وهو ثقة. اه. وفى سند الطبرانى وهب بن منبيهء أورده الذهبى فى 
السفاء :بو قال القة مشهون سف ا ا 


. والظاهر أن المراد غفل عن الذكر والعبادة» والظاهر أن الاكتساب بالاصطياد مفضول بالنسبة لبقية المباحات‎ )١( 
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(كتاب العادأ والأحداي و|للهو) باب:ما جاء في أن حسن الظن بالناس من حسن العبادة والحزم في الحذرمنهم 


دب 6 صل 


الوق ده 9#ه/1م/- امن سكن البادية حفاء ومن اع الصيد 0-0-9 ومن اتى 


ل م[ 
22 


باب: ما جاء في أن حسن الظن بالناس 
من حسن العبادة والحزم في الحذر منهج '* 
1.م-71-(|حتّرسوا من الئاس 0 الظَّن».(طس عد) عن أنس (ض). 
[ضعيف جد : ]١/87‏ الألباني . ْ 000 


طًُ 


٠#.ه-‏ 810817/- (من سكن البادية جفا) أي: غلظ قلبه وقسا فلا يرق لمعروف» كبر 
وصلة رحم لبعده عن العلماء» وقلة اختلاطه بالفضلاء»ء فصار طبعه طبع الوحش. قال 
القاضي: وأصل التركيب للنبو عن الشيء (ومن اتبع الصيد غفل) لحرصه الملهي عن 
الترحم والرقةء أو لأنه إذا اهتم به غفل عن مصالحه. أو لشبهه بالسباع وانجذابه عن 
الرقة. قال الحافظ ابن حجر: يكره ملازمة الصيد والإكثار منه؛ لآنه قد يشغل عن بعض 
الوااضات وكقين نز المنذوبات» :ؤذلله هذا النديك» وقال ابو المثر: الافمععال بالصيد 
لمن عيشه به مشروعء .ولمن عرض له وعيشه بغيره مباح» وأما التصيد لمجرد اللهو فهو 
محل النهي (ومن أتى السلطان افتئن) لأنه إن وافقه في مرامه فقد خاطر بدينه وإن خالفه 
فقد خاطر بروحه. ولآأنه يرى سعة الدنيا فيحتقر نعمة الله عليه» وربما استخدمه فلا 
يسلم من الإثم في الدنيا والعقوبة في العقبى . 

(تنبيه) قال ل فيه أن سكنى الحاضرة تقتضي من كمال الإنسان في رقة القلب 
وغيرها ما لا تقتضيه سكنى البادية» فهذا الأصل موجب كون جنس الحاضرة أفضل من 
جنس البادية» وقد يتخلف المقتضى لمانع (حم "عن ابن عباس) فيه من طريق الأربعة أبو 
موسى لا يعرف البتة. قال ابن القطان: وقول الدولابي أبو موسى الثمالي لا يخرجه عن 
'الجهالة.ء وقال الكرابيسي : حديثه ليس بالقائم , وقول الترمذي حسن مبني على رأي من 
ا ا ا لم ل ا 

١-١"7-(احترسوا‏ من الناس) أي: من شرارهم (بسوء الظن) أي: تحفظوا منهمع- 
00 ا 
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كناب العاصائ والأصاب واللهو) باب: ما جاء في أن حسن الظن بالناس من حسئ العبادة والجحزم في الحذرمنهم 


.ه 0 © © 0 ه©» ‏ 0 © هه (ه©ه00© 0س © 0000© 00© 0 © 00© © هه اه © 0ه 0 © 0 © 0ه#0000© 0ه © © © 0ه #00 0ه ©#0000‏ ل © 0000© 0000© © 0000© 0 © 0000© 00 © 0000© 0000© 0ه 0 © #000 0# 0ه 0ه 0 © 


- تحفظ من أساء الظن بهمء كذا قاله مطرف التابعي الكبيرء وقيل: أراد لا تثقوا 
بكل أحد فإنه أسلم لكمء ويدل عليه خبر ابن عساكر عن ابن عباس - رضي الله 
تعالى عنهما - مرفوعا: «من حسن ظنه بالناس كثرت ندامته» وقال معاوية لعبيد 
بن شبرمة وقد أتت عليه مائتا سنة: ما شاهدت؟ قال: أدركت الناس وهم يقولون 
ديه السان .در سيد : ما بقى من الناس إلا كلب نابح أو حمر رامح؛ 
فاحذروهماء وقال بعضهم: لو أن الدنيا ملئت سباعا وحيات ما خفتهاء فلو بقي 
إنسان واحد لخفته» ومن أمثالهم : رب زائر يراوحك ويغاديك. وهو ممن يكادحك 
ويعاديك» وما أحسن قول الصولي : 


فبحين ‏ ححمة البدانة بير اهناك السيمسييياناة 
نا امسعحطد 3 اتحسينيات. ايده السسسسسببحلان 


ولا يعارض هذا خبر: (إياكم وسوء الظن»؛ لأنه فيمن تحقق حسن سريرته وأمانته, 
والآول فيمن ظهر منه الخداع والمكرء وخلف الوعدء والخيانة» والقرينة تغلب أحد 
الطرفين» فمن ظهرت عليه قرينة سوء يستعمل معه سوء الظن وخلافه خلافه» وفي 
إشعاره تحذير من التغفل وإشارة إلى استعمال الفطنة» فإن كل إنسان لابد له من عدوء 
بل أعداء يأخذ حذره منهم» قال بعض العارفين: هذه حالة كل موجود لابد له من 
عدو وصديقء» بل هذه حالة سارية في الحق والخلق» قال الله عدتوالى ك2 يا أَيهَا 
الّذِين آمنوا لا تشَخذوا عدوي وعدوكم أَوليَاء 4 [الممتحنة: ]١‏ فهم عبيده وهم أعداؤه؛ 
فكيف حال العبيد بعضهم مع بعض بما فيهم من التنافس والتباغض والتحاسد 
والتحاقد؟ (طس عد) وكذا العسكري في الأمثال كلهم (عن أنس) قال الهيثمي: تفرد 
به بقية بن الوليد وهو مدلسء» وبقية رجاله ثقات. انتهى. وقال المؤلف في الكبير: 
حسنء وهو ممنوع» فقال قال ابن حجر في الفتح: خرجه الطبراني في الأوسط من 
طريق أنس» وهو من رواية بقية بالعنعنة عن معاوية بن يحيى» وهو ضعيف. فله 
علّتَان التابعي» وصح منه قول مطرف» أخرجه مسدد. 
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كناب العاحزاخ والأحداى. و للهو) باب ماجاء ف ي أن حسن الظ بالناس من حسن العبادة والحزم في الحذرمنهم 


و ى ع 007 مخ هم اس 
بوس. 1/717 (حسن الظن من حسن العبادة»).(د ك) عن أبى هريرة (صح). 
[ضعيف :9١/!؟]‏ الألبانى ٠‏ 
ممعي ير بير سام 
سس . م6 7/81 (الحزم سوء الظن». أبو الشيخ فى الثواب عن على» القضاعى عن 


عا رحبي وهات لع مون 01 الاباى» 


؟م.م-5107775- (يي. الظن) أي : بصلحاء المسلمين (مد) جملة (حس العبادة) 
يعنى اعتقاد الخير والصلاح فى حق المسلمين عبادة» ذكره المظهر. قال الطيبي : فعليه 
من للتعيضن: اق من جملة العبادة» ويجوز كونها للابتداء» أ حسن الظن بعباد 
الله من عبادة اللّه. اه. وجوز البعض كون حسن العبادة من إضافة الصفة 
للموصوف؛ أي حسن الظن من العبادة الحسنةء ويجوز أن يكون المراد حسن الظن 
بالله تعالى» قال في الحكم: إن لم تحسن ظنك به لأجل وصفهء حسن ظنك به 
لوجود معاملته معك». فهل عودك إلا حسنّاء وهل أسدى إليك إلا مننًا؟ . 

(تنبيه) قالوا : حسن الطرة صنيعة » و سوء الظن حرمان. وقيل : أسوأاً الناس حالاً من 
إلى أنه يجد الجلاد الذي يضرب الرقاب ويعذب أخف حسابًا منه يوم القيامة» وأقرب إلى 
رضا الله منه. قال العارف الشعراوي» -رحمه الله-: وممن رأيته على هذا القدم أخى 
هذا المشهد في الجلاد ببادئ الرأي؛ بغير تفكر وتأمل ؛ ليخرج عن التفضل في المقام (ى) 
البصري» قال أبو حاتم : مجهول . وعنلدك الحاكم صدقة بن موسى » قال الذهى : ضعفوه. 

سوم ىم 1/16 (الحزم) قال الزمخشري : هو ضبط الأمر وإتقانه والحذر من فوته. 
وقال الطيبي : ضبط الإنسان أموره وأخذه بالتقية (سوء الظ:) بمن يخاف شره. 2 إلا 
تثقوا بكل أحد فإنه أسلمء والحزم والحزامة: جودهة الرأي في الحذر. قالوا: وذو الحجى 
والنهي يرجح جانب الحزم في كل شيء؛ لأن من وقع حول الحمى يوشك أن يقع فيه 
وعليه معظم أساس قاعدة العارفين في معاملتهم للنفس الأمارة» ومعظم مكائد الحروب. 
قال الطيبي: ولو لم يكن للحازم سوى قوله - تعالى -: و من خشي الرحمن بالغيب #- 
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(كتاب العادا والأحداي واللهو)باب: ما جاء فيان حسئ الظن بالناس من حسن العبادة والحزم في الحذرمنهم 


ه4 4 17م حسن عبادة المرء حسن ظنّه).(عد خط) عن أنس (ض). 
[ضعيف :/074] الألباني. 00 ْ 
- [ق:80] لكفى. يعني بلغ من حزمه أن يخاف من هو واسع الرحمة جداء فكيف 
خشيته من وصف بالقهارية؟ (أبو الشيخ في الثواب عن علي) أمير المؤمنين» ورواه عنه 
الديلمي أيضًا (القضاعي) فى مسند الشهاب (عن عبد الرحمن بن عائذ) بمثناة تحتية 
ومعجمة: قال العامري فى شرحه: صحيح» وأقول: فيه على بن الحسن بن بندارء 
قال الذهبى في ذيل الضعفاء: اتهمه ابن طاهرء أي بالوضع» وبقية وقد مر ضعفه. 
والوليد بن كامل»ء قال في الميزان: ضعفه أبو حاتم والأزدي» وقال البخاري: عنده 
عجائب» وساق هذا منها. 

الاح عضي مح 0 الحديث فقال: 

لا تشْرك الحزْمٌ في شيء تُحاذرة فإنَ لمت هما في الحرّم من باس 


لعي د ونا ادر من 2 وأحَرْم الْحَْم سوء الظْن بالناس 
ل 
ا د لوت ا في أحسوالهم د إبريز الشلوب مياق 


شرو ا درن يد ورا اه 1ل 


أخحا: يه 3 عند اشستداد التدائد 


م6 ياه 2 عر اس لس 2 ل 
احذر صديقك لا عدوك إنما 


6 


- #2 01 2 و 0 وو 
فقاديتى هدا الزمان وأهله 


وقيل لمعاوية : ما بلغ من عقلك؟ قال: لوقف علط 


:“٠ه‏ 8555/- (من حسن عبادة المرء حسن ظنه)كذا بخط المصنف» وفى رواية : 
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(كتاب العاحائ والأحناب وأللهو)باب: مباح ائلهو 


باب: مباح اللهه!*) 
0 قوع 0 
١685-6 01‏ «الهوا والعبواء ني أكره ان يرى في دينكم غلظة).١هب)‏ عن 


عبد المطلب بن عبد الله (ض). [موضوع:١55١]‏ الألباني 
ع اس 6ك سل 072 وص م لع بر شل بن لس 507 أ 
١-7955‏ خذوا يا بني أرفدة حتى تعلم اليهود والنصارى أن فى ديننا 
500 0 0 
فسحة).أبو عبيدة فى الغريب والخرائطى فى اعتلال القلوب عن الشعبى مرسلاً (ض). 


[صحيح ]77١4:‏ الألباني 


- سليمان بن الفضل . أورده الذهبي في الضعفاء. وقال في امد ان : قال ابن عدي . 
رأيت له غير حديث منكر. َ ثم ساق له هذاء وقال: هذا بهذا الإسناد لا أصل له 
فما أوهمه صنيع المصنف ال 0 غير صواب . 


ه.-15875- (الهوا)بضم فسكون فضم (والعبوا) عطف تفسير؛ أي: فيما لا حرج 
فبه (فإني أكره أن يرى) بالبناء للمجهول (في دينكم) أيها المسلمون (غلظة) شدة وفظاظة . 
قال الزنمخشري: وأصل اللهو: كل باطل ألهى عن خيرء وعما يعنى. والغلظة مثلثة 
الغين : : الفظاظة كما في الصحاح . . قال الزمخشري: من المجاز: أخذنا منهم ميثاقًا غليظًا. 
وفى فلان غلظة « وليجدوا فيكم غظة 4 [التوبة: ]١77‏ وما أغلظ طباعهء وأغلظ له في 
القول (هب عن عبد المطلب) بتشديد المهملة (بن عبد الله) بن حنظل المخزومي» ثم قال - 
أعني البيهقى- : هذا منقطع» وإن صح فإنه يرجع إلى اللهو المباح. انتهى. وفيه مع ذلك 
يحبى بن يحبى الغساني» قال الذهبي في الضعفاء: خرجه ابن حبان وعمرو بن أبي عمرو 
مولى المطلب» أورده أبعنا :فق الشعناء وقال: لينه يحيى» وقال أحمد: 0 

“1-0 (خذوا) فى لعبكم (يا د بنى أرفدة) بفتح فسكون وفاء مكسورة» وقد 
تفتح : : القت للحيشه : أو اسم جنس لهمء ا جدهم الاكية أو معناه يا بنى الإماء . 
(حتى تعلم اليهود والنصارى) الذين يشددون (أن في ديننا) أيها المسلمون (فسحة) قاله يوم 
عيد للحبشة» وقد رآهم يرقصون ويلعبون بالدرق والحراب» وفيه رخصة في النظر إلى 
لغيه أن ذا ل ركع نقتي ارقار بولا" مبرساره. والعد جيه تنوم بره العيو فين حاون بنرا - 


2 انظر أيضًا كتاب الجهاد. باب : البعيق والرمي . (خ). 
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(كتاب العادائ والأداي والاهو) باب:مباح اللهو 


بإس. و 4 37هه-«عليكم بألرمي» نه من حَيْرِ لَهْوكُم».البزار عع سين صب ): 
[صحيح :571 ١‏ 1] الآلبانى ٠‏ 

له 08 5 نت اللَيُو إلى سمالي إعراء اكد والرمي».(عد) عن 
ابن عمر (ض). [ضعيف جدًا: ]١164‏ الألباني ٠‏ 


- الرقص وسماع آلة اللهو. قال ابن حجر: وطعن فيه الجمهور باختلاف القصدين؛ 
فإن لعب الحبشة بحرابهم كان للتمرين على الحرب» فلا يحتج به للرقص في اللهو 
(أبو عبيدة فى الغريب) أي: في كتابه الذي ألفه في غريب الحديث (والخرائطي في) 
كتابه (اعتلال القلو ى) اكادهها رين اللعر ) بنج الفجمة وسكود اليلد اميه إلى 
شعبء بطن من همدان» واسمه عامر بن شراحيل من كبار التابعين وفقهائهم 
(مرسلاً) ظاهر صنيع المصنف أنه لم يقف عليه مسنداء وإلا لما عدل لرواية إرسالهء 
وأنه لم يخرجه أحد من المشاهير الذين وضع لهم الرموزء وهو ذهول. فقد خرجه 
أبو نعيم والديلمي من حديث الشعبي عن عائشة قالت: مر رسول الله كَلكْةٌ بالذين 
يدركلون بالمدينة» فقام عليهم وكنت أنظر فيما بين أذنيه» وهو يقول: «خذوا.. 
إلخ . قال: فجعلوا يقولون: أبو القاسم الطيب أبو القاسم الطيب» فجاء عمر 
فانذعروا. قال فى الميزان: هذا منكرء وله إسناد آخر واه. 

مهم 014 سبق الحديث مشروحا فى الجهاد» باب : 00 

م.ه- 5١5‏ (أحب اللهو) أي اللعب» وهو ترويح النفس بما لا تقتضيه تقتضيه الحكمة 
(إلى الله تعالى إجراء الخيل) أي: مسابقة الفرسان بالأفراس بقصد التأهب لنياف وقال 
الراغب : والخيل في الأصل اسم للأفراس والفرسان جميعا . قال الله -تعالى- :9 ومن 
رباط الْخَيل ترهبون به عدو الله وعدوكم 4 [الأنفال : ويستعمل في كل منهما منفردا 
كخبر :١يا‏ خيل الله اركبي» فهذه للفرسان» وخبر: اعفوت لكم عن صدقة الخيل» 
يعني الأفراس» وسميت خيلا لاختيالها؛ أي: إعجابها بنفسهاء ومن ذكر الجهاد علم 
أن الكلام في الرجل» أما المرأة فخير لهوها المغزل كما في خبرء وخروج بعضهن للغزو 
لاحي ار سرحي ود المتاع (والرمي) عن نحو قوس مما فيه إنكاء العدوءى 
وقد فسر 9 وأعدوا هم ما استطعتم من قُوَة © [الأنفال: ]٠١‏ بأنها الرمي» واعلم أن 
اللحوق بالأخروي يجري في كل مباح حتى اللعب؛ كما إذا مل من عبادة فاشتغل- 
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(كتلب العاصائ والأحاب وأللهو)ياب: مباح اللهو 


٠-4985 5-5‏ ارموا وأركبُوا ون َرْسُوا أحب إلى من أن ُو كل شيء 
يهو به الرجل باطل) ره لس بقوسه. أو أو ديب َه أو اك 


مع 22 


هن من الح ومن ترك المي بعد ما علمه فد كر الذي عَلمَه .(حمات هب) 
عن عقبة بن عامر (ح). [ضعيف : 785] الالباني. 


2 ه 


3 الل إلأأفي بح أو حافر أو نصل) (حم 5) عن أبي هريرة 


خا الو 0 اه ل > به وم 2 وير 
032000 السباحة. وخير لهو المرأة المغزل»).(عد) عن 
ابن عباس (ض). [موضوع:1177] الألباني. 


- بلهو مباح لينشط ويعود» وقد صرح حجة الإسلام بأن لهوه بهذا أفضل من 
صلاتهء وله فى المقام كلام كالدرء فعليك بالإحياء فى باب النية. قال الراغب: 
والرمي يقال في الأعيات كسهم وحجرهء وفي المقال ا هن ال والقذف (عد عن 
ابن عمر) بن الخنطاب -رضى الله تعالى عنهما- وإسناده ضعيف . 

4-ه0ه4- سبق لازو في الجهاد. باب: الرمي . (خ). 

5 -4888- سبق الحديث فى الحهاد. باب: السبق .(خ). 

4075-0 - (خير لهو المؤمن السباحة) أي: العوم (وخير لهو المرأة المغزل) أي: لمن 
يليق بها ذلك منهن» أما نحو بنات الملوك فقد يقال إن لهوها يكون بالاشتغال فى نحو 
ام اي وهذا الخبر وإن كنا ستقرر ضعفه. ل ير ا عه 

ئشة مرفوعا: الا تسكنوهن الغرفء. ولا تعلموهن الكتابة» وعلموهن المغزل وسورة 
#« ورواه الحاكم عنها أيضًا وقال: صحيح الإسناد.» وخرجه البيهقي في الشعب عن 
الحاكم ثم خرجه بإسناد آخر بنحوه وقال: هو بهذا الإسناد منكر»ء قال المؤلف: فعلم منه 
أنه بغير هذا الإسناد غير منكرء وبه رد على ابن الجوزي دعواهء وضعفه؛ نعم قال الحافظ 
ابن حجر في الأطراف بعد قول الحاكم: صحيح.ء بل عبد الوهاب أحد رواته متروك, 
وقضية صنيع المصنف أن مخرجه ابن عدي لم يخرج الحديث إلا هكذاء والذي وقفت 
عليه من كلامه أنه ساقه عن ابن عباس مرفوعا بما نصه: «لا تعلموا نساءكم الكتابة» ولاع- 


- /91؟ - 


(كتاب العاصا والأحاب وأللهو) باب:مباح اللهو 


في ىبي سا سا وئبر ى 
5655-6٠‏ «الرمي خير ما لهوتم به).(فر) عن ابن عمر. [ضعيف:/1517"] 
الألباني 


عدو و 6و لخ مد انو الوديو د و 

عع .٠ه‏ 656 ه-(عليكم بالرمى. فإنه من خير لعبكم).(طس) غرخ. استعل” 
(صح). [صحيح : 54 ٠‏ 1] الألبانى ٠‏ 

و كل و ل ال عاو الترد و ض٠ ‏ أط ان اا ل ند ِ 

ع ؛ ٠‏ -5١51-«قدمت‏ المدينة ولأهل المدينة يومان يلعبون فيهما في 
- تسكنوهن الغرف»» وقال: «خير لهو المؤمن السباحة» وخير لهو المرأة المغزل» اه 
بنصه (عل) عن جعفر بن سهل عن جعفر بن نصر عن حفص بن غياث عن ليث عن 
مجاهد (عن ابن عباس) ثم قال مخرجه ابن عدي فى الكامل: جعفر بن نصر حدث 
عن الثقات بالبواطيل . اه. ومن ثم حكم ابن الجوزي بوضعه» وأقره عليه المصنف 
فى مختصر الموضوعات» وفي الميزان فى ترجمة جعفر بن نصر: إنه متهم بالكذب. 
وهو أبو ميمود العسيرئ: ذكره صاحب الكامل فقّال: حدث عن الثشقات بالبواطيل » 
ثم ساق له أحاديث هذا منها. 

ه- 4944 (الرمي) بالسهام (خير ما لهوتم به) فيه حل الرمي بالسهام واللعب 
بالسلاح على طريق التدريب للحرب والتنشيط . وما كان للبى -صضلى الله عليه 
وعلى آله وسلم- من حسن الخلق ومعاشرة الآهل والتمكين ما لا حرج فيه (فر عن 
قال * ليس الرمي بلعب فذكره. وفيه عبد الرحمن بن عبد الله العمري » قال الذهبي : 
تركوه واتهمه بعضهمء أ بالوضع . 

.٠ه‏ 0976 (عليكم بالرمي فإنه خير لعبكم) بفتح اللام وكسر العين» ويجوز 
تخفيفه بكسر اللام وسكون العين. لكن قال ابن قتيبة: ولم يسمع في التخفيف فتح 
اللام مع السكون (طس عن ٠‏ عد) أن وقاص. قال الهيثمي: رجاله رجال 

15-64١١1-(قدمت‏ المدينة ولأهل المدينة يومان يلعبون فيهما فى الجاهلية) هما 
يوم النيروز والمهرجان (وإن الله -تعالى- قد أبدلكم بهما خيرا منهما: يوم الفطر ويوم 7 

-؟84٠-‎ 


(كتاب العاصا والأصاب واللهو) باب مباح اللهو 


اشاباي بإداة -تعالى- ل ا يوم الفطرء ويوم 


06 -717- اكل شيء ليْسَ من ذكر اله لَه وب إلا أن يكون أريعة: 
6 ل يض ا 


ملع لجل أمرآةُ تايب الرجل َس ومني الرجل ينا لغرضين, وتعليم 


الألبان 
بألي ٠.‏ 


- النحر) قال الطيبى : اد والسرور فهوام و لجار من لطعت 
وأمر بالعبادة» وأن السرور الحقيقي فيهما طقل بفضل الله وبرحمته فبدذلك ليْرحوا 4 
[يونس:0/8] قال مخرجه البيهقى : زاد الحسن فيه: «أما يوم الفطر فصلاة وصدقة»ء 
وأما يوم الأضحى فصلاة ونسك». قال المظهر: وفيه دليل على أن تعظيم يوم النيروز 
والمهرجان ونحوهما منهى عنه. وقال أبو حفص الحنفي : من أهدى فيه بيضة لمشرك 
تعظيما لليوم كفرء وكان السلف يكثرون فيه الاعتكاف بالمسجد». وكان علقمة يقول: 
اللهم إن هؤلاء اعتكفوا على كفرهم» ونحن على إيماننا فاغفر لنا. وقال المجد ابن 
تيمية: الحديث يفيد حرمة التشبه بهم في أعيادهم؛ لأنه لم يقرهما على العيدين 
الجاهليين ولا تركهم يلعبون فيهما على العادة» وقال: أبدلكم؛ والإبدال يقتضي ترك 
المبدل منه؛ إذ لا يجمع بين البدل والمبدل منه» ولهذا لا تستعمل هذه العبارة إلا في 
ترك اجتماعهما (هق عن أنس) رمز المصنف لحسنهء وفيه محمد بن عبد الله 
الأنصاري» أورده الذهبى فى الضعفاء وقال: قال أبو داود: تغير شديدا . 

6 - 5 (كل شيء ليس من ذكر الله فهو لهو ولعب) فهو مذموم واللذة التي 

تعقب أُنا في الآخرة ولا التوصل إلى لذة هناك فهي باطلة؛ إذ لا نفع فيها ولا ضررء 
وزمنها قليل ليس لتمتع النفس بها قدر (إلا أن يكون أربعة) أي: واحد من أربعة هي 
(ملاعبة الرجل امرأته: وتأديب الرجل فرسه؛ ومشي الرجل بين الغرضين) 2١7‏ قال القرطبي : 
اليواخرم العا لاه الم وشو ل انو ما | لاقي جره القاالةه سحو ات 
ا ا ا 

السهام المرمي بهاء أو مبارزة للقتال. اه. 
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(كتابي العاصائ والأحاب واللهو) باب: مباح اللهو 


ا 0 1 


٠*5‏ ه-6//ا-«اللّهو في ثلاث : تأذييين فرسك. ورميك بقوسكء» 
وملأعبتك أهلك».القراب في فضل الرمي عن أبي الدرداء. [صحيح :598 5] الألباني . 
- سواها من اللهو؛ لأنه باطل كما في تخبر آخر (وتعليم الرجل السباحة) أي: العوم 
فإنه عون. ولهذا كانت لذة اللعب بالدف جائزة لإعانتها على النكاح؛ كما تعين لذة 
الرمى بالقوس وتأديب الفرس على الجهاد. وكلاهما محبوب لله؛ فما أعان على 
حصول محبوبه فهو من الحق. ولهذا عد ملاعبة الرجل امرأته من الحق؛ لإعانتها 
على النكاح المحبوب للهء ولما كانت النفوس الضعيفة كالمرأة والصبي لا تنقاد إلى 
أسباب اللذة العظمى إلا بإعطائها شيئًا من اللهو واللعب» بحيث لو فطمت بالكلية 
طلبت ما هو شر لها منه» رخص لهما في ذلك ما لم يرخص لغيرهماء كما دخل 
عمر على النبي كَةِ وعنده جوار يضربن بالدف» فأسكتهن لدخوله قائلاً: هو لا 
يحب الباطل ولم يمنعهن لما يترتب عليه من المفسدة (ن) من حديث عطاء بن أبي رباح 
(عن جابر بن عبد الله وجابر بن عمير) الآنصاري قال: رأيتهما يرميان فمل أحدهما 
فعلن ٠+‏ قتال الاعمن سجعت“رشول: الله كله وقول فذكيره .زه بلسسدة: وهو 
تقصيرء فقد قال في الإصابة : إسناده صحيح؛ فكان حق المصنف أن يرمز لصحتهء 
وجابر هذا قال البخاري: له صحبة» وقال ابن حبان: يقال له صحبة. 

5 +ه- ثاهلالا- (اللهو) المطلوب المحبوب إنما هو (فى ثلاثة) من الخصال إحداها: 
(تأدييك فرسف) الذى اتتديت الجهاذ الغدرب ستيه قد لقتال أعداء الله عليه 
والثانية : (ورميك بقوسك) فإنه لا شيء أنفع من الرمي» ولا أنكى في العدوء ولا 
أسرع ظفراً منه» ولو لم يكن إلا كفايته لمباشرته العدو وقتله ودفعه من بعد لكفى (و) 
الثالثة : (ملاعبتك لأهلك) أي: حليلتك إذا قصدت بذلك عفتها وعفتك. وطلب ولد 
صالح يدعو لهء أو يقاتل أعداء الله» أو يتعلم علمًا نافعًا ويعلمه؛ وكل ما يلهو بها 
الرجل ما عدا هذه الثلاث فهو باطل كما جاء هكذا في خبر آخرء قال ابن العربي : 
ولا يريد به أنه حرام» بل أنه عار من الثواب» وأنه للدنيا محضًا لا تعلق له بالآخرة. 
(القراب في) كتاب (فضل الرمي عن أبي الدرداء) . 
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(كتاب العاصائ حت وأللهو) باب:ائلهو ا محظور 


بس سه سا سا سين 0 صا سم 


7 7 5 


باب: اللهو المحظور(*) 
سه ينه لذ افير اس اير هه - 3 و 
8-5 -(ثلاث من الميسر: القمارء والضرب بالكعاب» والصفير 
بالحمام).(د) في مراسيله عن يزيد بن شريح التيمي مرسلا (ح). [ضعيف:078؟] 
الالبانئ:. 


-6٠‏ 81/5/ا- (ما تشهد الملائكة) أي: تحضر ملائكة الرحمة والبركة (من 
لهوكم) أي: لعبكم (إلا الرهان والنضال) والرهان بالكسر كسهام. تراهن القوم بأن 
يخرج كل واحد شيئنًا ويجعله رهن ليفوز بالكل إذا غلب» وذلك فى المسابقة 
والنضال كسهام أيضًا: الرمي» وتناضل القوم: تراموا بالسهام (طب عن ابن عمر) 
بن الخطاب. 

-60٠١‏ ”ع 7 رثلاث من الميسر) كمسجد (القمار) ابطر القافء» ما يتخاطر 
بهما (والضرب بالكعاب) أي: اللعب بالنرد» قيل: لما وجد الحكماء الدنيا تجري على 
أسلوبين مختلفين» منها ما يجري بحكم الاتفاق» ومنها ما يجري بحكم الفكر 
والتخييل والسعي. وضعوا النرد مثالاً للأول» والشطرنج للثاني (والصفير بالحمام) 
اك : دعاؤها للعب بهاء وفي المصباح : العيفو: الصوت الخالى عن الحروف . (د في 
مراسيله عن يزيد بن شريح) بالتصغيرء كذا وقفت عليه فى نسخ. وهو إما تحريمًا من 
النساخ. أو سهواً من المؤلف. وإنما هو شريك بن طارق (التيمي) الكوفي. قال ار 
حجر: يقال إنه أدرك الجاهلية (مرسلاً) أرسل عن أبي ذر وعمرء قال الذهبى: ثقة 


699 من اللهو المحظور أده الغناء» وصع في الكبائر» باب : الترهيب من سماع الغناء . (خ) 
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(كناب العاصائث والأصاب واللهو) باب: اللهو ا ملحظور 


- و -8 ا 


48 -4414-١شيطان‏ يتبع شيطانة» يعني حَمَامَ م1*75].(ذ ه) عن أبن اهريرة 
(ه) عن أنسنح وعن عثمان» وعن عائشة (صح). [صحيح : 4 171 7] الألباني 


د٠وءة‏ ٠51:0/ا-‏ -الَسسْت من ود وَل الدد مني) و(خنة هق ) عنخ أنسن (ط)اغة 


معاوية (صح). [ضعيف 1/0 ] الأنائق 


أه٠ه- 1/55١‏ الست من دده ولا هد منيء ولَسّت من الْبَاطلٍ ولا السَاطل 


مني» ابن #كساك عون ادن وهر ينه 231/44] الألباتن. . 

48- 4١5441-(شيطان)‏ أي: هذا الرجل الذي يتبع الحمامة شيطانة (يتبع شيطانة) 
أي: يقفو أثرها لاعبًا بهاء وإنما سماه شيطانًا لمباعدته عن الحق» وإعراضه عن العبادة 
واشتغاله بما لا يعنيه»ء وسماها شيطانة لأنها أغفلته عن ذكر الحق وشغلته عما يهمه من 
صلاح الدارين» والعناية فى قوله: (يعنى حمامة) مدرجة للبيان. قال فى المطامح : 
يحتمل اخقتصاصه بذلك الرجل» ويحتمل العموم لأنه من اللهو. ومن فعل أهل 
البطالة» فيكره اللعب بالحمام تنزيها؛ لأنه دناءة وقلة مروءة» ويجوز اتخاذها لفراخها 
وأكلها والأنس بها (د ه) فى الأدبء وكذا البخاري فى الأدب المفرد (عن أبي هريرة) 
قال: رأى رسول الله يك رجلاً يتبع حمامة فذكره (ه عن أنس) بن مالك (وعن عثمان) 
ابن عفان (وعن عائشة) قال المناوي: فيه محمد بن عمرو بن علقمة الليثى» فيه خلاف . 

. +754/-(لست من دد) بفتح الدال الآولى» وكسر الثانية بضبط المصنف‎ - 5٠ 
(ولا الدد منى) أي: لست من اللهو واللعب ولا هما منى» ومعنى تنكير الدد فى‎ 
3 االحملة الأولى : الشياع وألا يبقى طرف منه إلا وهو منزه عنه ؛ كأنه قال: ما أنا‎ 
نوع من أنواع الدد» وما أنا فى شيء منه» وتعريفه في الثانية لأنه صار معهودا‎ 
بالذكر؛ كأنه قال: ولا ذلك النوع منى» وليس يحسن أن يكون لتعريف الجنس؛ لآن‎ 
, الكلام يتفكك ويخرج عن التثامه» وإنما لم يقل ولا هو مني لآن الصريح آكد وأبلغ‎ 
والكلام جملتان» وفي الملوضعين مضاف محذوف تقديره: وما أنا من أهل دد ولا الدد‎ 
مو أشغالي. أفاده كله الرمخشري . (خد هق عن أنس) بن مالك (طب عن معاوية)‎ 
قال الهيثمي : رواه الطبراني عن أحمد بن محمد بن : نصر الترمذي» عن محمد بن‎ 
عبد الوهاب الآزهري» ولم أعرفهماء وبقية رجاله ثقات.‎ 

١ه6+ه- 0١‏ (لست من دد ولا دد مني» ولست من الباطل ولا الباطل مني) لاع 


(*#) ما بين المعقوفين حصرناه لأنه مذرج من كلام الراوي . (خ) 


-5884 - 


(كتاب العاصائ والأحاب واللهو) باب:ائلهونحظور 


ا 0 ل أقُوام من أمتى على أكل 


2-24 


2 


هه 8 مه و م نعو م6ابي2. 
«٠‏ 

٠ 

0و 


لهو ولعب. ثم ل 
وده وحارير اززطلب) ض الى 1 رطان اتسين 01د ] الالاليوم. " 

١-87١4 6٠+ 6‏ مَلْعون م لعب بالشسطرتج» والثاظر إِنَيْهَا كَالآكل لم 
الخنزير».عبدان وأبو موسى وابن حزم عن حبة بن مسلم مرسلاً (ض). [موضوع:0717/17] 
الألباني . 


- يناقضه هو وما قبله أنه كان يمزح؛ لآنه كان لا يقول فى مزاحه إلا حقّاء واستدل به 
من ذهب إلى تحريم الغناء كالقرطبي؛ لأن النبي كقْلْهٌ تبرأ منه» وما تبرأ منه حرام. 
وليس بسديد إذ ليس كل لهو ولعب محرمًا؛ بدليل لعب الحبشة بمسجد المصطفى كَلكِ 
بمشهده. (ابن عساكر) في تاريخه (عن أنس) وفيه يحيى بن محمد بن قيس المدني 
المؤذن قال في الميزان: ضعفه ابن معين وغيره؛ لكن ليس بمتروك» وساق له أخبارا 
هذا منهاء وقضية اقتصار المصنف على ابن عساكر أنه لا يعرف مخرجا لأشهر منه 
تمن وضع لهم الرموزء والأمر بخلافه» فقد خرجه الطبراني» وكذا البزار عن أنس 
باللفظ اللذكوون قال الوفمى وده عقن الذكون ع وق :ولق لكق :ذكر هذا الويف 
بكر انق قال الاق لكو تابه قير 

55 *5- 7645 (ليبيئن) اللام فى جواب القسم؛ أي: والله ليبيتن (أقوام من أمتي) 
لا مانع هنا من إرادة أمة الدعوة (على أكل ولهو ولعبء ثم ليصبحن قردة وخنازير) وفيه 
وقوع المسخ في هذه الأمة. قال الحافظ الزين العراقى : ورواه عبد الله بن أحمد في 
زوائد المسند بلفظ : «ليبيتن ناس من أمتي على أشر وبطر ولعب ولهو؛ فيصبحوا قردة 
وخنازير) (طب عن أبي أمامة) الباهلى . قال الهيثمى : فيه فرقد السنجى» وهو ضعيف . 

88١4-6689‏ - (ملعون من لعب بالشطرنج) بكسر الشين بضبط المصنف. قال فى 
درة الغواص: يقولون للعبة الهندية الشطرنج بالشين» والقياس كسرها؛ لأن لانم 
الأعجمي إذا عرب رد إلى ما يستعمل من نظائره وزنًا وصيغة» وليس في كلامهم 
فعلنل بكسرهاء وقد جوزوا كونه بشين معجمة من المشاطرة» وبمهملة من التسطير 
(والناظر إليها كآكل لحم الخنازير) قال الذهبي: وأكل لحم الخنزير حرام بإجماع 
المسلمين» ومن ثم ذهب أبو حنيفة ومالك وأحمد إلى تجريه -أعني الشطرنج- وقال- 


- 5846 - 


(كتاي العاحائ والأصاب واللهو) باب الامو المحظور 


6+4- ب ا ا (حم داه ك) عن 


8----- 2-058 ل ا ا ا 
(خط) عن على (ض). [ضعيف : ١7/١‏ ] الألباني. 


- الشافعي: يكره ولا يحرم» فقد لعبه جماعة من الصحب» ومن لا يحصى من 
التابعين ومن بعدهم. وقال الحافظ: لم يثبت فى حريمه حديث صحيح ولا حسن 
(عبدان) في الصحابة (وأبو موسى) في الذيل (وابن حزم) كلهم في الصحابة من طريق 
عبد المجيد بن أبي داود عن ابن جريحج (عن حبة بن مسلم مرسلاً) هو تابعي لا يعرف إلا 
بهذا الحديث. وفى الميزان: إنه خبر منكر. اه. وروى الحملة الأولى منه الديلمى من 
حديث أنس» وقضية صنيع المؤلف أن مخرجيه سكتوا عليه والأمر بخلافه» بل قال 
عقبه ابن حزم: حبة مجهولء. والإسناد منقطع. وقال ابن القطان: حبة مجهول . قال : 
وقيل إنه حبة بن سلمة» أخو شقيق بن سلمة» وهو لا يعرف أيضا؛ كذا فى الإصابة. 

4---/4..0- (من لعب بالنرد فقد عصى الله ورسوله) وفي ووانةتفسلم اين لعي 
بالنردشير فكأنما [صبغ”*] يده في لحم الخنزير ودمه» والنردشير هو النرد» ومعناه بلغة 
الفرس حلوء قيل: سبب حرمته أن واضعه سابور بن أزدشير أول ملوك ساسان؛ شبه 
رقعته بوجه الآأرضء» والتقسيم الرباعى بالفصول الأربعة» والشخوص الثلاثين بثلاثين 
يومًا والسواد والبياض بالليل والنهارء والبيوت اثنا عشر بشهور السنة» والكعاب الثلاثة 
بالأقضية السماوية فيما للإنسان وعليه وما ليس له ولا عليه» والخصال بالأغراض التى 
عن إليها الأقناة» واللعت يها بالكتيت» فصان من يلعية يهنا حفينا بالوعيد انقو 
من تشبيه أحد الأمرين بالآخر؛ لاجتهاده في إحياء سنة المجوس المستكبرة على الله . 
وقد اتفق السلف على حرمة اللعب به» ونقل ابن قدامة عليه الإجماع». ولا يخلو عن 
نزاع. قال الزمخشري: دخلت في زمن المحداثة على شيخ يلعب بالنرد مع آخر يعرف 
بأزدشير فقلت: الأزدشير النردشير بئس المولى ويئس العشير (حم د ه) فى الأدب ك0( 
في الإيمان (عن أبي موسى) الأشعري. قال الحاكم: على شرطهماء وأقره الذهبي. 
ولم يضعفه أبو داود . قال ابن حجر: ووهم من عزاه لمسلم . 

06- .488 (نهى عن ضرب الدف) حديث ضعيف يرده خبر صحيح : (فصل- 
(8):قى اللنخ الطبوعة: [صيم ] وهو خط واالضيؤا [صبغ ]. (خ) 


- 1945 - 


(كتاب العاصائ والأصاب و| اهو ) باب:ما جاء في العشق 


بأب: ما جاء فى العشق 


ل ص سا تنه يو سس لس 


5-.ه--8865- امن علق فعف ثم مات مات شهيد). (خط) عن عائشة 


(ض». [موضوع: 151917 الألباني. 


> بين الحلال والحرام الضرب بالدك 2 بوفبال :لق قالقةة دلوت إن :ردك الله سانا 
أضرب بين يديك بالدف: «أوف بنذرك» رواهما ابن حبان وغيره (ولعب الصنج) العربي 
يتخذ من صفر يضرب أحدهما بالآخرء أو العجمي وهو ذو الأوتار» وكل منهما حرام 
(وضرب الزمارة) أي: المزمار العراقي» أو اليراع» وهو الشبابة» وكلاهما حرام. 

(تنبيه): سئل جدي شيخ الإسلام قاضي القضاة محيى الدين يحيى المناوى - رحمه 
الله تجالى كدعن جماعة يحمكسون بيضونوت باللاقنر ف التعويلة :على الصير ايز 
النحاس» والمزامير وآلات الطرب» فما يجب عليهم إذا اعتقدوا حله أو تحريمهء وما 
يجب على من حضرهم وهو يعتقد التحريم ولم ينكرهء وهل لكل مسلم الإنكار 
عليهم والتعرض لنعهم؟ وهل يثاب ولي الآمر على منعهم؟ فأجاب بما نصه: أما 
الآوتار فإنهم يمنعون منها؛ ويآثم الفاعل والحاضر والقادر على الإنكار ولم ينكرء 
ويثاب ولي الأمر على منعهم (خط) في ترجمة نصر المعدل (عن علي) أمير المؤمنين. 
وفيه إسماعيل بن عياش وقد مر ضعفهء وعبد الله بن ميمون القداح» قال أبو حاتم : 
متروك.. ومطر بن أبي سالم مجهول. 

865 0- 8857- (من عشق) من يتصور حل نكاحه لها شرعا لا كأمرد (فعف ثم مات 
مات شهيدً) أي: يكون من شهداء الآخرة؛ لأن العشق وإن كان مبدأه النظر والسماع 
لكنهما غير موجبين له. فهو فعل الله بالعبد بلا سبب» ولهذا قال أفلاطون: ما أعلم 
الهوى غير أنى أعلم آنه جنون إلهى لا محمود صاحبه ولا مذموم. وقال بعض 
الحكماء: العشق طمع يحدث في القلب قهرًء وكلما قوي زاد صاحبه قلقًّا وضجراء 
فيلتهب به الصدر فيحترق الدم» فيصير مع الصفراء سوداء» وطغيانه يفسد الفكر ويؤدي 
للجنون» فربما مات وقتل نفسهء وإذا كان فعل القلب. وأكثر أفعاله ضروريات» فلا 
يؤاخذ به بل يؤجر عليه» والمراد بالعفة: العفة عن إيتاء النفس حظها طلبًا لراحة قلبه» 
ومتابعة لهوى نفسهء وإن كان فى غير محرم وكان صاحبه يأثم» لكن رتبة الشهادة سنية ؛ 
لا تنال إلا بفضيلة كاملة أو بلية شاملة» وإنما قارب وصف من عف. وصف القتيل- 


- /841؟ - 


(كتاب العاصاك والأحداي واللهو)باب:ما جاء في العشق 


م ال ساسا 


61 +6- 88601- (من عشق فكتم وعف قمات فهو شهيد). (خط) عن 


عباس (ض). [موضوع: 51918] الألباني. 


عافن يمن اللشالع قدو لزه انمدع بتكنا با نا :لتعاهك ريده لاعلا كلهة للف نهنا 
5# بوجو ويم ورهبة و ا 9 ذكره 
مسروق . أورده الذهبي في ل وقال: لينه الال 55008 
كان هو الدقاق فقد قال على ؛ بن عاصم: منكر الحديث» وإن كان الذي خرج له 
مسلمء فقل أورده الذهبى قي المعفاء وقال: قال اهف ل كوو 3ن وأبو حاتم : 
صدوق » وفيه أيضً أبو يحيى القتات . 

/اه ٠‏ 6- “88601- (من عشق فكتم وعف ومات مات شهيدا) قال ابن عربي: العشق 
فى ترجمه عثمان المروزي (عن ابن عباس) وفيه سويد بن سعيد» قال أحمد: متروك. 
عليه فهو لاا يصح لأجله. ورواه الحاكم من عدة طرق كلها معلولة. وهذا الطريق 
أمثلهاء فد قال ابن حجر عن لمم إنه أقواهاء حتى يقال: إن أيا اوليك الباجى 


سهد بد وات ادا 
رواه انا ثقات عن ثقّات عن اران عباس يرل 


وقد غلط في هذا الت من لوا فأدخل إسنادًا في إستاد. اه. وقال ابن القيم : 
هذا الحديث والذي قبله كل منهما موضوع.ء ولا يجوز كونه من كلام المصطفى وَكةٍ 
وأطال» لكن انتصر الزركشي لتقويته فقال: أنكره ابن معين وغيره على سويد» لكنه لم 
ينفرد به» فقد رواه الزبير بن بكار قال: حدثنا عبد الملك بن عبد العزيز الماجشون عن عبد 
العزيز بن أبي حازم عن ابن أبي نجيح عن مجاهد عن ابن عباس عن النبي كد فذكره. 
وهو إسناد صحيح» وقد ذكره ابن حزم في معرض الاحتجاج وقال: رواته ثقات. 


ل ان 


- 5844 - 


(كتاب العادائ والأحاي واللهو) باب: محظورات الألغاظ 
باب: محظورات الألفاظ © 


4ه 4014- الريح من روح الله تأني بالرَحْمّة وتأتي ؛ بالعذاب. فإذا 


ول و 1 


رأيشموها قلا تَسبوهاء وأسأنُوا اله خَيْرهَاء واستَعيُوا باللّه من شرهَا» 5-6 
عن أبى هريرة (رصح). [صحيح : 14 )] الألباني 
8ه 00لاك- الآ سوا ارح فنا من روح الله تََلَى: تأي بالرَحْمة 


ار ع خف وى الا حو الو لو ملل ارا ير 0 
والعذاب. ولكن سلوا الله من خيرهاء وتعوذوا بالله من شرها»). (حم ه) عن أبى 
هريرة (رصح). [ صحيح : 7815# ] الألباني 


م ع عد نت فير اس بير سدم يي 
5188-6 (بئس مطية الرجل «زعموا). (حم د) عن حذيفة (ض). 
[صحيح : 1857] الألباني 1 


أآ دآ ا خا ا آذ ا أ ا أ ا أ 2 22 222 271 221 221 265 202-21 221 


--1044- يأتى مشروحا إن شاء الله - تعالى - في آخر الكتابء. وما 
بعد كلك اعافد راج مجاه تى را ريو 21 1 

48-- 90/80 - (لا تسبوا الريح) أي : لا تشتموها (فإنها من روح الله) أي: رحمة 
لعباده (تأتي بالرحمة) أي: بالغيث والراحة والنسيم (والعذاب) بإتلاف النبات والشجر 
وهلاك الماشية» وهدم البناء فلا تسبوها؛ لأنها مأمورة فلا ذنب لها (ولكن سلوا الله 
من خيرها) الذي تأتى به (وتعوذوا بالله من شرها) المقدر في هبوبها؛ أي: اطلبوا المعاذ 
والملاذ منه إليه . قال الشافعى - رحمه الله - :لا ينبغى شتم الريح؛ فإنها خلق مطيع 
للهء وجند من جنوده يجعلها رحمة إذا شاء» ونعمة إذا شاء» ثم أخرج بإسناده حديئًا 
منقطعًا أن رجلاً شكا إلى رسول الله كِكِيْةّ الفقر فقال له: «لعلك تسب الريح» وقال 
مطرف: لو حبست الريح عن الناس لأنتن ما بين السماء والأرض (حم ه) في الأدب 
(عن أبي هريرة) رمز المصنف لصحته . 

6 188"- (بئس مطية الرجل) أي: بعيره» فعيلة بمعنى مفعولة (زعموا) يعنى 
كلها هوا :قري النهى عن الكل كلام جيجه صر :رلا بعلو مسحي ار عرد 
(0*) انظر محظورات الأسماء وما يستحب منها ويكره في نهاية كتاب النكاح» في أبواب تربية الأبناء» باب: تغيير 

الأسماء وما نهي عنه فيها. (خ). 


- 7044 - 


(كتاب العاصا والاحداي والاهو) باب: محظورات الأنفاظ 


ولغ سره واج 


أدءمه ١‏ ات وت عت اليه لقم تقر قولوا: اماشاء الله وشاء محم 
ولك ذولواة اما شاء الله ثم شَاء محمد). الحكيم (ن) والضياء عن حذيفة (صح). 


[صحيح : 171778] الألبانى ٠‏ 
> 0 


.هن 55 اك تيال الله - تعالى - : يؤذيني ابن آدَم يُمسب الدّهر وأنا 
- اختراع القول بإسناده إلى من لا يعرف» فيقول: زعموا أنه قد كان كذا وكذاء 
فيتخذ قوله: زعموا مطية يقطع بها أودية الإسهاب وقيل: سماه مطية لآنه يتوصل 
بهذا المقصود من إثبات شيء في المشيئة» كما أنه يتوصل إلى موضع بواسطة المطية» 
وأكثر ما ورد في القرآن» فهو في معرض الذم. وإنما صح الإسناد إليه والفعل لا يسند 
إليه؛ لأن المراد منه هو المعنى دون اللفظ. قال الخطابى: وأصل هذا أن الرجل إذا أراد 
لطاع في لدو يلل بربجا رع انف لمشت نينا ارال اام 
كلامه» ويتوصل به لحاجته من قولهم زعموا بالمطية» وإنما يقال زعموا 0 لا 
سند له ولا يثبت» قدم المصطفى كَِلكيَةّ من الحديث ما هذا سبيله» وأمر بالتوثق فيما 
يحكى» والتثبت فيه» لا يرويه حتى يجده معزوا إلى ثبت (حم د) في الأدب 9 
حذيفة) قال الذهبى في المهذب: فيه إرسالء» وقال ابن عساكر في اللأطراف: حديث 
منقطع ؛ لأنه من رواية عبد الله بن زيد الجرمى عن حذيفة» كرات ا 

١-١١١1-(قد‏ كنت أكره لكم أن تقولوا: ما شاء الله وشاء محمد) لا فيه من 
إيهام التشريك (ولكن قولوا: ما شاء الله» ثم شاء محمد) وهذا نهي تنزيه رعاية للآدب 
ودفعًا لذلك التوهم» وإنما أتى بثم لكمال البعد مرتبة وزمانًا. قال الخطابي: أرشدهم 
إلى رعاية الآدب في التقديم. واختار لهم من بين طرق التقديم» ثم المفيدة للترتيب 
والمهلة والفاصلة الزمانية؛ ليفيد أن مشيئة غير الله مؤخرة بمراتب وأزمنة. قال ابن القيم : 
وفى معناه الشرك المنهي عنه؛ كقول من لا يتوقى الشرك : أنا بالله وبك» فى حسب الله 
وحسبك؛ ومالي إلا الله وأنت» متكلي على الله وعليك» ووالله وحياتك» ونحوه من 
الألفاظ الشنيعة . (الحكيم) في النوادر (ن والضياء) والمختارة (عن حذيفة) بن اليمان. 

له 5 (قال الله - تعالى - يؤذيني ابن آدم) اع يقول في حقفي ما أكرهه. 
وزعم أن المراد يخاطبني بما يؤذي من يمكن في حقه التأذي تكلف, قال الطيبي: والإيذاء- 
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(كناب العاصائ والأصاب واللهو) باب: محظورات الألشاظ 


0" ييل اق لخاد قن ال دل ارد ال 
الدهر: بيدي الأمرء أقلب الليل والنهار). (حم ق د) عن أبي هريرة (دصح). 
ايحي 107 ]الالنان:.. 
افق حم وه ول لاف امف ل ١‏ حر و ا 
"5.١886 -65*5‏ «قال لهت على يؤذيني ابن آدم يقول: «يا خيبة الدهر) 


لذ سير ع سس ص انر ورت وللملئم يداد شئر سا 


قاد ينون أحدكم: يا حَيْبَة الدهر) قإني أنا الدَهن أقلّب ليله ونهاره. ذا شئْتْ 


نضهماأة: (م) عن أبى هريرة (صح). [صحيح: 175414] الآلباني . 


- إيصال مكروه إلى الغير وإن لم يؤثر فيه» وإيذاؤه - تعالى - عبارة عن فعل ما لا 
يرضاه (يسب الدهر) يروى بحرف الجر وبياء المضارع» والدهر اسم لمدة العالم من مبداً 
تكوينه إلى انقراضه ويعبر به عن مدة طويلة (وأنا الدهر) أي: مقلبه ومدبره» فأقيم 
المضاف مقام المضاف إليهء أو بتأويل الدهر على أن يكون مصدراً. أي: المصرف المدبر 
لما يحدث» ولهذا عقبه بقول: (بيدي الآمر أقلب الليل والنهار) أي: أجددهما وأبليهماء 
وأذهب بالملوك كما فى رواية أحمد. والمعنى: أنا فاعل ما يضاف إلى الدهر من 
الحوادث» فإذا سب الآدمى الدهر يعتقد أنه فاعل ذلك فقد سبنى. ذكره الراغب. وقال 
القاضى : من عادة الاين سناد الحوادث والنوازل إلى الأيام او وسبهاء لا من 
حيث إنها أيام وأعوام» بل من حيث إنها أسباب تلك النوائب وموصلتها إليهم على 
زعمهمء فهم في الحقيقة ذموا فاعلهاء وعبروا عنه بالدهر فى سبهم». وهو بمعنى قوله 
أنا الدهر لا أن حقيقته حقيقة الدهرء. ولإزاحة هذا الوهم الزاتغ أردفه بقوله: «أقلب 
الليل والنهار). فإن مقلب الشيء ومغيره لا يكون نفسهء. وقيل: فيه إضمارء والتقدير: 
وأنا مقلب الدهر والمتصرف فيه» والمعنى أن الزمان يذعن لأمري لا اختيار له» فمن ذمه 
على ما يظهر فيه صادرا عنى فقد ذمني» فأنا الضار والنافع» والدهر ظرف لا أثر له 
ويعضده نصب الدهر على أنه ظرف متعلق بأقلب» والجملة خبر المبتدأ. انتهى كلامه . 
قال المنذري: الجمهور على ضم الراء. إلى هنا كلام المنذري. (حم ق د عن أبي هريرة) 
ورواه عنه أيضا النسائى في التفسير»ء وكأن المصنف أغفله سهوا. 

٠‏ ه- .+ (قال الله - تعالى - يؤذيني ابن آدم) بأن ينسب إلى ما لا يليق بجلالي 
(يقول يا خيسبة الدهر) بفتح الخاء المعجمة؛ أي: يقول ذلك إذا 5 مكروه (فلا يقولن 
أحدكم يا خيبة الدهرء فإني أنا الدهر أقلب ليله ونهاره؛ فإذا شئت قبضتهما) فإذا سب ابرح 
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(كتاب العاصاك والأحاي واللهو) باب:محظورات الألفاظ 


1أ-- ملاه؟- «نهى أن قال للمسلم: 1000 (هق) عن ابن عباس (ض). 
[ضعيف: ]1١7١‏ الألباني . 00 

ع ام عو 0 الا ال 2ن 

ه5٠‏ - 88/ا9- «لا تسبوا الدهرء. فإن الله هو الدهر». (م) عن أبي هريرة 
(صح). [صحيح: 1117/] الألباني . ْ 

4800-5 (لا تُسَمُوا العتب الكرمء ولا تقولُوا حَيِيةَ الدهر إن الله 
عو الداد 1ه ا[قاانعن الى عرد ة قدي امس 0131 الانان 
- آدم الدهر من أجل أنه فاعل هذه الأمور عاد سبه إلى لأني فاعلهاء وإنما الدهر 
زمان جعلته ظرقًا لمواقع الأمور (م عن أبي هريرة) . 

185*-- هلاه4-(نهى أن يقال للمسلم صرورة) هو بالفتح: الذي لم يحجء فعولة 
من الصر: الحبس والمنع» قيل: أراد من قَتَلَ بالحرم قتل» ولا يقبل منه إني صرورة ما 
حججتء وما عرفت حرمة الحرم. كان الرجل في الجاهلية إذا قتل فلجأ إلى الكعبة 
لم يهج» فإذا لقيه ولي الدم قيل له: صرورة فلا تهجه (هق عن ابن عباس) . 

56 - 90/860 - (لا تسبوا الدهر فإن الله هو الدهر) أي: فإن الله هو الآتى 
الذر اديت لا درن ,وسية انقيه كاتر ا يتب نون كن ادن خده إلى :لشن وال ماده 
وترى أشعارهم ناطقة بشكوى الزمان. كذا في الكشاف. وقال المنذري: معنى الحديث 
أن العرب كانت إذا نزل بأحدهم مكروه بسبب الدهر اعتقدوا أن الذي أصابه فعل 
الدهرء فكان هذا كاللعن للفاعل» ولا فاعل لكل شيء إلا الله» فنهاهم عن ذلك 
(م) في الأدب (عن أبي هريرة) ولم يخرجه البخاري بهذا اللفظ . 

-180٠ -65‏ (لا تسموا العنب الكرم) زاد في رواية: «فإن الكرم قلب المؤمن»؛ 
وذلك لأن هذه اللفظة تدل على كثرة الخير والمنافع فى المسمى بهاء وقلب المؤمن هو 
انعفن للك ددون :قحس اسه بوه الاق النيو عه سيفن هر العني مهدا 
الاسم؟ وأن قلب المؤمن أولى به منهء لذ كم رهن سه والكرب كنا فاق لمكن 
والرقوب والمفلس؛ إذ المراد أن تسميته بها مع اتخاذ الخمر المحرم منه؛ وصف بالكرم 
والخير لأصل هذا الشراب الخبيث المحرم» وذلك ذريعة إلى مدح المحرم؛ وتهييج النفوس- 
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(كتاب العاصاى والأحاي واللهو) باب: جمال الرجل فصاحة نسانه وحسن ا مقال والفعال بالصدق وصواب الحق 


ر لير بر ١‏ م ردي ا 200 
2*1 -4847- «لا تقولوا الكرم» ولكن قولوا الْعنب والحبلة». (م) عن واثلة 
(صح). [صحيح : ٠‏ 72] الآلباني . ' ١‏ 


باب: جمال الرجل فصاحة لسانه وحسن 
المقال والفعال بالصدق وصواب الحق 
4- ووه" («جَمال الرجل تضاحة لسانه». القضاعي عن جابر (ض) . 
[صحيح: 57754] الألباني . 


- إليه» محتمل (ولا تقولوا خيبة الدهر) نهى عنه لأن عادة الجاهلية نسبة الحوادث إلى 
الزمان فيقولون: 5 وما يهلكنا إل الدذّهر» [الحائية: 14] فيسبونه (فإن الله هو الدهر) 
ا مقلبه والمتصرف فيه على حذف مضافء. أو الدهر بمعنى الداهر. قال بعض 
الكاملين: ذهب المحققون إلى أن الدهر من أسماء الله؛ معناه الأزلي الأبدي» ولم 
يكونوا عالمين بتسمية الله بهء فأعلمهم النبي لكيه فوجه المنع من سبه بين» وفيه الأمر 
بالمحافظة على الأوضاع وألا يتعدى في ذلك قانون السماع» وقال ابن العربي: إنما 
نهى عنه لأآن الناس لغفلتهم إذا رأوا فعلاً عقب فعل نسبوه إليه وخصوه به وإنما هى 
أفعال الله يترتب بعضها على بعض» ولا ينسب لغيره إلا مجازاء فالسب والهجر 
شيء يكره. (ق) في الأدب (عن أبي هريرة» - رضي الله عنه -. 

-٠51/‏ 98417 (لا تقولوا الكرم) أي: للعنب (ولكن قولوا العنب والحبلة) بفتح 
الباءء وقد تسكن». هى أصل شجرة العنب . والعنبة: يطلق على الثمر والشجرء والمراد 
عليه قول القائل: فيا بنة الكرم» بل يا ابنة الكرم فلما حرم الخمر نهاهم عن ذلك تحقيراً 
لهاء وتدكيسرا لتحرعهاء وبين لهم فى خبر أن الكرم هو قلب المؤمن. أنه معدن 


8099-54 (جمال الرجل فصاحة لسانه) أي: أن يكون من فصحاء المصاقع 
الديرة أورثوا سلاطة الالسنة. وبسطة المقال بالسليقة. من غير تصنع ولا ارنجال. ولا 
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(كتاب العاحا والأداب واللهو) باب: جمال الرجل فصاحة لسانه وحسن ا مقال والفعال بالصدق وصواب الحق 


ى ل دير عي بس ام فير 
84 6 «(الحمال فى الرجل اللسان». رك عن على بن |الحسين مرسلا 
(صح). [ضعيف: /11601] الآلباني . 
هد الوم و تقر “.ميري ل ب نيد . بن م ل على رامع بي بير د ىبي 5 
5755-5 «(الجمال صوات القول بالحق» والكمال حسن الفعال 
بالصلق». الحكيم عن جابر (ض). [ضعيف جدا: 51508] الألباني . 


- يناقضه خبر: (إن الله يبغض البليغ من الرجال». لأن ذلك فيما كان فيه نوع تيه 
ومبالغة في التشدق والتفصحء وذا فى خلق صحبه اقتصاد» واساسه العقل» ولم يرد به 
الاقتداء على القول إلى أن يصغر عظيمًا عند الله؛ أو يعظم صغيراء أو ينصر الشيء 
وضده؛ كما يفعله أهل زماننا. ذكره ابن قتيبة. قالوا: وذا من جوامع الكلم .(القضاعي) 
والعسكري كلاهما من حديث محمد بن المتكدر (عن جابر) وكذا رواه عنه الخطيب 
والقضاعيء وفيه أحمد بن عبد الرحمن بن الجارود» قال في الميزان عن الخطيب: 
كذاب» 57 بلاياه هذا الخبر» وفي اللسان عن ابن طاهر : كرضي ادو 

4- 55560 (الجمال في الرجل اللسان) أي: فصاحة اللسان كما تفسره روايات 
أخرء وهو معدود من جوامع الكلم» ولما أرسل المصطفى إلى الكافة أيد طبعه بالفصاحة 
من غير تكلف, لا كتكلف المتشدقين» وسجع المتملقين المتصنعين. (ك عن علي بن الحسين) 
زين العابدين (مرسلاً) ظاهر صنيع المصنف أنه لم يره مسندًا لأحدء وإلا لما عدل لرواية 
إرساله» وهو قصورهء فقد رواه ابن لال والديلمى من حديث العباس بن عبد المطلب . 

-584-٠‏ (الجمال صواب القول بالحق» والكمال حسن الفعال بالصدق) لأن 
جمال الكمال في سعة العلم والحق والعدل والصواب والصدق والآدب» فإذا لم يعمل 
فهو جاهل» وإذا علم احتاج أن يكون محقا فيعمل بذلك العلم» فإذا عمل احتاج إلى 
إصابة الصواب» فقد يعمل ذلك الغير فى غير وقته فلا يصيب». فإذا عمل الصواب 
احتاج إلى العدل فيكون مريدا به وجه الله فإذا عدل احتاج إلى الصدق بأنه لا يلتفت 
إلى نفسة يوعي لها ثوانا» فحت عن المبةة فدلف هر امال والكيال قن 
الحقيقة» وهذا قاله لعمه العباس لا جاءه وعليه ثياب بيض فتبسم النبي يلل فقال: «ما 
يضحكك»؟ قال: جمالك قال: «وما الجمال» فذكره (الحكيم) الترمذي (عن جابر) بن- 
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(كتاب العادائ والأحاب واللهو) باب:ما جاء في الشعر والشعراء 


باب: ما جاء في الشعر والشعراء 


أ/لامهم - انشع ليبن أي لصتل وكر ل افو يكرءيق الابارئ 
فى المصاحف. (رحط) وأ بن عساكر عن ابن عباس (رض) .(ضعيف : ضعيف: ]١5‏ الآلباني : 


- عبد الله. قضية صنيع المصنف أنه لم يره مخرجا لأحد من المشاهير الذين وضع لهم 
الرموزء وهو عجيبء فقد رواه أبو نعيم في الحلية» والديلمي في الفردوس» والبيهقي 
في الشعب» فعدوله للحكيم واقتصاره عليه الموهم غير لائق» ثم إن فيه أيوب بن يسار 
الزهري. قال الذهبى : ضعيف جد تفرد به عنه عمر بن إبراهيم» وهو ضعيف جذا. 

الاءه 49١1-(آمن)‏ بالمد وفتح الميم(شعر أمية) بضم الهمزة وفتح الميم وشد المثناة 
يت تصغير أمةع عبد الله (بن أبي الصلت) بفتح المهملة. » وسكون م ومثناة فوق. 
وهو ربيعة بن وهب بن عوف» ثقفي من شعراء الجاهلية؛ مبرهن غواص على المعاني. 
معتن بالحقائق» متعبد في الجاهلية» يلبس المسوح» ويطمع في النبوة» ويؤمن بالبعث. 
وهو أو لقن كنبب باسمك اللهم. وزعم الكلاباذي أنه كان يهودياء ويقال: إنه دخل في 
النصرانية» وأكثر فى شعره من ذكر التوحيدء وأحوال القيامة» والزهد والرقائق» والحكم 
والمواعظ والأمثال. قال الزمخشري: كان داهية من دواهى ثقيف.ء. وثقيف دهاة العرب» 
ومن دهائه ما هم به من ادعاته النبوة» وكان جلابة لويم جوالاً في البلاد(وكفر قلبه) 
أي: اعتقد ما ينافي شعره المشحون بالإيمان والحكمةء والتذكير بآلاء الله وأيامه فلم ينفعه 
ما تلفظ به مع جحود قلبه. روى مسلم عن عمرو بن الشريد قال: «ردفت النبي كل 
فقال: «هل معك من شعر أمية» ؟ قلت: نعمء فأنشدته ماتة ببت.» فقال: «لقد كاد أن 
يسلم في شعره؟ وروى ابن مردويه بإسناد قال ابن حجر: قوي عن ابن عمرء وفي قوله 
- تعالى -: 8 واتل عليهم تبأ الذي آتيناه آياتنا فَانسلَحْ منها 4 [الأعراف:1170] قال: نزلت 
في أمية بن أبي الصلت. وقال غيره: في بلعام» وعاش أمية حتى أدرك وقعة بدرء ورثا 
من قتل بها من الكفار. ومات أيام خضار الطائف كافراًء ومن نظمه : 


ا اا الوسر اند ليسي ورت 


1 1 1 1 أ 
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(كتاب العاصا والاداب واللهو) باب:ما جاء في الشعر والشعراء 


روه فم الم 1ن اللحن انيسن تبيا 

ومنه من أخرى : 

يارب لا #تجعلني كَافرٌ أبَدَا ‏ واجعل سريرة قَلْبِي الدَهرَ إِيَمانَا 

قال ابن حجر: فلذلك قال:. آمن شعره. ومن نظمه أيضا يمدح ابن جدعان يطلب 
نائكة .يي , 2 20 

أأذكر حاجتي أم قد كفانى؟ 

لاني شيليك ال نويسنيا 


هيأ 41 إن تتسسي يف السناء 
2 2 ا سس 2 اس ابي 
كفهه من تعرضكك الثناء 
5 و ود واد لوك الوه ان 7 و 7 وو 7 7 و 
كريم لا يغيره صباح حر اججيل قلا فستتناء 
و ا ار م 21 و 2 5 7 ىا ه سشيبير 0 أ 
يناري الريح مَكرّمة وجودًا إذا ما الضب أحجرة الشمّاء 
وأخرج ابن عساكر وأبو حذيفة في اللمبتدأ عن أبي إسحاق عن الزهري عن سعيد ابن 
المنسيتب قال: قدمت الفارعة أخت أمية بن أبى الصلت على رسول الله كلد فقال لها 
رأيته كان أخى فى سفرء فلما دخل على فرقد على السرير وأنا أحلق أديًا فى يدي؛ إذ 
أقبل طائران أو كالطائرين فوقع على الكوة أحدهماء ودخل الآخر فوقع عليه» فشق ما 
بين ناصيته إلى عانته» ثم أدخل يده فى جوفه فأخرج قلبه فوضعه في كفه». ثم شمه 
فال له الطائر الأعلى : أوعى؟ قال : وعى » ثم رده مكانه» فالتأم الجرح أسرع من طرفة 
عين .2 ثم ذهب فنبهته فقال: ما لي أراك مرتاعة؟ فأجبته فقال: خيرء ثم أنشاً يقول : 


2 ه عي 92 0 لم ا ١‏ و سا9 سَ ه فيو 2 و 
باتت همومى تسري طوارقها أكفكف عيني والدمع سابقها 
2 سمل 


5 . 5 2 97 ب و 1 
ما أتانى من اليس قين ولم اوت براءة يقص ناطقها 


امم دن عليه واقدة الث 
أم أسكن الجنة التى وعد الأب 
١‏ بيدا ولد 
هما فريقان فرقة تدخل الجن 


و د .0 و م بوي - 
رمحيط بهم سرادقها 
5200# 6 0 عدم و 
اق مصعوفة نمارقها 
0 2 


به حلفت بهم حدائهقها 
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(كتاب العاصائ والأداب واللهو) باب:ما جاء في الشعر والشعراء 


تت | | | | لا | الت | يلها لد | | د لا يما يما 
ى. 


' و إلى يو - 2 بوه 1 ًَ ا أ ه©6 06س هه و 
- وفرقة منهم قد أدخلت النا رفساءت بهم مرافقها 
00 0 : 6 1 و : 0 8 2 5 
تعاهدت هذه ار إذا صمت يشير عاقت عواكئقها 


ا 


إن لم تمت غسبطة ثم متك هركيا للموت كان وا ان شيهها 
مها اسان هو ااي لم جود ييا ابه ييا 


05 25 كاه يَعلم أن امسر رافينة اهنا 
فسا رععسة النفس فى الحياة وأن تحيا قليلاً فالموت لاحقها 
5 7 د 7 ده 1 اهم الس 

يوشك من فر من منيته يوما على غرة يوافقها 


النبى 21415 : إن مثل أخيك كمثل الذي آتاه الله آياته فانسلخ منها» وأخرج الدينوري 
فى المجالسة عن محمد بن إسماعيل بن طريح الثقفى عن أبيه عن جده عن جد أبيه 
قال: سمعت ابن أبى الصلت عند وفاته وأغمي عليه قليلاً» ثم أفاق فرفع رأسه إلى 
و ل ا ها أنا ذا لديكماء لعشت ى عميق 2 ولا مالى 
موا تطازل دهي مسسصاكر أمعسهزة الم أن رول 
سن ند نر عا مد داكن فئ :فوس اسان أرعى الر عنو لا 
ثم فاضت نفسه. وأخرج ابن عساكر عن الزهري قال: قال أمية: 
الارسبول اها مسرن ما بعد غَايتنًا من رأس مجرانًا 
ثم خرج إلى البحرين فأقام ملة »> ثم قدم الطائف فقال : ما محمد؟ ..قالو: يزعم أنه 
نبى ٠.‏ فقدم عليه فقال: يا ابن عبد بالمطلنت- أريد أن أكلمك فموعدك غداء فأتاه فى نفر 
ثم سجعء ثم أنشد الشعر ثم قال: أجبني فقال: ٍ بسم الله الرحمن الرحيم يس والقران 
الحكيم © [يس: ١١‏ ؟] حتى إذا فرغ منها وثب أمية فتبعته قريش تقول: ما تقول يا 
أمية قال: أشهد أنه على الحق. قالوا: فهل تتبعه؟ قال: حتى أنظرء ثم خرج إلى الشام 
وقدم رسول الله المدينة»ء فلما قتل أهل بدر أقبل أمية حتى نزل بدراء» ثم ترحل- 


- /(99؟ - 


(كتاب العاصائ والأحداب واللهو)باب: ما جاء في الشعر والشعراء 


- يريد رسول الله عَلٌِ فقيل له : ما تريد؟ قال: محمداء قيل: وما تصنع به؟ قال: أؤمن به 
وألقى إليه مقاليد هذا الأمر» قيل : تدري من فى القليب؟ قال: لاء قيل : فيه عتبة وشيبة وهما 
ابنا خلف» فجدع أذني ناقته» وقطع ذنبهاء فرجع إلى مكة وترك الإسلام» فقدم الطائف 
على أخته فنام عندهاء فإذا طائران فذكر نحو قصة أخته عنه» وأنه مات عقب ذلك . 

(تنبيه): هذا الحديث قد يعارضه الحديث الآتى: "عند الله علم أمية بن أبى الصلت» 
وقد يقال: قال ذلك أولا ثم أوحي إليه بعد ذلك بأنه مات كافرً. وأراد بالقلب محل 
القوة العاقلة من الفؤاد؛ سمي قلبًا للتقلب والتقليب» وللطيف معناه في ذلك ؛ كان 
أكثر قسم النبي بمقلب القلوب. قال الغزالى : :وحيث ورد في القرآن أو السنة لفظ 
القلب. فالمراد به المعنى الذي يفقه من الإنسان ويعرف حقيقة الأشياء» وقد يكنى عنه 
بالقلب الذي في الصدر؛ لأن بين تلك اللطيفة وبين جسم القلب علاقة خاصة. فإنها 
ون كائع: ستكلعة سات النفنة» كديا تعلق ايه بواشطة القلك: فمخغلقها الأول جالقلتة: 
والشعر. النظم الموزون وحده ما تركب تركيبًا متقاصداء وكان مقفى موزونًا مقصودا به 
ذلك» فما خلا من هذه القيود أو بعضها لا يسماه» ولا يسمى قائله شاعراً.ء لأخذه من 
شعرت: إذا فطنت وعلمت» وسمي شاعرًء لفطنته وعلمهء فإذا لم يقصده. فكأنه ل 
يشعر به . دكرة ه في المصباح (أبو بكر) محمد بن القاسم (بن) محمد بن بشار (الآنباري) 

بفتح الهمزة وسكون النون وفتح الموحدة» نسبة إلى بلدة قديمة على الفرات على عشرة 

9 من بغداد» وكان علامة في النحو واللغة والأدب قال (في) كتاب (المصاحف) 
حدثنا أبى حدثنا عبد الرحمن بن حمزة البلخي حدثنا محمد بن عمرو الشيباني عن أبي 
عمرو الشيباني عن أبي بكر الهذلي عن عكرمة قلت لابن عباس: أرأيت ما جاء عن 
النبي يَكهِ في أمية بن أبي الصلت: آمن شعره وكفر قلبه؟ فقال: هو حق فما أنكرتم 
منه ذلك؟ قلت: قوله في الشمس: إلا معذبة وإلا تجلّد» من قوله: 

والسييميسن | تَطْلُم كل عر لَيلّهَ ‏ حمراء يصبح لونها حصوره 

ا سينا صل لقاو ره ومسا 7ك هت 2 وإلا تجلّد 

فقال: والذي نفسسي بيده ما طلّعت الشمس قط حتى ينخسها سبعون ألف ملك 
فيقولون لها: اطلعى» فتقول : لا أطلع على فوم يعبلودني من دول الله فيأتيها ملك 
فتشعل لضياء بنى آدم» فيأتيها شيطان يريد أن يصدها عن الطلوع. فتطلع بين قرنيه 
فيحرقه الله تحتها. (خط وابن عساكر) فى تاريخه (عن ابن عباس) بإسناد ضعيف . 
لزاه عن يف]ة القع كهى نواه كدو ية أن القارعة يفف الى العاتف انيت امد 
اعد رسو الله كردن سوه مرو تشع اند لكر ْ 

- 7004 - 


(كتاي العاصائ والأحباب وألاهو) باب: ما جاء في الشعر والشعراء 


ا 6- «امرؤ الْقَيسِ قَائد الشعراء إلى الثار لأ 06( 


قوافيها». أبو عروبة في الآوائل» وابن 8 نينا فت ر عن أبي هريرة (ض) . [ضعف: ١560؟١)]‏ 


اياده ١65‏ - ر(امرق القيس) بن حجر؛ بضم الحاء بن الحارث الكندي الكمناضن 
الجاهلى المشهورء وهو أول من قصد القصائد (قائد الشعراء إلى النار) أي: جاذبهم 
إلى جهنم (لأنه أول من أحكم قوافيها) أي: أتقنها وأوضح معانيها و لخصها وكشف 
عنها وجانب التعويص والتعقيدء قيل: كان إذا [قال]7*) أسرع» وإذا مدح رفع» وإذا 
هجا وضع . قال التبريزي: وأشعر المراقسة امرؤ القيس الزائد» وهو أول من تكلم في 
نقد الشعر. وقال العسكري في التصحيف: أئمة الشعراء سبعة امرؤ القيس هذاء ثم 
النابغة» ثم زهيرء ثم الأعشىء ثم جريرهء ثم الفرزدق. ثم الأخطل. وسئل كثير: 
من أشعر الناس؟ قال: الملك الضليل» قيل: ثم من؟ قال: الغلام القتيل طرفة» قيل : 
ثم من؟ قال: الشيخ أبو عقيل يعني نفسه. وقال ابن عبد البر: افتتح الشعر بامرئ 
القيس» وختم بذي الرمة. وقيل لبعضهم: من أشعر الناس؟ قال: امرؤ القيس إذا 
ركب» والأعشى إذا طرب» وزهير إذا رغب» والنابغة إذا رهب» وأول شعر قاله امرؤ 
القيس إنه راهق» ولم يقل شعرا فقال أبوه: هذا ليس بابني؛ إذ لو كان كذلك لقال 
شعراًء فقال لاثنين من جماعته: خذاهه واذهبا به إلى مكان كذا فاذيحاه» فمضيا به 
حتى وصل المحل المعين» فشرعا ليذيحاه فبكى وقال: 

هنا يك من تقرى يب ولول ١‏ سقط الى ين الول فحَومل 

فرجعا به إلى أبيه وقالا: هذا أشعر من على وجه الأرض» قد وقف.ء واستوقف». 
وبكى واستبكى. ونعى الحبيب ولمنزل فى نصف بيت» فقام إليه واعتنقه وقبله. 
وقال> أنت ابني حفّاء وآخر شعر قاله امرؤ القيس» إنه وصل إلى جبل عسيب» وهو 
يجود بنفسهء فنزل إلى قبر فأخبر بأنها بنت ملك فقال: 


> ره 1 4م م و 0 و له ع 2 و 
سيار تنا إن امم ان فتسيكويت ا ل د 
3 وام 3 و 


)2 #-ه 7 أ و 
(*#) في النسخ المطبوعة: [قيل] وهو خطأء والصواب: [قال]. (خ). 
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(كناب العادا والأداب والاهو) باب:ما جاء في الشعر والشعراء 


قال في الزاهر: أنشد عمر هذين فأعجب بهما وقال: وددت أنها عشرة وإني 
على بذلك كذا وكذا؛ وفي الأوائل للمؤلف وغيره أن أول من نطق بالشعر آدم لما قتل 
ابنه أخاه.» وأول من قصد القصائد امروؤ القيس» وقيل: عبد الأحوصء وقيل: 
مهلهلء وقيل: الآفوه الآأزدي» وقيل: غير ذلك» ويجمع بينهما بأنه بالنسبة للقائل» 
يد امرؤ القيس بالقرآن قبل أن ينزل. فقال7*©: 


له له 
207 أ َه 2 ل 2-4 - ل عو ره م ه 
ع 


مسو الوه ء في الصف الشباء حى إذا جماء السنتتحا 
اسه شيم الإمتان ينا اكيسميرن 


وقال: 
افتيربك الما عنة واطر المي طن عسي الزهناد ليو ةا 
وقال: 


ىا ل 


ذا زلرلت الأرض لالفصيييا. واحرحعت الأرفن التبنالئمنا 

خصحوم: الاخاف على جر يسما يوم اللحساب رق خيساليياا 

بدا شونا تك فجادل ل اشسها وامسنا ليما 

(أبو عروبة فى) كتاب «الأوائل) له (واين عساكر) في تاريخه من حديث الحسين بن 
فهم بحن بسن دن كك (عن أبي هريرة) قال يحيى : قال لي المأمون : أريد أن أحدث» 
فقلنا: من أولى بهذا منك» فصعد المنبر فأول حديث حدثنا هذاء ثم نزل فقلنا: كيف 
رأيت مجلسنا؟ قلت: أجل مجلس يفقه الخاصة والعامة قال: وحياتك ما رأيتم له 
حلاوة إِنما المجلس لأصحاب الحلقات والمحابر. اه. والحسين بن فهم» أورده الذهبي 
فى ذيل الضعفاء وقال: قال المحاكم: ليس بقوي»؛ ويحيى بن أكثم قال الأزدي : 
كمون نم ران ابن اليد كانوا ارون أله يرن دوف 

(تنبيه) قال القرطبى: هذا الحديث وما قبله يدل على أن من كان إماما دارسا فى 
أمر ما هو معروف 5< فله لواء يعرف به خيراً كان أو شراء فللأولياء والصالحين الور 
تنويه وإكرام وإفضال؛ كما أن للظالمين ألوية فضيحة وخزي ونكال. 


(*) في نسبة هذه الأبيات إليه نظر. (خ). 


م ووو"ا-ه 


(كتاب العاصا والأصاب واللهو) باب: ما جاء في الشعر والشعراء 


٠7‏ ه- 17174« امْرق الْقَيْس صاحب لواء الشعراء إِلَى الثّارا.(حم) عن أبي 
هريرة. [ضعيف : ]١50 ٠١‏ الأآلباني. 0 ْ 

5717-6 هاعد الله علّم أمةَ يْن أبى الصللّت).(طب) عن الشريد بن سويد 
(صح). [ضعيف :0/1/6] الألباني. 0 ْ 

'/ا* 4-6 157- (امرؤ القيس) سليمان بن حجرهء الملك الضليل» عظيم شعراء الجاهلية 
(صاحب لواء الشعراء) أي: حامل راية شعراء الجاهلية والمشركين» قال دعبل: ولا يقود 
الناس إلا أمير هم ورئيسهم (إلى النار) لأنه زعيمهم وعظيمهم في الدنياء فيكون قائتدهم 
في العقبى» قال ابن سلام: ليس لكونه قال ما لم يقولواء ولكنه سبق إلى أشياء ابتدعها 
فاتبعوه عليها واقتدوا به فيهاء وأخرج ابن عساكر أنه ذكر امرؤ القيس للنبي كَكِْةٌ فقال: 
ذلك رجل مذكور في الدنيا منسي في الآخرة» يجيء يوم القيامة معه لواء الشعراء يقودهم 
إلى النار» قال أبو عبيد: سبق امرؤ القيس العرب إلى أشياء ابتدعها فاستحسنوهاء وتبعهم 
فيها الشعراء منها: استباق صحبه» والبكاء على الديار» ورقة التشبيب». وقرب الماخذ. 
وتشبيه النساء بالظباء البيض» والخيل بالعقبان والعصي» وقيد الآوابد» وأجاد فى التشبيه. 
وفصل بين التشبيب» ولمعنى هذا لواء الشهرة في الذم وتقبيح الشعرء كما أن ثم ألوية 
للعز والمجد والأفضال؛ كما يجيء أن المصطفى كَكْلةْ بيده لواء الحمدء فثم ألوية خزي 
وفضيحة. قال الزبير بن بكار: قيل لحسان بن ثابت: من أشعر الناس؟ قال: النابغة» 
قال: ثم من؟ قال: حسبك بي مناضلاً» قيل فأين أنت عن امرئ القيس؟ قال لنا: إنما أنا 
في ذكر الآنس (حم) وكذا البزار كلاهما من حديث هشيم عن أبي الجهم عن الزهري عن 
أبى سلمة (عن أبي هريرة) قال الهيثمي: فيه أبو الجهمء شيخ هشيم بن بشير ولم أعرفه. 
وبقية رجاله رجال الصحيح. اه. وأقول: أبو الجهم ضعيف جذداء قال الذهبي في 
الضعفاء: أبو الجهم عن الزهري قال أبو زرعة: واهي الحديث. 

657707-15 (عند الله علم أمية بن أبي الصلت) وذلك أن الشريد قال: ردفت 
النبي يلد فقال: هل معك شيء من شعر أمية؟ قلت: نعم» فأنشدته مائة قافية» كلما 
أنشدته قافية قال: هيه؛ أي: زدنى ثم ذكره (طب عن الشريد بن سويد) ظاهره أن هذا 
لا يوجد مخرجا لاحك فين السثة وهو ذهول عجيب.». فقد خرجه الإمام مسلم 
باللفظ المزبور عن شريد المذكور كما في الفردوس وغيره. 


- أءووه“ا- 


كناد العاضاك والأساب الهو) باب: ما جاء في الشعر والشعراء 


هه هه 4 ص 


0ه عي هذا 0 وفي هذا مرة» يعني ف العجران والشكرا ذا 
الأنباري في الوقف عن أبي بكرة (ض) ٠‏ [ضعيف: ٠7١‏ 1] الألباني . 


امه -4919 -«الشعر بِمنِْلة الكلآم: فحسنه كحسن الكلام: وقبيحه كقبيح 
الكلام».(خد طس) عن ابن عمرو (ع) عن عائشة (ح6. [صحيح :77/ام] الألباني : 

6 5153- (في هذا مرة وفي هذا مرة يعني القرآن والشعر) يشير به إلى أنه 
ينبغي للطالب عند وقوف ذهنه لترويحه بنحو شعر أو حكايات» فإن الفكر إذا أغلق 
ل 0 00" 
على الفهم» وغلبة قلبه على التصور؛ لأن القلب مع الإكراه أشد نفورً وأبعد قبولا. 
وفي الأثر: إن القلب إذا أكره عمي». ولكن يعمل على رفع ما طرأ عليه بترويحه 
بشعر أو نحوه من الأدب؛ ليستجيب له القلب مطيعًا قالى: 0 , 

وليس مغن في المودة افع إذا الم يكن بن الضلوة تييع 

وقال الحكماء: إن لهذه القلوب تنافراً كتنافر الوحشء فيألفوها بالاقتصاد في 
التعليم» والتوسط في التقديم »؛ لتحسن طاعتهاء ويدوم نشاطهاء وهذا ب يسمى عندهم 
بالتحميضن». وكان ابن ا لأصحابه إذا داموا فى الدرس: أحمضواء أي : 
جتنا إن الكيلاه. وعاتر امن اننيها كوه شان النقرى ذل اكمينا كل ال نيرفن 
صحف إبراهيم -على نبينا وعليه الصلاة والسلام- يخلى فيها بين نفسه ولذاته فيما 
يحل ويباح <ابن الأنباري في) كتاب (الوقف) والابتداء (عن أبي هريرة) . 

53555-5- (الشعر بمنزلة الكلام: فحسنه كحسن الكلام» وقبيحه كقبيح الكلام)'١)‏ 
قال النووي: يعني الشعر كالنثرء فإذا خلى عن محذور شرعي فهو مباح» وقد قال عمر: 
نعم الهدية للرجل الشريف الأبيات يقدمها بين يدي حاجته يستعطف بهن الكريم» 
ويستذل بهن اللئيم» لكن التجرد له والاقتصار عليه مذموم» كما في الأذكار. ٍ- 
)١(‏ قال السهروردي: ما كان منه في الزهد وذم الدنيا والمواعظ والحكم والتذكير بآلاء الله» ونعت الصالحين» 

ونحو ذلك؛ مما يحمل على الطاعة» ويبعد عن المعصية فمحمودء وما كان من ذكر الأطلال والمنازل والأزمان 


والآمم فمباح. وما كان من هجو ونحوه فحرام» وما كان من وصف الخدود والقدود والنهود ولحوها؛ عما 
يوافق طباع النفوس فمكروه. 


اد 


(كتاب العاصاة والأدايب وأللهو) باب ما جاء في الشعر والشعراء 


م عو م يي 7 ل مابير هع سال ب 


/لا/ا*ه-م 1 -لأن يمتلئ جوف رجل فيحا حتى يريه خير لَه من أن يمتلئ 


شعرا).(حم ق:) عن أبي هريرة (صح) . اصحدة 1 6] الألباني . 


راو 
22 
لذب 


- (نكتة) أخرج ابن عساكر أنه اجتمع ابن الزبير ومروان عند عائشة وتقاولاء فقال مروان: 
مَنْ يَضَا الله يحفظه بقدرَته ‏ وليسس لمن لميَرفَع الله رافع 
فمال: اخ الزبير: 
فَوَض إلى الله الأمور إذا سرت 2 فبالله لا بالأقربين تدافع 
فقال مروات: 
داو الى يناب والاسسني لا سحيون قلبان قاس ونتاشع 
قال ابن الزبير: ْ 
لايستوىي عبدان عيد مكلم ا الأقارب 5ك 
قال مروان: ْ 00 
وعبد يجافي جنبه عن فراشه يييت يناجي ربه وهو هو راكع 
قال ابن الزبير: 
وللخير أهل يعرفون بَهديهم إذا اجتَمّعَت عند الخطُوب الممجامع 
قال مروان: 

0 و ااء واء ء 
وللشر أهل يعرفون بشكلهم 22 تشير إليهم بالفجور الأصابع 
وقد اشتهر هذا الكلام عن الشافعي» واقتصر ابن بطال على نسبته للشافعي فقصرء 

وعاب القرطبي المفسر على جماعة من الشافعية الاقتصار على نسبته للشافعى. (خد 

طس) وكذا أبو يعلى (عن ابن عمرو) بن العاص . قال الطبراني: لا يروى إلا بهذا 
السند. قال في الأذكار: إسناده حسن» وقال الهيثمى : إسناده حسن» وقال ابن حجر 
في الفتح بعدما عزاه إلى البخاري في الأدب: سنده ضعيف (ع عن عائشة» قال 
الهيئنمي: وفيه عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان. وثقه دحيم وجماعة» وضعفه ابن 

معين وجماعة» وبقية رجاله رجال الصحيح . 

7718-17 (لأن يمتلئ جوف رجل) يحتمل أن المراد الجوف كله وما فيه من- 


اد 


(كتاب العاصا والأداي ولاه ) باب:ما جاء في الشعر والشعراء 


- القلب وغيرهء أو أن يراد القلب خاصة. وهو الظاهر لقول الآطباء إذا وصل 
للقلب شيء من قيح حصل الموت (قيحا) أي: مدة لا يخالطها دم (حتى يريه) بفتح 
المثناة التحتية من الوري بوزن الرمي غير مهموز؛ أي: حتى يغلبه فيشغله عن القرآن 
وعن ذكر اللّهء أو حتى يفسده كما قاله البيضاوي هكذا في نسخ الكتاب» ولفظ 
البخاري بإسقاط حتى» وعليه ضبط يريه بفتح أوله وسكون ثالثه. قال ابن الجوزي: 
ونرى جماعة من المبتدئين ينصبون يريه هنا جريًا على العادة في قراءة الحديث الذي 
فيه حتى» وليس هنا ما ينصب وتعقبه في التنقيح بأن الأصيلي رواه بالنصب على 
بدل الفعل من الفعل» قال الزمخشري: القيح المدة» وقاحت القرحة تقيح» ووري 
الداء جوفه: إذا أفسدهء» وقيل لداء الجوف: وري؛ لأنه داء دخل متواز ومنه قيل 
للسمين: وارء كأن عليه ما يواريه من شحمه. اه. (خير له من أن يمتلوء شعر) أنشأه 
أو أنشده لما يؤول إليه أمره من تشاغله به عن عبادة ربه قال القاضي : والمراد بالشعر 
ما تضمن تشبيبًا أو هجاء أو مفاخرة» كما هو الغالب في أشعار الجاهلية. وقال 
بعضهم : قوله : «شعرً» ظاهره العموم في كل شعرء لكنه مخصوص با لم يشتمل 
على الذكر والزهد والمواعظ والرقائق» مما لا إفراط فيه. وقال النووي: هذا الحديث 
محمول على التجرد للشعر؛ بحيث يغلب عليه فيشغله عن القرآن والذكر. وقال 
القرطبي : من غلب عليه الشعر لزمه بحكم العادة الأدبية الأوصاف المذمومة» وعليه 
يحمل الحديث. وقول بعضهم. عنى به الشعر الذي هجا به هو أو غيره رد بأن 
هجوه كفر كثر أو قل» وهجو غيره حرام وإن قل» فلا يكون لتخصيص الذم بالكثير 
معنى . (حم ق 5 عن أبي هريرة) ورواه مسلم أيضا عن سعد وأبى سعيد قال: بيئما 
نحن نسير مع رسول الله كَكِةٌ إذ عرض شاعر ينشد؛ فقال رسول الله كك :«زوا 
الشيطان أو أمسكوا الشيطان» ثم ذكره. وفي الباب عمر وابنه وسلمان وجابر 
وغيرهم. 


وو" - 


(كتاى العامائ والأحاب وأللهو) فصل: في ما جاء في الشعر بعد العشاء الآخرة وفصل: في أصد قكلمة قالها الشعراء 


فصل: في ما جاء ذ في الشعر بعد العشاء الآخرة 
0 امن قَرَضَبيْتَ شغ بَفْدالمغناء لم تقبّل له صلا صلاة تلك 


- 


اللبلة حتى يصطبح». .(حم) عن شداد بن أوس ٠.‏ [ضعيف : ]01/4٠‏ الآلباني 


عله ءاد +57 
ونه وده ه52 


فصل :في أصدق كلمه قالها الشعراء 


٠ 4‏ /ا” ٠-«أَشعَر‏ كلمة تَكَلَّمَتَ بها العرب كَلمَة لبيد: آلا كل شئاء ما 


يما 
00 


خَلاً الله باطل». (م ت) عن أبي هريرة (صح). [صحيح: 5 ]٠٠١‏ الألباني 

4- 8467 (من قرض بيت شعر بعد العشاء) زاد العقيلى في روايته: الآخرة 
(لم تقبل له صلاة تلك الليلة) ولا يزال كذلك (حتى يصبح) أي :يدخل في الصباح» 
وهذا فى شعر فيه هجو أو إفراط في مدح أو كذب محض» أو تغزل بنحو أمرد أو 
أجنبية أو الخمرء أو نحو ذلك». بخلاف ما كان في مدح الإسلام وأهلهء والزهد 
ومكارم الأخلاق ونحو ذلك (حم) من حديث قزعة بن سويد عن عاصم بن مخلد 
عن أبي الأشعث الصنعاني (عن شداد بن أوس) قال الهيثميى: قزعة بن سويد وثقه ابن 
معين وضعفه الجمهور إلا أن ذا لا يقتضي الحكم على الحديث بالوضع. فقول ابن 
الجوزي: هو لذلك موضوع؛ ممنوع كما بينه الحافظ ابن حجر في القول المسدد. 

٠١6-04‏ -(أشعر كلمة) أي: قطعة من الكلام من تسمية الشيء باسم جزئه 
اتساعا (تكلمت بها العرب) وفي رواية: «أصدق كلمة قالها شاعر» » وفي أخرى: «أصدق 
بيت قاله الشاعرا» وفي أخرى : «أصدق بيت قاله الشاعر) ء وفي أخرى: «أصدق بيت 
قالته الشعراء» » وفى أخرى: «أصدق كلمة قالتها العرب» (كلمة لبيد) بن ربيعة بن عامر 
الصحابي المشهورهء كان شريقًا في الجاهلية والإسلام. قالوا: يا رسول الله وما كلمته؟ 
قال (ألا) كلمة تنبيه تدل على تحقيق ما بعدهاء ويقال: حرف افتتاح غير مركب (كل) 
المشهور أنه لا يخلو استعماله عن الإضافة لفظاء فإن لم يكن اللفظ فهو مضاف- 


- وو" - 


(كناب العاصائ والمعايهٌر والأحداب وأللهو ( فصل: في أصد ق كلمة قالها الشعراء. 


١م‏ ٠-«أصدق‏ كلمة فَالَهَا الشاعر كلم لبيد: الكل شّيء ما خَلا 


الله باطل». رق ه) عن أبي هريرة (صح). [صحيح و ]١‏ الألباني . 


د وه 2 


- في المعنى» وهو هنا مبتدأ وخبره قوله الآتى باطل (شيء) اسم للموجودء ولا 
يقال للمعدوم شيء (ما خلا) كلمة يستثنى وينصب ويجر بهاء فإن نصبت فهي فعل» 
أو جرت فحرفء لكن إن تقدمها ما المصدرية فناصبة كما هنا (الله) أي : 0000 
وصفاته الذاتية والفعلية من رحمته وعذابه وغيرهماء وهو منصوب بخلا (باطل) اق 
فان أو غير ثابت أو خارج عن حد الانتفاع» أو آيل إلى البطلان» أو كان باطلاً لكونه 
ون الذي كاذ تيفاتف النارين: لأأت بعالاها مطلوم مق دك الذاك» الكتونها غير 
تزابلة: لفكتي بهذا فريج هن قشوله سيحانة: كل شيء هالك إلا وجهّه : 
[القص ص :88 ] وإنما كان ذلك أصدق كلمة لتطابق العقل والنقل على حقيقتها 
والشهادة بها. قال في الكشاف: والشعر كلام مقفى موزونء وإغراق في مدح وتغزل 
فيما لا يحل. وهذا البيت من قصيدة مدح بها النعمان أولها: 
اط مبالاة الور اذا كجارن. حي فشفىئاء فياكل وبّاطل 
تعيمك في الدنيًا غُرورٌ وحسرة «وعَيشّك في الدنيًا محال وباطل 
أل لانن 0 مقووة مان ناك ” , على كل دوين بن الله رافل 
الأكل شيء ما خيلا اللباطل: . :ركل تسم لاامحالة رائل 
وروى السلفى فى مشيخته البغدادية عن يعلى بن جراد قال: أنشد لبيد النبي كك 
قوله: ألا كل شيء ما خلا الله باطل. فقال: صدقت» فقال: وكل نعيم لا محالة زائل؛ 
فقال: كذبت» فنعيم الأخرة لا يزول. وبقية الحديث عند مخرجه الترمذي: وكاد أمية بن 
أبي الصلت أن يسلم لكنه لم يوفق بالإسلام مع قرب مشربه (م ت عن أبي هريرة) . 
-١١8١-‏ (أصدق كلمة) بفتح فكسر أفصح من كسر فسكون؛ أي: قطعة من 
الكلام. قال الزمخشري: المراد بالكلمة الطائفة من الكلام المنتظم بعضها من بعض . 
وقال ابن حجر: المراد بالكلمة القصيدة»ء وقد أطلقها وأراد البيت (قالها الشاعر) وفى- 


58وهو”- 


(كتلي العاصائ والمعايم والأحاب وأللهو) فصل: ما جاء في ثناء النبي يَثِبْدٌ على هجاء حسان للكافرين 
فصل: ما جاء فى ثناء النبى يَكِِةِ على هجاء حسان للكافرين 
مم وار ا كلاق اد وار لود لو ا 
١:١‏ ه-46854-(هجاهم حسان فشفى واستشفى). (م) عن عائشة. 


[صحيح ]7١ ١94:‏ الألباني . 
- رواية لمسلم : ااشاعر)» وفى رواية للبخاري: «أصدق بيت» . قال ابن حجر: أطلق 
البيت على بعضه مجازً؛ فإن الذي ذكره نصفه (كلمة لبيد) وفي نسخخ: «قالها شاعر) 
وهو خلاف ما في خط المصنف (ألا كل شيء ما خلا الله باطل) أي: هالك مضمحل. 
لأنه موافق لأصدق الكلام» وهو قوله -تعالى- : # كل من عليها فان * 
[الرحمن :1 ؟] ولااريب أن هذه الكلمة أصدق ما تكلم به ناظم أو ناثرء مقدمتها 
مر استثناؤه» وهو اللّه وصفاته وعقابه وثوابه . وفيه جواز الشعر وإنشاده ما لم يخل 
بأمر دينى » أو يزيل الوقارء أو يحصل منه إطراء أو إكثار» وأهنا قول المصطفى عَيَلِلةٍ 
للشاعر الذي عرض له بالعرج : «خذوا وأمسكوا الشيطان»» فلعله علم فين حاله أنه 
اتخذ الشعر حرفة» فيفرط فى المدح إذا أعطىي. وفي الذم إذا منع» فيؤذي الناس فى 
أموالهم وأعراضهم. قال الراغب : الشعر معروف ومله استعير شعرت بكذاء أىئ: 

«اباطل» » «وكاد أمية بن أبى الصلت أن يسلم»» ورواه عنه أيضًا الترمذي . 


ٍ . 


امه 45- (هجاهم حسان) اع هجا كفار فريش (فشفى واستشفى) هما إما 
بمعنى والجمع للتأكيد؛ أي: شفى عنه من الغيظ بما أمكنه من الميسور من القول 
والمعسورء أو هما متغايران» أي : شفي غيره وأشفى نفسه؛ أي: وجد الشفاء بهجاء 
المشركين» وأفاد جواز هجو الكفار وإيذائهم ما لم يكن لهم أمان»ء وأنه لا غيبة لهم 
(م عن عائشة) ٠‏ 


(كتاب العادائ والأداي وأللهو) فصل:في وعيد من هجا القبيلة بأسرهاء وفصل: إن من الشعر لحكمة وان من البيان لسجرا 
فصل :في وعيد من هجا القبيلة بأسرها 
0 ا ا ل ل حي ع و ا مس 0 
ممه ١84‏ ١-«أعظم‏ الناس فريه اثنان: شاعر يهجو القبيلة بأسرهاء ورجل' 


انتفى من أبيه ».ابن أبي الدنيا في ذم الغضب (ه) عن عائشة (ح). [صحيح:7١٠]‏ 


الآلباني 


نك 2 


فصل: إن من الشعر لحكمة وإن من البيان لسحرا 

*«م.-455 7« إن من الْبَيَان لسحرً).مالك (حم خ د ت) عن ابن عمر 
(صح). [د ببح :1 171] الألباني 0 

-١١184 -5‏ لعظم الناس فرية) بالكسرء أي: كذبًا (اثنان) : أحدهما (شاعر 
يهجو) من الهجو (القبيلة) المسلمة (بأسرها) أي: كلها لا إنسان واحد منهم» كان منه 
ما يقتضيه؛ لأن القبيلة لا تخلو من عبد صالح» فهاجي الكل قد تورط في الكذب 
على التحقيق» فلذلك قال: أعظم فرية (و) الثاني (رجل انتفى من أبيه) ذكر الرجل 
وصف طرديء واللمراد الولد ولو أنثى» وأراد بالأب من له ولادة وإن علاء ويظهر أن 
مثله الأم إذ لا فارق ويؤخذ منه أن ذلك كبيرة وبه صرحواء أما من هجا واحدا مثلآ 
من قبيلة؛ فإنه ليس أعظم الناس فرية» وإن كان مفتريًا أيضًا؛ إذ يحرم هجو المسلم 
ولو تعريضًا وكذبًا وصدقًا. أما الكافر فيجوز هجوه.ء وكذا مسلم مبتدع ومتظاهر 
بفسقه» ذكره أصحابناء ثم إن ما ذكر من سياق الحديث هو ما رأيته في نسخ الكتاب 
والذي وقفت عليه فى سنن ابن ماجه: «أعظم الناس فرية رجل هاجى رجلا فهجا 
القبيلة بأسرهاء ورجل انتفى من أبيه وزنى أمه» أي: جعلها زانية (ابن أبي الدنيا) أبو 
بكر القرشي (في) كتابه الذي صنفه في (ذم الغضب ه عن عائشة) وفيه عمرو بن 
مرة» قال فى الكاشف: ثقة يرى الإرجاء» ورواه عنها أيضا البيهقى في الشعب 
واللولسي درن ووه البتخارى اق الأدية الترن» بلعل للق لم ماع عرو قال ابيز 
حجر في الفتح بعدما عزاه للبخاري في الآدب المفرد ولابن ماجة: وسنده حسن . 


0< 0ج و20 


عي ا 


(كتاب العاصا: والأحداب وألاهو) فصل:إن من الشعر لحكمة وان من البيان لسحرا 


5 لاه 17-(إن من ايان سحراء وإن من الشعر حكم).(حم د) عن ابن 


ناشنم [صحيح : 5١؟5]‏ الآلباني 


حماء فكذا المتكلم بمهارته في البيان وتفننه في البلاغة وترصيف النظم؛ يسلب عقل 
السامع» ويشغله عن التفكر فيه والتدبر لهء حتى يخيل إليه الباطل حقًا والحق باطلاًء 
وهذا معنى قول ابن قتيبة: إن منه ما يقرب البعيد» ويبعد القريب» ويزين الباطل القبيح 
ويعظم الصغيرء فكأنه سحرء وما ضارعه فهو مكروهء كما أن السحر محرمء وهذا 
قاله حين قدم وفد تميم وفيه الزبرقان وعمرو بن الآهتم فخطبا ببلاغة وفصاحة» ثم فخر 
الزبرقان فقال: يا رسول الله أنا سيد بني تميم» والمطاع فيهم» والمجاب لديهم» أمنعهم 
من الظلمء وآخذ لهم بحقوقهمء وهذا يعلم ذلك» فقال عمرو: إنه لشديد العارضة 
مانع لحانيه مطاع في أذنيه. فقال الزيرقان: ولقد علم مني أكثر مما قال. ما منعه أن 
يتكلم إلا المسد. فقال عمرو: أنا أحسدك؟! والله إنك للئيم الخال. حديث المال. 
ضيق العطن. أحمق الولدء والله يا رسول الله لقد صدقت فيما قلت أولاً» وما كذيت 
فيما قلت؛ لكنىي رجل إذا رضيت قلت أحسن ما علمت» وإذا غضبت قلت أقبح ما 
وجدتء. ولقد صدقت في الأولى والأخرى جميعًاء فقال رسول الله -صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم- «إن. . .2 إلخ. قال الميداني: هذا المثال فى استحسان النطق وإيراد 
الحجة البالغة. قال التوربشتيى: وحقه أن يقال إن بعض البيان كالسحرء لكنه جعل الخبر 
مبتدأ؛ مبالغة في جعل الأصل فرعاء والفرع أصلاً. (مالك حم خ) في النكاح والطب 
(د) في الأدب (ت) في البر كلهم (عن ابن عمر) بن الخطاب خوضئ اللّه عنهما- ووهم 
في المشارق حيث عزاه إلى على -كرم اللّه وجهه- فإن البخاري لم يخرجه عنه. 
4ه- 71517- (إن من البيان سحرا) أي: إن بعض البيان سحر؛ لأن صاحبه يوضع 
الملشكل» ويكشف بحسن بيانه عن حقيقته» فيستميل القلوب كما يستمال بالسحرء فلما 
كان في البيان من صنوف التركيب وغرائب التأليف ما يجذب السامع إلى حد يكاد 
يشغله عن غيره» شبه بالسحر الحقيقى. قال صعصعة: صدق رسول الله كلد فإن الرجل 
يكون عليه الحق وهو ألحن بحجته من صاحبه فيسحر القوم ببيانه» فيذهب بالحق (وإن 
من الشعر حكما) جمع حكمة؛ أي: قولاً صادقًا للحق مواففقًا للواقع» وذلك ما كان- 
0وو#- 


(كتاب العاصائ والأحداب واللهو) فصل: إن من الشعر تحكمة وان من البيان لسحرا 
508-6١‏ 7-(إن من البيّانَ سحراء وإن من العلم جَهَلاً وإن من الشعر 
حكماء وإن من الْقَول عبالآ». (د) عن بريدة (ض). [ضعيف:491١]‏ الألباني . 


- منه من قبيل المواعظ». وذم الدنيا »والتتحذير من غرورهاء ونحو ذلك» فبين 
المصطفى كيد أن جنس البيان وإن كان محمودّاء ففيه ما يذم للمعنى السابق» وجنس 
الشعر وإن كان مذموماء ففيه ما يحمد لاشتماله على الحكمة. وعبر بمن إشارة إلى أن 
بعضه ليس كذلكء. وفيه رد على من كره مطلق الشعرء وأصل الحكمة المنع» وبها 
سمي اللجام لأنه يمنع الدابة (حم د عن ابن عباس) -رضي الله تعالى عنه- والجملة 
الثانية فى البخاري بلفظ : «إن من الشعر لحكمة»)» من حديث أبى . 

7 - (إن من البيان سحراً) قال القاضي : البيان : جمع الفصاحة في 
اللفظء والبلاغة باعتبار المعنى. والسحر في الأصل : الصرف . قال : «9 فَأَنَى تسحروت 4 
[المؤمنون: 9/] وسمي السحر سحراء لأنه مصروف عن جهته. والمراد به هنا من 
البيان ما يصرف قلوب السامعين إلى قول الباطل» ويروج عليهم. ويخيل لهم ما ليس 
بحق حقاء ويشغلهم بتمويه اللفظ عن تدبر المعنى» فيكون صفة ذم» ويؤيده ما ورد 
صريحا في مذمته» ويكون المقصود من الكلام منع الحاضرين عن استعجابه والاغترار 
به» وحثهم على أن يكون مجامع نظرهم في الاستحسان والاستقباح إلى جانب 
المعنى» فإن حسن البيان وإن كان محمودا في الجملة» ففيه ما هو مذمومء لكونه 
معريًا عن باطل» وجنس الشعر وإن كان مذموما فى الجملةء لكنه قد يكون فيه ما هو 
محمود؛ لاشتماله على حكم. ومنه ما يستعذب ويقضى له بالتعجب» ويقصر عنه 
منه العامة؛ كالسحر الذي لا يقدر عليه كل أحدء فيكون صفة مدح» ويسمى السحر 
الحلال (وإن من العلم جهلاً) لكونه علمًا مذموما والجهل به خير منه. أو المراد من 
المعلوم ما لا يحتاج إليه فيشتغل به عن تعلم ما يحتاجه فى دينه فيصير علمه بما لا 
يعنيه (وإن من الشعر حكما) أكد هنا وفيما مر ب«إن»» وفي بعض الروايات باللام أيض 
ردًا على من أطلق كراهة الشعرء فأشار إلى أن الشعر حسنه حسن وقبيحه قبيح» وكل 
كلام ذو وجهين يختلف بحسب المقاصدء وأما خبر: «الشعر مزامير الشيطان»» 
وخبر: (إنه جعل له كالقرآن»» فواهيان وبعد الإغضاء عن ذلك محمول على ما كان- 

3.٠١ - 


(كتاب العاصاى والأداب واللهو) باب:الأمربالتجوزفي القول 
باب: الأمر بالتجوز فى القول 
١44-15‏ الَقَلْ أمرت أن تجوز في الْقَولء فَإن الجواز في الْقَوْل هو 
خر زه هنن) عن غعموو خد العاص (ح). ا ْ 1 الألباني . ْ ْ 


- من غير ذلك القبيل» أو على المجازفة والإفراط جمعا بين الأدلة (وإن من القول 
عبالة(١))‏ قال فى النهاية : هو عرص الحديث على من لا يريده. ولبدن "من شانة كانه 
لم يهتد لمن يطلب علمهء فعرضه على من لا يريده. اه. وقال الراغب : العيال 
جمع عيل لما فيه من الثقل» فكأنه أراد به الملال» فالسامع إما عالًا فيمل» أو جاهلاً 
جده (بريدة) بن الحصيب قال عبد الله : بينما هو - يعنى بريدة - جالس بالكوفة فى 
مجلس من أصحابه قال: سمعت رسول الله كلك يقول فذكره. قال: فقال صعصعة 
ابن صوحان وهو أحدث القوم سنًا: صدق الله ورسوله» ولو لم يقلها كان كذلك. 
على أن قلت صدق نبى الله ولو لم يقلها كان كذلك؟ قال أما قوله: (إن من البيان 
سحراً» أن الرجل يكون عليه الحق وهو ألحن بحجته من صاحبه» فيسحر القوم ببيانه. 
فيزهب بالحق وهو عليهء وأما قوله: «وإن من العلم جهلة) : فهو تكلف العالم إلى 
علمه ما لا يعلمه فيجهله ذلك. وأما قوله: «إن من الشعر حكما» : فهى هذه المواعظ 
والأمثال التى يتعظ بها الناس وأما قوله: «إن من القول عيالاً» : فعرضك كلامك على 
فخ ليسن فخ اشأنة::ولا" يريلة: قال الحافظ العراقى : فى إسناده من يجهل . 

- 784 (لقد أمرت) أي: أمرني الله ربي (أن أتجوز) في القول بفتح الواو 
المشددة يضبط المؤلف . (في القول) أي : أوجز وأخفئف المؤنة عن السامع وأسرع فيه (فإن 
الجواز في القول هو خير) من الإطناب فيه» بحيث لم يقتض المقام الإطناب لعارض » فهو - 
)١(‏ قال الخطابي : هكذا رواه أبو داود» ورواه غيره عيلاً» قال الأزهري: من قولك: علت الضالة أعيل عيلاً» وعيلاً 


وعبالا: إذا لم تدر أي جهة تبغيها. قال أبو زيد: كأنه لم يهتد إلى من يطلب علمه فعرضه على من لا يريده. 


011 - 


(كتاب العاصا والأحزاب واللهو) باب:امتشدقين في الكلام 


باب: المتشدقين في الكلام 
90 لس 2 ع ص سس 0 ل ص سه انر له سسا 

م٠‏ ه- 1017- («إن الله -تعالى- كره لكم البيان كل البيان» (طب) عن أبي 
أمامة (ض). [ضعيف: ]١559‏ الألباني . 

-1١١7-4‏ (إن المَشَدقِينَ فى الثار». (طب) عن أبى أمامة (ض). 
[ ضعيف : ”7/ا/77ا١‏ ] الألباني . 
- إنما بعث أصالة بجوامع الكلم واللاختصار. وإذا أطنب فإنما هو لعروض ما يقتضيه. 
والتجوز فى القول والجحواز فيه: الاقتصار والاختصار لأنه إسراع» وانتقال من التكلم إلى 
السكوت (د) في الأدب (هب) كلاهما (عن عمرو بن العاص) قال: قام رجل فأكثر القول 
فقال عمر: لو قصد فى قوله لكان خيرً له؛ سمعت رسول الله - صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم- يقول. . . فذكره. رمز المصنف لحسنه وليس بحسن؛ إذ فيه سليمان بن عبد الحميد 
عياض » وليس بقوى . وأبنه محمد » قال أبو داود: ليس بذاك وقال أبو حاتم : لم يسمع 
من أبيه» وقل حدث به عنه» وضمضم بن زرعة ضعفه أبو حاتم وأبو ظبية مجهول . 

لام + م- ١17٠‏ - (إن الله -تعالى- كبره لكم البيان كل البيان) ع التعمق والمبالغة 
فى إظهار الفصاحة فى النطق» وتكلف البلاغة فى أساليب الكلام» لآنه يجر إلى أن 
يرى الواحد منا لنفسه فضلاً على من تقدمه فى المقال» ومزية عليه في العلم أو 
الدرجة عند الله؛ لفضل خص به عنهم؛ فيحتقر من تقدمه. ولا يعلم المسكين أن قلة 
كلام السلف إنما كان ورعا وخشية لله ولو أرادوا الكلام وإطالته لما عجزواء غير 
أنهم إذا ذكروا عظمة الله تللااشت عقولهم. والتكييرت قلوبهم. وفصرت ألسنتهم . 

(تنبيه) قال الزمخشري : البيان إظهار المقصود بأبلغ لفظ . وهو من الفهم والذكاء» وأصله 
الكشف والظهور (طب عن أبى أمامة) قال الهيثمى: فيه عفير بن معدان وهو ضعيف . قال 
لون العراقي : ورواه ابن السني في رياض المتعلمين عبن أبي أمامة بسند ضعيف . 

١ / -‏ -(إن المتشدقين) مثنأة فوفية وشين معجمة؛ أي : المتوسعين في الكلام- 
م . 6- -١11/7/٠‏ سبق الحديث في العلمء باب: آفة العلم.(خ). 


12د 


(كتاب العاصائ والأحاب وأللهو) باب: ا متشدقين في الكلام 


م 8 لوك هي 


ا 20 َ 
84- 010/1" ا لا لاله وأني رسول 


١ 


الله لذن ! إذا أحمسواا ب سرو ا و إدا أساءو ترز وشر او متي الَذِين 
00 1-1 2 


لاي الم ثوب نمس الو لطا وباب يدوق ف 
الكلام». (حل) عن عروة ابن [رويم]!*؟ مرسلاً (ح). [ضعيف: 1877] الألباني 
- من غير احتياط وتحرز أو الذين يلوون أشداقهم به (في النار) أي: سيكونون يوم القيامة 
فى نار جهنم جزاء لهم بتفصحهم على ربهم وازدرائهم بخلقه؛ أي أنهم يستحقون دخولها 
وقد يدركهم العفو (طب عن أبي أمامة) قال الهيثمي: فيه عفير بن معدان ضعيف . 
8-- 974" (خيار أمتي الذين يشهدون أن لا إله) أي: لا معبود بحق (إلا الله) 
الواحد الواجب الوجود (وأني) محمدا (رسول الله) إلى كافة الثقلين (الذين إذا أحسنوا 
استبشروا) بتوفيق الله لهم إلى الحسنات وهدايتهم إليها (وإذا أساءوا) أي: فعلوا سوءا 
(استغفروا) الله -تعالى- منه؛ يعنى تابوا توبة صحيحة» وسبق فى خبر أن الاستغفار 
باللنيات تو الكداون (وشرار أمتي الذين ولدوا في النعيم وغذوا به وإنما نهمستهم ألوان 
الطعام والثياب) أي: الحرص على تحصيل أصناف الطعام النفيسة والتهالك على 
الالتذاذ بهاء وعلى لبس الملابس الفاخرة (ويتشدقون في الكلام) أي: يتوسعون فيه من 
غير احتياظ واحتراز» وأراد بالمتشدق المستهزئ بالناس يلوي شدقه عليهم وبهم. 
(تنبيه) قال الحراليى: المقصود بقوله «وشرار ام ا إلخ أن على المرء أن يتناول 
من الدنيا ما يتناوله على أنه من يدربه أخذا منها بمقدم أطراف أصابعه أكلا بمقدم 
أسنانه أكل فصم لا أكل خصمء فإن من تضلع من طعامها وشرابهاء وتزين بملابسها 
ومراكبهاء وتقلب في مبانيها وزخارفهاء فليس من الله في شيء» إلا من اغترف 
غوفة يقي لإاكعة شي انحا اانا هرو ل بالط ولق ومين اعون بالف وله قينا 
منها قامت قيامته وحانت ساعته الخاصة به (حل عن عروة) بضم أوله (ابن رويم) 
بالراء مصغراً (مرسلا) هو اللخمىي الأزدي له مقاطيع . قال ابن حجر: صدوق يرسل 
كثيراء وفي موته أقوال. 


69 في النسخ المطبوعة : [مريماء وهو خطأء والصواب زرويم]. (خ). 


1 


(كتاب العاصائ والأحداب واللهو)باب:امتشدقين في الكلام 


* ه-1844- «إنَ اله -َمَاَى- يعض اللي من الرّجال, الذي مَل بلسانه 
ل لئر س يبن 
تخلل الباقرة بلسانها». (حم دت) عن ابن عمرو (ح). ٠‏ [صحيح : 6لام١‏ ] الألباني. 


- ل 


-1841- (إن الله -تعالى- يبغض البليغ من الرجال) أي: المظهر للتفصح 
تيها على الغير وتفاصحا واستعلاء ووسيلة إلى الاقتداء على تصغير عظيم» أو تعظيم 
حقير» أو بقصد تعجيز غيره» أو تزيين الباطل فى صورة الحق أو عكسه. أو إجلال 
الحكام له ووجاهته وقبول شفاعته» فلا ينافي كون الجحمال في اللسان» ولا أن المروءة 
فى البيان» ولا أنه زينة من زينة الدنيا وبهاء من بهائهاء ولا يناقض هذا 8 خلق 
الإنسان 4 عَلّمَهُ الْسيَان 4 [الرحمن: ””» 5] لأن جعله من نعم الوهاب آية أن موضع 
البغض ما كان على جهة الإعجاب والتعاظم.» فمن فهم تناقض الخبر والآية فقد 
وهمء وإلى ذلك المعنى المراد يشير بقوله: (الذي يتخلل بلسانه تخلل الباقرة) جماعة 
البقر (بلسانها) أي: الذي يتشدق بلسانه كما تتشدق البقرة» ووجه الشبه إدارة لسانه 
حول أسنانه وفمه حال التكلم كما تفعل البقرة بلسانها حال الآكل» وخص البقرة من 
بين البهائم؛ لآن سائرها تأخذ النبات بأسنانهاء والبقرة لا تحتش إلا بلسانهاء ذكره 
جمع أخذا من قول التوربشتيى: ضرب للمعنى مثلا يشاهده الراءون من حال البقرة؛ 
ليكون أثبت في الضمائرء» وذلك أن كل دابة تأخذ النبات بأسنانها والبقرة بلسانهاء 
يضرب بها المثل لأنهم كانوا في مغزاهم كاليقرة التي لا تستطيع أن تميز في رعيها بين 
الرطب والشوكء والحلو والمرء بل تلف الكل بلسانها لفاء فكذا هؤلاء لا يميزون في 
مأكلهم بين الحلال والحرام «إ سَمّاعوت للكذب أَكَالونَ للسّحت 4 [المائدة: 47] وقال 
القاضي : شبه إدارة لسانه حول الأسنان والفم حال التكلم تفاصحا بما يفعل البقرء 
وما ذكر من أن الرواية «يتخلل» بخاء معجمة هو المشهورء وفى بعض نسخ المصابيح : 
ايتجلل» بالجيم. قال القاضي: فيكون تشبيهًا له في تكلمه بالهجر وفحش الكلام 
بالجلالة فى تناول النجاسات؛ وبغض الله إرادته عقاب من أبغضه وإيقاع الهوان به. 
قال الغزالي : مر بعض السلف بقاص يدعو بسجع فقال ل أعلين الله تتبالغ؟ ادع 
بلسان الذلة والافتقار» لا بلسان الفصاحة والانطلاق. قال فى الأذكار: فيكره التقعير 
في الكلام بالتشدق وتكلف السجع والفصاحة؛ والتصنع بالمقامات التي يعتادها 
المتفاصحون وزخارف القول» فكله من التكلف المذموم. وكذا محري دقائق- 


9014 - 


(كتاب العادائ والأحداب واللهو) باب.اتشدقين في الكلام 


مهمو" -اخياركم أحاسنكم أخلاقاء ا موطئون أكْنَاناوشراركم المْرَنَارونَ 
لمتفيه 2 قون المتشدقون». (هب) عن ابن عباس (ح) (صحيح : ]11١‏ الألباني . 
- الإعراب. ووحشي اللغة حال مخاطبة العوام. قال بعض العارفين: لا تقاوم 
فصاحة الذات إعراب الكلماتء» ألا ترى كيف جعل الله موسى أفضل من أخيه 
#عليهيها اد لفصاحة ذاته» كياد هارون -عليه السلام- أفصح منه في نطقه 
وبلاغته فا الله عم حيث يجعل رسالته 4 [الأنعاء : ]١75‏ ولله در القائل : 

سر الفصاحة 06 5 المحدن لخصائص الأرواح إلا لأسن 

وقال: امن أعر فنا أعوت: وعين اقم ليده وأنار المي 00 أنار المعنىء هل 
الحنان لمن لمن أصلح 0م الى الى بالإغراب في الإعراب؟ وقال بعضهم : 

لسان 0 رفن في كلامه فنا لبنتة في مَوقف الحشر يسلّم 

وجا ١‏ اناف نكنم ا نس وما ضر ذا تقوى لسان معجم 

( تنبيه) البلاغة عند المتقدمين أن يبلغ بعبارة لسانه كنه ما في جنانه أو إيصال المعنى إلى 
الغير بأحسن لفظ» أو الإيجاز مع الإفهام والتصرف من غير إضمار في الكلام» أو قليل 
لا يبهم وكثير لا يسأم. أو إجمال اللفظ واتساع المعنى» أو تقليل اللفظ وتكثير المعنى» أو 
حسن الإيجاز وإصابة الحقيقة والمجازء أو سهولة اللفظ مع البديهة» أو لمحة دالة» أو 
كلمة تكشف البغية» أو الإيجاز من غير عجزهء والإطناب من غير خطأء أو النطق فى 
موضعه. والسكوت فى موضعه؛ أو معرفة الفصل والوصلء أو الكلام الدال لسعلل 
آخرهء وعكسه أقوال» وفى عرف أهل المعاني والبيان مطابقة الكلام لمقتضى الحال مع 
الفصاحة» وهى خلوه عن التعقيد (حم د) فى الأدب [ت]0*' فى الاستئذان (عن ابن 
عمرو) 52007 قال الترمذي : 500 اه. ركااكه دي لآن فيه عمر بن 
على المقدمي» قال في الكاشف: كان مدلسا موثقًا. وهذا الحديث رواه العسكري عن ابن 
عمر ونحوهء وزاد في آخره لفظة : «فقال: إن الله عز اسمه يبغض الربجل البليغ الدى 
يلغت لسانه؛ كما يلغت الباقر بلسانها الحلاوة) . 

2*١‏ - 84868 يأتى الحديث إن شاء الله -تعالى- فى كتاب: أعمال القلوب 
واتتو ارد مكازم الالعخلات «وامتضال :التميزوت ياف جين الال 2 


(*) في النسخ المطبوعة في شرح المؤلف [ن] وهو خطأً. والصواب: [ت] كما في المتن. (خ). 


-5٠1١0- 


(إكتاب العاصاف والأصاب وأللهو) باب:امتشدقين في الكلام 


1 رو 1 


ل في تير و م مو رو > يه > س م 

5*5- 1/7/7 - «سيكون رجال من أمتي يأكلون آلوان الطعام» ويشربون 
اس 2 سس وس قر 0" 1 6 دإ 0 ا 2 
ألوان الشراب»ء ويلبسون آلوان الثياب» ويتشدقون في الكلام. فأو لئنك شرار 
2 - 0-8 00 ُُ - - 
ا (طب حل) عن أبي أمامة (رض). [صحيح : اونسحضة الألباني . 


6417 4- (شرار أمكي الذين غذوا بالتعيم؛ ؛ الْذين يأكلون ألوان 
سوس بر سدع 


الطَعَام؛ ويلبسون أ أن التيّاب. ويتشدقون في الكلام». ابن أبي الدنيا في ذم الغيبة 
(هب) عن فاطمة الزهراء (ض) . احينا م ففضرة الألباني . 


41/1754 - (سيكون الرواضة الخي و لجالا البقَر من 


ال نرهةه م ب سابل سل يع الهس سه 42 

ل وخيار امنئ 
> ويو .جع ه 41 , َ 
احاسنهم أخلاقا»). (خد) عن أبي هريرة (ض). [ حسن : : ]1317١‏ الألباني . 

5-١8//ا؛-‏ سبق الحديث في اللباس والزينة» باب: القصد في اللباس 

4609-6 - انظر ما قبله. (خ). 

40/07/5-54 - (سيكون قوم يأكلون بألسنتهم كما تأكل البقر من الأرض) أي: يتخذون 
ألسنتهم ذريعة إلى مأكلهم كما تأخذ البقر بألسنتهاء ووجه الشبه بينهما لآنهم لا يهتدون 
من المأكل» كما أن البقرة لا تتمكن من الاحتشاش إلا بلسانهاء والآخر أنهم لا يميزون 

: بين الحق والباطل والحخلال والحرام» كما لا تميز البقرة فى رعيها بين رطب ويابس ١‏ وحلو 
ومرء بل تلف الكل . (حم) وكذا البزار (عن سعد) بن أبي وقاص . قال الحافظ العراقي : 
فيه من لم يسمء وقال الهيثمي : روياه من عدة.طرق» وقيه راو لم سبي وأحسنتها مأ 
رواه أحمد عن زيد ؛ بن أسلم عن سعد؛ إلا أن زيدا لم يسمع من سعد. 

4851-6- (شرار أمتي الثرثارون) أي: المكثارون في الكلام. والثرثرة: صوت 
الكلام وترديده تكلفًا وخروجًا عن الحق (المتشدقون) أئة المتكلمون بكل أشداقهم 


11 - 


ظ (كتاب العاصائ والأحداب واللهو) باب: ا منشبع بما تلم يع ط كلابس ثوبى زور 


عر لس 1 


5ك :؟ "ما - الع الله الَذِينَ يشَقّقونَ الخطب تشسقيق الشعر». (حم) عن 
معاوية (ض). [ضعيف جدا: /1741] الألباني 


3-0 سيا 2 


باب: المتش. بما لم يعط كلابس ثوبى زور 


م وثئر وى سس سس 


/او+.ه-_م١؟و-‏ (إأمث بع بمَالَمْ عط كلاس نوبي زور». (حم ق د) عن 
أسماء بنت أبي بكر (م) عن عائشة (صح). [صحيح: 1175] الألباني 


مخ 57 
وات وني 


- المستهزئ بالناس يلوي شدقه عليهم» والشدق: جانب الفم (المتفيهقون) أي 
المتوسعون في الكلام» الفاتحون أفواههم للتفصح. جمع متفيهق» وهو من يتوسع في 
الكلام» وأصله الفهق: وهو الامتلاء» كأنه ملا به فاه فكل ذلك راجع إلى معنى 
الترديد والتكلف في الكلام؛ ليميل بقلوب الناس وأسماعهم إليه. قال العسكري: 
أراد المصطفى كَلَكِِدِ النهى عن كثرة النوض فى الباطل» وأن تكلف البلاغة والتعمق فى 
التفصح مذموم» لك ل (وخيار أمتي أحاسنهم أخلاقًا) زاد في 
رواية: (إذا فقهوا» أي: فهموا (خد عن أبي هريرة) ورواه عنه البزار. 

0/١ -5‏ و ل بضم ففتح» جمع خطبة» بضم 

فسكون: المواعظ المعروفة (تشقيق الشعر» بكسر الشين وسكون العين؛ أي: يلوون 
ألسنتهم بألفاظ الخطبة يمينا وشمالاً» ويتكلف فيها الكلام الموزون المسجع حرصاً على 
التنفصحء واستعلاء على الغير تيها وكبراء يقال تشقق في الكلام والخصومة إذا أخذ 
يمينا وشمالاً وترك القصد وتصلف وتكلف؛ ليخرج الكلام أحسن مخرجٍ (حم عن 
معاوية) قال الهيثميى: فيه جابر ا وهو ضعيف . 

/1- 4158- فم ال بالمناء 00 وفي رواية للعسكري: «بما لم 
يئل' وأصل المتشبع الذي يظهر أنه شبعان وليس بشبعان» ومعناه هنا كما قاله النوويى- 


57- 0/755- سبق الحديث فى الجمعة» باب: الخطبة. (خ). 


-؟٠11/-‎ 


(كتاب العاصاك والاحداب وأللهو) باب: ما جاء في الريح والنهي عن سبها 


باب: ما جاء في الريح والنهى عن سبها 


ع الى لس 2 اا - ه سمب ىا ماس الم اس هه 

6+ 6 - «الريح تبْعَث عَذَابَا لقم ورحمة لآخرين). (فر) عن عمر 
(ض). [صحيح : 117 هة”7؟] الآلباني . 
- وغيره: أنه يظهر أنه حصل له فضيلة وليست بحاصلة (كلابس ثوبي زور) ع ذي 
زورء وهو من يزور على الناس فيلبس لباس ذوي التقفشف. ويتزيى بزي أهل الزهد 
والصلاح والعلم. ليشن هو بتلك الصفة . وأضاف الشوبين إلى الزور؛ لأنهما معنا 
لآجله. وثنى باعتباره الرداء والإزار» يعنى أن المتحلى بما ليس له كمن لبس ثوبين من 
الزور فارتدى بأحدهما وَتأزن بالآخرء دكمرة القاضى تلخيصاً من قول الزمخشري: 
المتشبع : بموحدة على معنيين» أحدهما: المتكلف إسراقًا في الأكل وزيادة على الشبع» 
الثانى : المتتية بالشبعان ولبمن به .6 وبهذا المعو استعير للمتحلى بفضيلة وليس من 
أهلهاء ومشبه بلابسس وبي زور» أي : ذي زور» ومو من يزور على الناس بأن 3 
روالص العدايات ا لس ا لد فقد اختصا 
بأحدهما واتتزر بالآخر. اه. وهو بمعنى قول بعضهم: هو الذي يلبس ثياب الزهاد 
وباطنه مملوء بالفساد وكل منهما زور؛ أي: مخالف بالنسبة للآخرء أو من يصل بكميه 
كمين ليرى أنه لابس قميصينء أو من يلبس ثوبين لغيره موهما أنهما له. قال 
القرطبى: وكيف كان يتحصل منه أن تشبع المرأة على ضرتها بما لم يعطها زوجها حرام 
لأنه تشبه بمحرم. قال في المطامح: وذا من بديع التشبيه وبليغه» ومنه أخذ أنه ينبغى 
للعالم ألا يتتدضبيه للتلارسن والإفادة حتى يتمكن من الأهلية» ولا يذكر الدرس من 
علم لا يعرفه سواء شرط الواقف أم لا فإنه لعب في الدين وإزراء به. قال الشبلى : 
من تصدر قبل أوانه فقد تصدى لهوانه . (حم ق د) في الأدب (عن أسماء بنت أبي بكر) 
الصديق (م عن عائشة) قالت: جاءت امرأة إلى النبي كلد فقالت : إن لي زوجا وضرة» 
وإني أتشبع من زوجي, أقول أعطاني 00 كذا وهو كذب فذكره. 

4-- .مهمع ماري شف جتان لثره: وريدمنة لاخرين) ا في آن واحد. قال 
الحرالى : والريح متحرك الهواء في الأقطار (فر عن ابن عمر) بن الخطاب. وفيبه عمرو- 


-7٠1١8- 


(كتاب العادائ والأحراي و|للهو)باب: ما جاء في الربيح والنهي عن سيها 


أ ره ل عاص -ه 00 1 
5-48١60م/ا-‏ اما أرسل على عاد من الريح إلا قد 
عن ابن عباس (ض) . [ضعيف: 1145] الآلباني. 
0-007 لد عم م ان مي ل عن 7 
00 0000 


بالرحمّة والْعدَابء 220000 وتَموَدُوا بالل من شرهَا». - 


ه) عن أبي هريرة (صح). [صحيح : ]/١١1‏ الآلباني. 


مه 
قل 


ار خاتمي هذ]». (حل) 


- ابن دينار قهرمان آل الزبير» قال الذهبيى: متفق على ضعفه» ورواه عنه الحاكم أيضًا 
وعنه تلقاه مصرحا فلو عزاه المصنف للأصل لكان أجود. والله سبحانه وتعالى أعلم . 

80١5-8‏ (ما أرسل على) قوم (عاد) هم قوم هود الذين عصوا ربهم (من 
الريح إلا قدر خاتمي هذا) بمعنى هو شيء قليل جدا فهلكوا بهاء حتى أنها كانت تحمل 
الفسطاط والظعينة فترفعها فى الجو حتى ترى كأنها جرادة» وهذا يوضحه ما أخرجه 
إن أب الدنا عن في 1 رار الداع بوالك قرم عاد ريني إلى خزنتها أن افتحوا 
منها باباء قالوا: يا ربنا مثل منخر الثور؟ قال: إذن تكفأ الأرض بمن عليهاء ففتحوا 
مثل حلقة الخاتم. اه. وفيه دلالة على أن الريح وتصريف أعنتها ثما يشهد لعظمة 
قدرة خالقهاء وأنها من أعاجيب خلقه وأكابر جنوده (حل) من حديث أحمد بن 
عثمان الأزدي عن محمود بن ميمون البنا عن سفيان اللأعمش عن المنهال بن عمرو 
عن سعيد (عن ابن عباس) ثم قال: غريب من حديث الثوري تفرد به محمود. 

٠-/ا8م/917-‏ (لا تسبوا الريح) أي : له تتحموها (فإنها من روح الله) أي : رحمة 
لعباده (تأتي بالرحمة) أي : بالغيث والراحة والنسيم (والعذاب) بإتلاف النبات والشجر 
وهلاك الماشية وهدم البناء فلا تسبوها؛ لآنها مأمورة فلا ذنب لها (ولكن سلوا الله من 
خيرها) الذي تأتي به (وتعوذوا بالله من شرها) المقدر فى هبوبها؛ أي: اطلبوا المعاذ 
والملاذ منه إليه. قال الشافعي -رحمه الله-: لا ينبغي شتم الريح فإنها خلق مطيع 
للهء وجند من جنوده يجعلها رحمة إذا شاء ونعمة إذا شاءء ثم أخرج بإسناده حديئًا 
منقطعًا: أن رجلا شكا إلى رسول الله جَكِلْهِ الفقر؛ فقال له: «لعلك تسب الريح). 
وقال مطرف: لو حبست الريح عن الناس لآنتن ما بين السماء والأرض (حم ه) في 
الأدب (عن أبي هريرة) رمز المصنف لصحته . 


-91787-٠‏ سبق الحديث في باب: محظورات الألفاظ . (خ). 


- 5.19 - 


(كناب العاصائ والأصاب وأللهو) باب: ما جاء في الريح والنهي عن سبها 


٠65‏ ل دار بح الجُنوب من الجّنةه وهي الربح اللّواقح التي ذَكرها 
و ورر وم | وم رو 


الله في كتابه» فيها منَافع للناس؛ وَالشمال من الثار تخرج تمر , بالجئة فيصيبهَا 


- صر 
> م حبيه >ه لي ا 


نفحة منها فبردها من ذلك». ابن أبي الدنيا فى كتاب السحاب» وابن جرير» وأبو الشيخ 
في العظمة . وابن مردويه عن أبي هريرة (ض). [ ضعيف : "١+:‏ ] الألباني 


0007 000 «الريح من رح اللّه تأتي بالرحمة وتأتي ب بالعذاب. َإِذا 


لوخ يو 0-0 


ل ا واسألوا الله حرا وآستَعيذُوا بالل من شرَهَا» 15 
عن أبي هريرة (صح). صحيح : 5515| الألباني 


عله ماه مله 
2 سانيا وس 


06 6 


٠ه‏ -/4587- اع اح وهي الريح اليمانية (وهي الرياح اللواقح 
التي ذكرها الله في كتابه) القرآن (فيها منافع للناس والشمال) كسلام ويهمز كجعفر (من 
النار) نار جهنم (تخرج) فتمر (بالجنة فيصيبها نفحة منها فبردها من ذلك) وهي تهب من 
جهة القطب حارة في الصيف. والرياح أربع : هذان. والثالثة:. الصبا تهب من مطلع 
الشمس» وهي القبول أيضاء والرابعة: الدبور كرسول» تهب من المغرب . (ابن أبي 
ايام أنى يكن القرشى لان كناب لساك بوانن كرو ) الطبر (الإمام المجدية: المطاق 
(وأبو الشيخ) ابن حبان (في) كتاب (العظمة وابن مردويه) في التفسير (عن أبي هريرة) . 

4011-5 (الريح من روح الله) بفتح الراء مصدر بمعنى الفاعل» أي: الريح من 
روائح الله؛ أي: من الأشياء التى تجيء من حضرة الله بأمره (تأتي بالرحمة) لمن أراد الله 
رحمته (وتأتى بالعذاب) لمن أراد الله هلكته (فإذا رأيتموها فلا تسبوها) أي: لا يجوز لكم 
ذلك (واسألوا الله خيرها) أي :من خير ما أرسلت به (واستعيذوا) في رواية «عوذوا» 
(بالله من شرها) أي: شر ما أرسلت به فإنها مأمورة» وتوبوا عند التضرر بهاء وهذا 
تأديب من الله وتأدييه رحمة لعباده. قال ابن العربي: وإسناد الفعل إليها مجازء وإبما 
الأدوو الاك الو كل وارسنالها توا عساكيا اج خريكها :وسكينها» وغ يه عنها لانو دري 


. ل/لا8م/غ5- سبق الحديث فى باب : محظورات الألفاظ .» وف الأذكار باب : ما يقال عند هبوب الريح‎ - 0٠١١ 
انظر ما قبله. (خ).‎ -40544- ٠ 


7 


(كتاب العادائ والأحاب واللهو) باب:النهي عن أن يشا رإلى ا مطر 


باب: النهى عن أن يشار إلى المطر 
0 
- 670/4 9- «نهى أن يشار إلى المطّر». (هق) عن ابن عباس (ض). 
[ضعيف: ]1١١5‏ الالباني . 
- له. (خدد) فى الأدب (ك) فى الآأدب (عن أبى هريرة) قال الحاكم : صحيح » وأقره 
الذهبي. وقال النووي في الأذكار والرياض: إسناده حسن» وظاهر صنيع المصنئف 
تفرد أبي داود به من بين الستة وليس كندذلكة بل رواه ابن ماجه في الأدب» وكذا 
النسائي في اليوم والليلة عن أبي هريرة أيضا . 
- 4675- (نهى أن يشار إلى المطر) حال نزوله باليد أو بشيء فيها (هق عن 


ابن عباس). 


فهرس الموضوعات 
الموضوع الصفحة 
كتاب الجنائز وأحوال الموتى والمرضى والتداوى 
أولا: كتاب الجنائز وأحوال الموتى 

افيف الجن مانا نك ,شير :لقان تمن بطان خصيره: شين قدلة رول عدر 
لعاص بعد الستين 0 ا 
باب: فيمن أحب لقاء الله و الس ا به و ا سبي و 
باب: النهى عن تمني الموت قف 
باب: وجوب حسن الظن بالله 7 

باب: ما جاء في الموت والترغيب في الإكثار من ذكره والاستعداد له 
قبل نزوله وأنه للمؤمن خير جاه اكب مو را ابو واه نولوط ا وي ل 
باب: استحباب تلقين المحتضر مساو واد لب حمطا الب لامجا بشية الزج لالب عاقيا 
باب: نزول الموت وما جاء فى معالحة جبذاته و سكراته لا اانا 
باب: علامات حسن الخاتمة 331 
باب: أحكام الغسل والتكفين اماما وج ساف جحو جمدم ومين بو سبد ورور و 
باب: الصلاة على الميت وما جاء فى فضلها وأحكامها مم م لون 
يافة: الثناءغلن المبيق لطس صن ووم وو اجوابه لحامة انع نق بك وماس وه روود با فد ا ا جا ا 
باب: النهي عن سب الأموات ا ا ل ري م ور 
باب: فضل واداب تشييع اا محنازة ارك ا و لما و ام ا رو 0 

فصل: فى كراهة إتباع الجنائز أو زيارة القبور للنساء لرقتهن 
وضعف صبرهن ©9ب 05 ا 0 
اع حار دد احت اا 


فهرهر _الموضوعائ 
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باب : 


باب : 


باب : 
قافضة: 


باب: 


باب : 


باب : 


باب : 


باب : 
باب : 
باب : 
باب : 


باب : 


باب : 


ذم النياحة وما يقرب منها جاورا موقم مح افده طاو مس وماس وم مس ل بطري 112000 
فصل: في البكاء المرخص فيه ا ا اا 
أحوال القبور وسؤاله وما ورد في عذابه ونعيمه وأن أرواح المؤمنين 

معلقة بأشجار الحنة ا 0 
آداب زيارة القبور ومحظوراتها 111 1 10101000101 
التعزية وتهيئة الطعام لأهل الميت ل ل 
فى موت الأولاد وأصفياء المؤمنين وثواب من صبر واحتسب م11 

انيّا: جماع أبواب المرضى وثواب الأمراض وفضيلة الصبر 

فضل الصبر وثواب انتظار الفرج وقوله «إن مع العسر يسرا» مس 7 
إنما الصبر عند الصدمة الأولى ومن تعظم مصيبته فليذكر مصابه 


بموت النبى عَلئاةٌ ا 


أشد الناس بلاء الأنبياء ثم الصالحون ثم الأمثل فالأمثل 1 
فضل البلايا والأمراض والمصائب وأنواع المكاره والأحزان وثواب 
احتسابها والصبر عليها وأنها كفارات أو درجات ا ا 
فضل كتمان الأوجاع والبلايا والمصيبات وعدم شكواها والترهيب 
من التسخط لما قضاه اللّه ا ا 
فقدان البصر وثواب الصبر عليه 0000 
تمان الس وكزاتب لين عانها ع١‏ 
فضل الطاعونة وأنه شهادة لأمته (للاستزادة انظر أحاديث فضل 
الطاعون: في الجهادء باب: أنواع الشهادة) موه ا اي 11 
دعاء رؤية المبتلى (انظر أحاديث دعاء رؤية المبتلى في الأذكار 
والدعوات) 1 1 ا 
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باب : 


باب : 


باب : 
باب : 


باب : 


باب : 


باب : 
باب : 
باب : 
باب : 
باب : 
باب : 


باب : 
باب : 
باب : 


فهرهر الموضوعاكئ 


فضل الاسترجاع وما يقول من أصابته نكبة ا[ 1[ 1[ 1 1 00011 
وحمي ريما 0 سم وي د 1 
2 1 الت ب فم دعاء الى رذ واو ا 0 
فضل العيادة وادابها والترغيب في د لمريض 

فيمن أطعم منريضاً شهوته وقوله ويد «لا تكرهوا مرضاكم على 
الطعام والشراب» مو سو مد الف ا ع ا الم 1 


المًا: جماع أبواب الطب والتداوي 


يك «ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفاء» دو جام فم 17 
الحث على التوكل فى كل شيء وعدم التعلق بالأسباب لتحقيق 

كمال التوحيد ااا ااا 
محظورات التداوى والنهي عن التداوي بحرام ا ا 
فى التطبب بغير علم ا ا ا ا م 11 
فى داء الجذام في التحرز ممن ابتلى به اا 
ما جاء فى أن غبار المدينة شفاء من الحذام وغيره 000000 
الاستعاذة من العين وإذا رأى المرء ما يعجبه فليدع بالبركة 6" 
نفى تأثير العلل بذاتها وألا شريك لله فى تقديره وفعله فلا عدوى 

ولا طيرة واستحباب الفأل 0 ا ااا 


النهى عن التمائم والتولة والودع فلا راد لقضاء الله إلا بالدعاء .... 50574 
السحر والكهانة والعرافة ووعيد من أتى الكهنة ممووي اس 1 
ذكر شيء من الآدوية والأغذية المفردة التى جاءت على لسانه ع 

وما فيها من المنافع والخواص مرتبة على حروف المعجم : 01 ” 


- 70 - 


باب: منافع الوثمد 200 
باب: منافع البطيخ 2ط 
باب: منافع البلح ا 5 
باب: منافع أبوال الإبل (انظر ألبان البقر) 

باب: منافع الترياق ل ل 0 
باب : منافع التلبينة ا ا 0 
باب : منافع التمر ا 
باب: منافع التين 00 
باب : منافع الثفاء 000 
باب: منافع الحبة السوداء 

باب : منافع الحجامة 

باب : منافع الحناء ا 0 
باب: منافع الذباب مقا عجارن اماسو ان سس موا 
باب: منافع الرقية ل 
باب: منافع الزبيب 1[ 3[ [ [ [ ز[ز [ [ 30 
باب: منافع فى الزيت (زيت الزيتون) 2500001 
باب : منافع السعوط 0000 
باب: منافع السفرجل 

باب  :‏ منافع المينا والستءت 

باب : منافع الشمر ا ل ا 
باب: منافع الصدقة 0000 
باب: منافع العجوة 

باب: مناقع العسل 
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باب: منافع العنب اا 0 
باب: منافع العود الهندي يي ل اي 
باب : منافع الفصد اضتس 
باب: منافع القرآن ضنتض 
باب: منافع القرع والعدس 0 
باب: منافع القسط البحري 00 2 
باب: منافع ألبان البقر وأبوال الإبل 00 
باب: منافع الكمأة. الكي ا ٍِ0000101 0 اا 
باب : منافع الماء 51١‏ 
باب : منافع المرز نجوش 0" 
باب: منافع الهليلج 50 
باب : منافع الهندباء 0 
باب: منافع هديه يل في علاج عرق النّسا ا ل 1 
باب: وصايا نافعة في العلاج والتدبير ا ل ل ال 
كتاب: السكنى والإقامة 
ناتك:: الشكتين .و الاقامة بو ادانت: البيتة:.والبتاء ما نم لا دن ا و 111 
بالا أذاقنا انوع الي ا ل 
فصل: في الترغيب في النوم على طهارة مد ا و 1 
فصل: في غسل اليدين قبل إدخالهما في الإناء عند الاستيقاظ من 
النوم 000010111 0 اا 
باب: رؤيا المؤمن 0 من أجزاء النبوة وأن الرؤيا الصالحة من المبشرات 
ادق" الم قا أصدقهم ديا ا لفان الس ا ا 
باب: تعبير الرؤيا وفيما يصنع من رأى ما يكره في منامه ا م 


- /1؟.3 - 


باب : 
باب : 


باب : 


باب : 
باب : 
باب : 


باب : 


الترهيب من الكذب في قص الرؤيا 0 اا 
ونا النبي ككيْةِ في المنام 1 اا 
فيما رآه النبي ككل غير ما تفرق في الكتاب ا ل م و 1 
كتاب: اللباس والزينة 

استحباب إظهار النعم إذا لم يكن بسرف ولا مخيلة 56 5724 
كراهية ما زاد على الحاجة من الفرش واللباس ا 
النهى عن فرش جلود السباع أو ركوبها... مدو ابو امف امم الي 08 
استحباب القصد في اللباس والترغيب عن التبذل وترك الترف 


والتنعم وما جاء فى لبس الخشن ا ا 


باب: الألبسة المستحبة أو المككروهة وألوانها وفضل الأبيض منها وآداب 
اللباس وهيئته ابم سو جه ب وب و بس ادف سس و م 1 
باب: في لبس الحرير والذهب والنهي :عنه للرجال و 
باب: قدر ذيول النساء أت استطج ج اامماانجه طمسجديم واد امسو و مح ل 11 
باب: في العمائم والقلانس 00001 01100 10100101 
باب: ما جاء في النعال والخفاف وآداب لبسهما ا 1 
باب: في آداب المشي ا 
ناض الترنع بولق التسعر اذ[ 00 
باب: فى إعفاء اللحية وقص الشارب م ل 
باب: فى فضل الشيب وما جاء فى تغييره وكراهة نتفه وام لا 
باب: في الخضاب م ا ا ل ل ل ا 1 
باب: في الطيب اوسا اسك اموت ابن بق ا موا 
باب: في الادهان اودب وض سج مودي و امج مر لاد اوس مي 1 
باب: فى الاكتحال نيه 0 ف نج لاطا اماو ووو نسوسو كم سور 11 لامر 


174 - 


فهرم الموضوعائ 


باب: في لبس الخاتم والنهى عن المذهب منه للرجال ان 
باب: سنن المرسلين والفطرة ل ا 
باب: استحباب النظافة مطلقًا والأمر بتنظيف البيوت وأفنيتها وقوله يكل 
«إن الله جميل يحب الجمال») اض ل 
كتاب: العادات والآداب واللهو والتغني 
فرع: الآداب واللهو والتغنى : اا 
باب : توقير الكبير ورحمة الصغير وإجلال ذى الشيبة اين ورين 
باب: الخير والبركة مع الأكابرء ومن الأدب في الإسلام تقديم 
الكبير : او ا لمي ا ا ل ل ا 1 
باب: إكرام الكريم وأهل الفضل وإنزال الناس منازلهم 00000000 
باب: في المدافع عن قومه ا 
باب: الحض على بذل السلام وإفشائه وما جاء فى فضله سوض و مووي اللاي 
باب: أحكام السلام وآدابه ا 00000101 0 ا 
فصل: فيما نهى عنه في السلام وكيفية السلام على أهل الكتاب 
والرد عليهم إذا بدأوا بالسلام 0 
باب: في المصافحة ل ا 
باب: في الاستئذان وفيمن اطلع في دار بغير إذن 00 اا 
باب: في الجليس الصالح والحض على مجالسة الكبراء ومساءلة العلماء 
ومخالطة الحكماء ا 0 
باب: ما جاء فى الجلوس وكيفيته وخير المجالس وآدابها مو سو سمدم وو اي 7 
ل ل ل ن أحق بصدر دابته 
وفراشه ا د 


فصل: في آداب المحادثة وأن المجالس بالأمانة والنهي عن نقل 
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5 0 


الحديث 0 

فصل: لا يتناجى اثنان دون الشالث ولا يدخل بينهما وهما 
يتناجيان 0000 ا ااا ااا ا 
فصل : فيمن يضطجع. ويضع إحدى رجليه على الأخرى مان 542 
فصل: في النهى عن الصماء والاحتباء فى ثوب واحد اننا 
باب: ما جاء في التثاؤب والعطاس والجشاء وآدابها ا 
فصل : ما جاء فيمن حدث بحديث فعطس عنده ال رك 
باب: لا تبزق عن يمينك اس ره اع الل م وم ل لي 10 
باب: ما جاء في المزاح 00111 00 
باب: في رفع الصوت وخفضه 0 
باب: ما جاء في الضحك والنهي عنه عند الضرطة 000000 0د 
باب: في الخصومة 00 
باب: لا تظهر الشماتة بأخيك فيعافيه الله ويبتليك م ال 
باب: فى المعاذير ا ا ا ا ا 
باب: ما جاء فى أن الود والعداوة يتوارثان مت ا ا 041 
باب: تعافوا تساقط الضغائن 000001 اا 
ناب تق وترق ب 1233 
باب: من اختبر الناس هجرهم ا مس و و ا و 1 
إنات: النهي عن أن يمسح الرجل يده بثوب من لم يكسه ا 
فانة: النهى عن تعاطي السيف مسلولا ااا 
باب: النهى عن قطع السير بين أصبعين ا 
باب: من سكن البادية جفاء ومن اتبع الصيد غفل» ومن أتى السلطان افتتن. 591/١‏ 

باب: ما جاء في أن حسن الظن بالناس من حسن العبادة والحمزم في 


الحذر منهم ا[ 1[ [ذ[ [ [ ا 
باب: مباح اللهو ا ا 000 
نات اللهو لظو ب 0 
باب: ما جاء في العشق 51777000 مس سس ال 
باب: محظورات الأالفاظ م ا ا 
ناي كمال الرعا ‏ اقضاعة الندانه :رين القان لهال والصدى. وصيران: 
الحق 20101110 ا ااا 
باب : ما جاء في الشعر والشعراء دلو تدا ااا لوقه مومعو ا موي 1 
فصل : في الشعر بعد العشاء الآخرة 00555 0 ا 
فصل: في أصدق كلمة قالها الشعراء 0 
فصل: ما جاء في ثناء النبي -صلى الله عليه وسلم- على هجاء 
حماة: للكافويق 00000 
فصل : فى وعيد من هجا القبيلة بأسرها 00 0 00 
فصل: أن من الشعر حكمة وأن من البيان سحرا ان 
باب: الأمر بالتجوز في القول 0 
باب: المتشدقين في الكلام اا 
بان له بما لم يعط كلابس ثوبي زور ا 00 
باب: ما جاء في الريح والنهى عن سبها ا ا 
باب: النهي عن الإشارة إلى المطر 0000 


ا 


